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لا کے مرس ما 


قال‌مولانا الامام شيخ الاسلام» مقتدى العلباء الأعلام » مقرى ديار مصر 
والشام » افتخار الآثمة » ناصرالا مة» آستاذاحدئین » بقيةالعلماء ار اسخین » مس 
#لملة والدین» أبو الخير عمد بن الجررى الشافعی رحمه اله ورضی عنه 

الجدللهالذىأ:ز لالقرآ نكلامه ويسره» وسهل نشره لن رامه وقدره»ووفق 


للقیام به من اختاره وبصره » وأقام لحفظه خيرته من بريته الخيرة . وأشهد أن 
لاله إلا الله وحده لاشر يك له شهادة مقر بها بأنها لاجاة مقررة» وأشبدأن 
مدآ عبده ورسوله القائل « إن الماهر بالقرآن مع السفرة الكرام البررة»» 
صل ابه عليه وعل آله وه الذين جموا القرآن فى صدورم السليمة 
وصحفه الطهرة» وس وشرف وحكرم . ورضى اه عن أئمة القراءة المهرة . 
خصو صا القراءالعشرة» الذي نكل منهم جرد لكتا ب اه لوده و حرره» و رتلهکا 
آنزل وعمل به وندبره» وزینه بصونه وی به وحیره . ورح الله السادة الشایخ 
الذينجمعوا فى اختلاف حروفه وروابانه الکتب البسوطة و انختصرة ؛ فنهم من 
جعل تهسیره فا عنواناً وتذكرة؛ ومنهم من أوضح مصباحه ارشاداً و تبصرة» 
ومنهم من آبرز المعای فى حرز الا مانی مفيدة و خيرة؛ أثابهم الله تصا ی أجمعين » 
وجمع بینناو بيهم فى دار کرامته فى علیین » بمنه وکرمه 

(وبس) فان الانسان لايشرف إلا ما يعرف »ولا يفضل إلا بما يعقل » 
ولا ينج ب إلابمنيصحب ؛ ولا كان القرآنالعظي أعظ كتاب آنزل »كان النزل 
عليه صلى اله عليه وسل أفضل نی آرسل » وكانت أمته من العرب و العجم أفضل 


۲ ۴۳ آن 


. أمةأخرجت للناسمن الام » وکانت حلته آشرف‌هذه الامة » وقراژه ومقر وه 
أفضل هذه الله . 

كا أخيرنا الشيخ الإمأم العالم أبو العباس أحمد بن مد الخضر الق رحه الله 
بقراءنى عليه بسفح قاسيون ظاهر د مشق ال حروسة فى أوائل سنة إحدى و سبعين 
وسبائة قال أخبرنا أبو العباس أحمد بن أنى طالب بن نعمة الصالمى ماعا عليه 
سنة ثلاث وعشرين وسبعائةقال آخبرنا آبوطالب عبداللطيف بن حمدبن القييطى. 
فه آخرين إذتا قالوا أخبرنا أبوبكر أحمد بن القرب الکرخی آخبر نا الإمام 
أبوطاهر أحمد بن عل بن عبيد الله البغدادى أخيرنا شيخنا أبو على المقرى يعنى 
الحسن ن على بن عبيد الله العطار أخبرنا إبراهيم بن أحد الطبرى حدثنا أبو بكر 
أحد بن عبد الرحن بن الفضل المجل قال حدثی عبر بن أيوب السقطى حدثنا 
أبو ابراه البرجمانى يمنى [سماعيل بن راهم حدئنا سعد بن سعيد الجر جانى وکنا 
فعده من الا بدال عن نشل أنى عبد الرحمن القرشی عن الضحاك عن ابن عباس 
رضى الله عنهما قال قال رسول الله صل الله عليه وسله أشرف أمى حملة الق رآن : 
مشل هذا ضعيف وقد رواه الطبرانى فى المعجم الكبير من حديث ابلرجانی هذا 
عن كامل أنى عبد الله الراسى عن الضحاك به إلا أنه قال « آشرف أمى حلة 
القرآرنف “و يذكر مشلا فى إسناده والصواب ذكرهكا أخبرتنا ست العرب 
أبنة مد بن علل مشافهة فى دارها بسفح قاسيون سنة ست وستين وسبعانة 
عالت آنا جدى عل بن أحمد بن عبد الواحد أنا أبو سعد الصفار فى كتابه 
أنازاهر بن طاهر ماعا آنا أحمد بن الحسين الحافظ أنا أبو عبد الرحمن السلى 
وأبو الحسين عمد بن القاسم الفارسى [ملاء قالا حدثنا أبو بحكر مد بن 
عبد الله بن قريش حدثنا الحسين بن سفيان حدثنا أبو إبراهيم البرجانی حدثنا 
سعد بن سعيد الجرجانى أخيرنا شل بن عبد الله عن الضحاك عن ان عباس 
رضى الله عنهما قال قال رسول الله صل الله عليه وسل «أشراف آمی‌حلة ال رآن 


فضل حلةالقرآن , ۳ 
وأصحاب الليل » كذا رواه الببيق فى شعب الإبمان وهو الصحيح وروینا 
فيه عن ان عباس أيضا قال قال رسول الله صل اله عليه يه وس «ثلاثةلايكر ون 
للحساب ولا تفزعهم الصيحة ولا زم الفزع الآ كبر : حامل القرآن يديه . 
إلى الله يقدم على ربه سيدا شريفا حى برافق المرسلين » ومن أذن سبع سنين 
لا يأخذ على أذانه طمماً » وعبد ملوك أدى حق الله من نفسه وحق موالیه» 
وروينا أيضا ق‌الطرای بإسناد جيد من حديث عبد الله بن مسعود رضى ال عنه 
قال قال رسول الله صل لله عليه وس «خيرم من قرأ القرآن وأقرأه» ورواه 
البخارى فى صحيحه عن عن بن عفان رضی الله عنه ولفظه قال قال رسو لام 
صل الله لم عليه وسلم «خیرک من قعل القرآن وعله» وكان الإمام یوعد الرحمن 
السلى التابعى الجليل يقول لمابروى هذا الحديث عن عنمان هذا الذى أقعدئى 
مقعدى هذا » يشير إلى كونه جالساً فى السجد الجامع بالكوفة ی الق رآز و بغر ئه 
مع جلالة قدره وكثرة عله وحاجة الناس إلى عله »وبق يقرئ ناس يجايع 
الكوةاً كار من أربعين سنة و عليه قرأ الحسن والحسين رضی اه عهما ؛ ولذلك 
كان الساف رحهم الله لايعدلون اقراء القرآن شیتآ ء ند رون عن شقيق أبى 
وائل قال قيل لعبد الله بن مسعود رضى الله عنه إنكتقل الصوم قال إنى إذا 
صمت ضعفت عن القرآن وتلاوة القرآن أحب إلى ؛ وف جامع ار مذی‌من 
حديث أبى سعيدالخدرىرضىاللهعنهقالقال رسول افه‌صل ان عليه سل يقول 
الله عر وجل «من شغله القرآن عن ذكرى ومسألتى أعطيته أفضل ما أعطى 
السائلين » قال التر مذی حديث حسن غريب ؛ وقدجم الافظ أب والعلاءالهمذاق 
طرق‌هذا الحديث وف بعضها « من شغله قراءة القرآن فى أن یتعلبه أو يعلبه عن 
دعاق ومسألی » وأسند الحا ظ أبو العلاء أيضاً عن أبى هريرة رضى الله عنه عن 
النى صل الله عل رسل «افضل العبادة قراءة القرآن» ورو ينا عن النعمان بن 
يشير رضی الله عنهما قال قال رسول الله صل الله عليه وسل «أفضل عادة ۳ 


3 تکفل الله تعالى حفظ كتايه 


قراءة القرآن » أخرجهالبيهق فى شعب الإيمان وعن عبد الجيد بن عبدالرحمن 
الجانى سألت سفيان الثورى عن الرجل يغزو أحباليك أويقرئ القرآن فقأل 
يقرئٌ القرآن الان النی صلى الله عليه وسلم قال «خيركم من تعل القرآن وعلبه ‏ 
ودويناعن ابن عباس رضى الله عنهما قال دمن قرأ القرآن لير ةإلى آرذل‌السمر 
لكيلا یم من بعد عل شيا وذلك قوله تعالى ( ثم رددناه أسفل سافلين إلا 
الذين آمنوا ) قال إلا الذين قرا القرآن ؛ وعن عبد الملك بن عمير «أيق الناس 
عقولا قراعالقرآن » وأنبأنا أحمد بن مد بن الحسين البنا عن عل بن أحمدأن أا 
رد عبد الغى بن عبد الواحد بن على بن سرور القدسی الحافظ أخيره قال أنا 
عبدالرزاق بن [سماعيل القوسيانى ماعا أنا أبو شجاع الديلى الحافظ آنا أبو بكر 
أحمد بن معمر ال ثوابى الوراق آنا أبوالحسن طاهر بن حمد بن سعدويه الدهقان 
بجمذان حدثنا مدن الحسين النيسايورىبها حدثنا أبوبكر الرازی (ح) و آخبرنی 
عمد بن أحمد الصالى شفاها عن أبى الحسن بن أحمدالفقيه قالكتب إلى الحافظ 
عبد الرحمن بن على السلاى أنا أبن ناصر أتبأنا أب على الحسن بن أحمد أن أب عمد 
الخلال أناعبيد الله بن‌عبد الرحمن الزهرى أنا أحمد بن تمد بن مقسم قال معت 
آبا بكر الرازى قال سمعت عبدالعزيز بن د الهاوندى يقول سمعت عبد الله بن 
أحمدين حنبل يقول معت أبى رحمة الله عليه يقول : رأأيت رب العزة فى النوم 
فقلت يارب ما أفضل مايتقرب المتقربون به اليك ؟ فقال بكلاى باأحمد فقلت 
يارب بفهم أو بغير فهم ؟ فقال بفهم و بغير فهم 

وقد خص اله تعالى هذه الآمة فى كتابهم هذا المأزل على نيهم صلى الله 
عليه وسل بمالم يكن لامة من الامم فىكتبها المأزلة فانه تعالى تسكفل بحفظه 
دون سائر الكتب وم يكل حفظه الينا قال تصالی([ نحن تزلنا الذكر وإنا 
له لحافظون) وذلك (عظام لاعظم معجزات النى صل الله عليه وسل لان الله 
تعالى تحدى بسورة منه أفضح العرب لساناً وأعظمهم عناداً وعتوأ وإتكاراً فل 


تكفل الله تعالى عفظ کتاره ٠‏ 


يقدروا عل أنيأترا بأية مثله م ل بزل يتلى آناء الليل والثيارمن نيف و تمانمائة 
سنةمع كثرة الملحدين وأعداء الدين ول يستطع أحدمنهم معارضة شىء منه ؛ وأى 
دلالة أعظم على صدق نبو ته صل الله عليه وسل من هذا؟ وأيضاً فإنعلياءهذه 
الامة م زل من‌الصدر الأول ول آخر وقت يستنبطون منه من الآدلة والحجج 
والبراهين الحم وغيرها مالم يطلم عليه متقدم ولا ینحصر لمتأخر بل هو البحر 
المظم الذى لاقرارله ينتهى اليه ؛ ولاغاية لآخره يوقف عليه . ومن ثم لم تحتج 
هذه الامة إلى تی بعد نها صل الله عليه وس کا كانت الأآمم قبل ذلك لم تخل 
زمانمن أزمنتهم عنآنیاءحکون حکام كتابهم ويهدونهم إلى م يتفعهم ف عاجلهم 
ومآنهم قال تعالى (إنا آز نا التورأة فما هدی ونور حك بها النييون الذي نأ سلدوا 
للذين هادوا والربانيون والاحبار ما استحفظوا من کناب الله ) فوكل حذظ 
التوراة یم فلهذا دخلها بعد أنيائهم التحريف والتبديل . 

ولا تكفل تعالى بحفظه خص به من شاء من بريته وآورثه من اصطفاه 
من خليقته قال تعالى ( ثم أورثنا الكتاب الذین اصطفينا من عبادنا ) وقال 
صل الله عليه وس « إن ه أهلين من الناس » قيل من ثم يارسولالله ؟ قال آهل 
القرآن مم آهل الل وخاصته » رواه ابن ماجه وأحمد والداری وغیرم من 
حديث أنس بإسناد رجاله ثقات . 

وقد أخيرتنا به عالياً أم مد ست العرب ابنة مد بن على بن أحمد بن عبد الو احد 
الصالحية مشافهة أنا جدی قراءة عليه وأناحاضرة أنا آبو المكارم أحمد بن 
مد اللبان فى کتابه من آصبهان آنا الحسن بن أحمد الحداد سماءاً نا أو نم 
الحافظ آنا عبدالله بن جعفر آنا يونس بن حبيب حدثنا أبو داود الطبالسی حدثنا 
عبد ال حمن بن بديل العقيل عن آبه عن أنس رضی ره عنه قال قال رسول الله 
صل ار عليدوسلم « إن بے أهلين من النأس ؛ قبل يارسول الله من هم ؟ قال: 


1 نكفل اله تدای عفظ كتابه 


5 القرآن م آهل الله وخاصته » وكذلك رواه عبد الرحمن بن مهدى عن 
عبد الرحمن بن بديل . 
ثم إن الاعتماد في نقل القرآن على حفظ القاوب والصدور لاعلى حفظ 
الصاحف والكتب وهذه أشرف خصصة من الله تعالى لهذه الآمة فو الحديث 
الصحيح الذى رواه مس أن النى صلى الله عليه وسلم قال: ٠‏ إن ربى قال لى تم 
فى ریش فًنذرم فقلت له رب إذآ يثلذوا رأمى حتى يدعوه خبزة فقال بتليك 
ومبتل بك ومنزل عليك کناب لایفسله الماء تقرژه نات ويقظان فابعث جنداً 
أبعث مثلهم وقاتل من أطاعك من عصاله و آنفقبنفق عليك» ما خبرتعا ی آنالق رن 
لايحتاج فى حفظه إلى صحيفة تغسل بالماء بل يقرئوه فكل حال کا جاء فى صفة 
أمته « أناجيلهم فى صدورم » وذلك خلاف أهل الكتاب الذين لايحفظرنه 
لافى الكتب ولايقرقنهكله إلا نظراً لاعن ظهر قاب ولا خص الله تعالى 
صفظه من شاء من أهله أقام له أئمة ثقات تجردوا لتصحيحه وبذلوا أنفسهم 
فى إتقانه وتلقره من اللبى صل الله عليه وسلم حرفا حرفا لم يبملوا منه حركة 
ولاسکوناولا |شانا ولا حذفا ولا دخل علہم ف شىء منەشك ولا وم" وكان 
منهم من حفظه كله ومنهم من حفظ أ كثره ومهم من حفظ بعضه کل ذلك 
فزمنالنى صل الله عليه وس وقد ذكر الإمامأبوعبيد القاسمينسلام فىأول کتابه 
فى القرا آت من نقل عنهم ثىء من وجوه القراءة من الصحابة وغيرهم . فذ كر 
من الصحابة أبا بكر » وعمر » وعثمان» وعليا » وطلحة » وسعدا » وأبن مسعود . 
و حذيفة» وسالماء وأباهريرة »وا بنعمر » وابنعباس» وعمرو بن‌العاص » وابنه 
عبد الله » ومعاوية » وان الزبير » وعبد الله بن السائب » وعائشة » وحفصة » 
وأم سللة ؛ وهؤلاء كلهم فنالمهاجرين وذكر من ال تصار أبى بن کمب . ومعاذ 
ابن جبل . وآبا الدرداء » وزید بن ثابت» وأبازيد» وجمع بن جارية » وأنس 
أبن مالك رضى الله عنهم آجمعین . ۱ 


جمع القرآن ا جيد ۱ ۷ 

ولما توف النې صل اله عليه وسل وقام باللام بعده أحق الناس به أبو بكر 
الصديق رضى الله عنه وقاتل الصحابة رضوان الله علييم أهل الردة و آصحاب 

مسيلية وقتل من الصحابة نو الضسمائة أشير على أبى بكر تجمع الق رآنفى مصحف 
واحد خشية أن يذهب بذهاب الصحابة فتوقف فى ذلك من حيث إن النى صلل 
الله عليه وس ل بام فى ذلك بشىء ثم اجتمع رأيه ورأى الصحابة رضی الله تعالى 
عنهم على ذلك فاس ز يد بن ثابت بتتبع القرآن وجمعه جمعه ف صف كانت عند 
ألى بكر رضى الله عنه <تى توفى م عند عمر رضى الله عنه حى ثو فى ثم عند حفصة 
رضی اہ عنها . 

ولماكان فى عو ثلاثين من المجرة فى خلافة عْهان رضی الله عنه حضر 
حذيفة ة ن‌المان فتح أرميلية وآذرسجان فرأى الناس ختلفون ق‌القرآن ويقول 
أحدم ال خر قراءق أصح من قراءتك فأفرعه ذلك وقدم عل عمان وقال أدرك 
هذه الامة قبل أن مختلفوا اختلاف الود والتصاری فأرسل عثان إلى حفصة 
أن أرسل إلينا بالصحف ننسخها ثم نردها إليك فأرسلتها إليه فأمى زيد بن ثابت 
وعبد اله بن الزبير وسعيد بن العاص وعبد الرحمن بن الحارث بن هشام آنه 
يلسخوهافى المصاحف وقال إذا اختلفتم نم وزيد فى ثىءفا كتبوهبلسانقريش 
فإنما زل بلسانهم فكتب منها عدة مصاحف فو جه بمصحف إلى البصرةومصحف 
إلى الكرفة ومصحف إلى الشام ورك مصحفاً بالمدينة وأمسك لفسه مضحفاً 
الذى يقال له الإمام ووجه امصحف إلى مك و بمصحف إلى الين و عصحف إلى 
البحرين وأجمعت الامة المعصومة من الخطإ عل‌ماتضمنته هذه المصاحف ورك 
ماخالفها من زيادة ونقص وإبدال كلبة بأخرى ما كان مأذوناً فيه توسعة علهم 
ول يشت عندم ثوتاً مستفيضاً أنه من القرآن . وجردت هذه المصاحف جمیعها 
من التقط والشکل ليحتملها ماصح نقله وثبت تلاوته عن النى صل الله عليه 
وسل إذ كان الاععاد عل الحفظ لاعلى مجرد الخط وكان من جملة اللاحرف الى 


۱ : 


۸ أسماء من من اشتهر بالقراءة فى الامصار 
آشار الها التي‌صل الله عليه وسل بقوله «أنزل القرآنعلى سبعة أحرف» فکتبت 
الصاحف على اللفظ الذى استقر عليه فى العرضة الاخيرة عن رسول الله صلل 
ان عليه وس کا صرح به غير واحد من أ السلف كحمد بن سيرين وعبيدة 
السلبانیو عام الشعیقال على بن ألى طالب رضى الله عنه لو وليت قالصاحف. 
ماولی‌عمان لفعلتکا فعل ؛ وقرأ کل آهل مصر بمافى مصحفهم وتلقوا مافيه 
عن الصحابة الذينتلقوه من فى رسول اله صل الله عليه وسل ثم قاموا بذلك‌مقام 
الصحابة الذين تلقوه عن النى صل الله عليه وسل (فمن‌کان بالمدينة) ابن السیب » 
وعروه» وسام او مر ین‌عبدالعزیز» وسلمان وعطاءابنا يسار» ومعاؤينالحارث 
المعروف بمعاذ القارئ » وعبد الرحمن بن هرمزالا عرج» وابن شهاب الزهری » 
ومسل بن جندب » وزيد بن اسل (وبمة) عبيد بن عمير» وعطاء» وطاووس > 
ومجاهد » وعمكرمة» واب نأب مليكة (وبالكوفة) علقمة» والاسود» ومسروق > 
وعبيدة وعمروبن شرحبیل » والحارث بن قيس » و الربیع بنخثيم » و عرو بن 
ميمول » وأبو عبدالرحم نالسلى »وزر بن حبيش ؛ وعبيد بن نضيلة» وأبوزرعة 
أبن مر و بن ججرير »و سعید بن جبير » واراهيم النخعى » والشعى ٠‏ (وبالبصرة) 
عام بن عبدقیس » وأبو العالية » وأبو رجاء » ونصربن عاصم » وجي بن یعمر > 
" ومعاذ » وجابر بن زيد » والحسن » وان سيرين» وقتادة (وبالشام) المغيرة بن أبى 
شباب الخروى صاحب عنمان بن عفان فى القراءة وخليد بن سعد صاحب ألى 
الدرداء .“م تحر دقوم للقراءةواللاخذواعتنوا بضبط الق راءة » أثمعناية حی‌صارو | 
ف ذلك َمةیقندی بهم و یرحل‌الهم وي خذ عنهم » أجمع أهل بلدم على تلق قراءتهم 
بالقبول وم ختلف عليهم فما اثنان ولتصدمم للقراءة نسبت الهم (فكان بالمدينة) 
أبو جعفر يزيد بن القعقاع ثم شيبة بن نصاح ثم نافع بن ألى فعيم ( و کان بمكة ) 
عبد الله بن كثير وید بن قيس الاعرج ومد بن حبصن (وكان بالكوفة) بحي 
ابن وتاب وعاصم بن أن النجود وسلهان الأععش ثم حمزة ثم الکسانی (وكان 


ار لازا المي ۹ 


باليصرة ) عبد اله بن أنى أسحق وعيسى بن عمر وأبوعمرو بن العلاء ثم عاصم 
الجحدرى 5 يعوب الحضرى (وكان بالشام) کید الله بن عاص و ععلية بن قيس 
الكلابى و[ ماعيل بن عبدالله بن الهاجر ثم عي بن الحارث الذماری ثم شرح 
أبن بزيد الحضرى . 
ثم إن القراء بعد دؤلاء المذكورين كثروا وتفرقوا فى البلاد وانتشروا 
وخلفهمأم بعدأم » عرفت طبقاتهم » واختلفت صفاتهم » فکان مهم المنقنللتلاوة 
المشهور بالرواية والدراية » وميم المقتصر على وصف من هذه الأوصاف» 
وكثر بيهم لذلك الاختلاف ؛ وقل الضبط » وانسع الخرق + وكاد الباطل یلتبس 
بالحق ؛ فقام جها بذة علیاء الامة » وصنادید الاعة ۱ فالغواق الاجہاد »وينوا 
الحق المراد وجمعوا الحروف والقراءات؛ وعزوا الوجوه والروايات» وميزوا 
۱ بين الشهور والشاذ» والصحیح والفاذ » بأصول أصلوهاء وأركان فصاوها » 
١‏ وها عن نشير لها ونعول کا عولوا علها فقول : 
١‏ كل قراءةوافقت العر بيةولو بوجه‌ووافقت أحدالمصاحف العمانبة واوا حهالا 
۱ وصح‌سندها فهی القراءة ا لاجوز ردها ولاصل نکارها بل هی 
من الا حرف السبعة الى نزل يها القرآن ووجب عل الناس قبولاء سواء کانت 
عن الام السبعة أم عن العشرة أم عن غيرم من الأنمة المقبولين ؛ ومتى اختل 
ركن من هذه الآركان الثلاثة أطلق علا ضعيفة أوشاذة أو باطلة سواءكانت 
عن السبعة أم عمن هو أ كبر منهم ؛ هذا هو الصحيح عند أ التحقيقمن السلف 
والخلف » صرح بذلكالامام الحافظ أبوعمرو علمان بن سعيد الدانی » ونص عليه 
فى غير موضع الامام آبو مد مک بن أب طالب وكذلك الامام آبوالعباس أحمد ل ق 
اين عمار المهدوى و حققه الإمام امانظ أبو القاسم عبد الرحن بن سماعيلي, 
المعروف بأبى شامة وهو مذهب السلف الذى لايعرف عن أحد ميم للق 
(قال أبو شامة) رحمه الله فى كتابه « المرشد الوجيز » فلا ینبنی‌آن‌ینت؟ 


وا 


۱۰ أركانالقراءةالصحيحة 
تعزى إلى و احد من هو لاء الاعة السبعة ويطلق علا لفظ الصحة وإن هکذا 
أنزلت إلا إذا دخلت ف ذلك ااضابط وذ لاینفرد بنقلها مصنف عن غيره 
ولايختص ذلك بنقلها عنهم بل إن نقلت عن غيرهم من القراء فذلك لا خرجها 
عن الصحة فان الاعنماد على استجاع تلاك ال وصاف لاعن تنسب إليه فان 
القراءات المنسوبة إلى کل قاری من السبعة وغيرم منقسمة إلى امجمع عليه 
والشاذ؛ غیرآن هؤلاء السبعةلشهرتهم وكثرة الصحيم امجتمع عليه فى قراءهم 
ركن النفس إلى مانقل عنهم فوق ماينقل عن غيرم . 

( قات) وقولنا فى الضابط ولوبوجه ريد به وجها من وجوه النحو سواء 
كان أفصح أم فصيحاً جما عليه أم مختلفاً فيه اختلافاً لا يضر مثله إذا كانت 
القراءة ما شاع وذاع وتلقاه الائة بالا-ناد الصحيح ؛إذ هو الاصل لا عم 
والرکن الاقوم » وهذا هو الختار عند الحققين فى ركن موافقة العربية ؛ فک ۱ 
من قراءة آنکرها بمض أهل التحو أو كثير مهم ول يعتير إنكارهم بل أجمع 1 
الآئمة المقتدى بهم من السلف على قبولها كإسكان ( بارشک ويام ) ونحوه ۱ 
(وسبأ » ویابی» ومکرالسیء» وننجى ا مز منين فى الآنيياء)واجمع بين السا كنين فى ١‏ 
تا آت البزى وإدغام ای عرو (واسطاعوا) لجزة وإسكان (فعاويهدى) وإشباع 
اللاءق (نرتعی » ویتق ؛ ويصبر » وآفئيدة من الناس) وضم (اللا‌کها-جدو) 
ونصب ( كن فیکون) و خفض(والارحام) ونصب ۹۳ قرماً) والفصل 
بين المضافين فى الأنعام‌وهمز (سأقما) ووصل(ون الیاس) وألف (ان هذان) 
وتخفيف (ولاتقبعان) وقراءة (لیکه) فالشهراء وص وغير ذلك (تال الحافظ 
أبو عمرو الدانی) فى كتابه « جامع البيان » بعد ذكره إسكان (بارشکو يأمرم) 
لأبىعمرو وحكاية إنكار سيبويه له فقال أعى الدانى والاسکان آمح فى النقل ۱ 
كثر فى الاداء وهو الذى أختاره وآخذ به» ثم لما ذكر نصوص رواته 
ف القراء لا تعمل فى شىء من حروف القرآن على الآفثى فى اللغة 


۰. |) 


أركانالقراءةالصحيحة ۱ ۱ 


والاقيس ف العربية بل على الاثبت فى الآثر والاصح ف النقل والرواية إذا 
ثبت عنهم لم يردها قياس عربية ولا فشو لغة لآن القراءة سنة متبعة يازم 
قبولها والمصير إلا . 
قلنا ونعنى بموافقة أحد المصاحف ماکان ثابتا فى بعضبا دون بعض كفراءة 
ابن عاص (قالوا اتخذ الله ولد ) فى البقرة بغير واو ( وبالزبر وبالكتاب المير) 
بزبادة الباء فى الاسمين ونحو ذلك فإن ذلك ثابت فى المصحف ااشاعى و کقراءة 
ابن كثير ( جنات تجری من تا الأنمار) فى الموضع الاخير من سورة براءة 
عزيادة من فان ذلك ثابت فى المصحف المكى وكذلك ( فان اله هو الغنى اجید) 
فى سورة الحديد يحذفهو وكذا (سارعوا ) عذف الواو وكذا (سهما منقلبا) 
بالثثنية فى الكهف إلى غير ذلك من مواضع كثيرةفى القرآن اختلفت الصاحف 
فها فوردت القراءة عن م2 تلك اللأمصار على موافقة مصحفهم فلو لم يكن ذلك 
كذلك فى شىء من المصاحف العمانية كانت القراءة بذلك شاذة خالضها الرسم 
المع عليه لإ وقونا) بع دذاك ولوا <| لانعىبهمايوافقالر مم ولو تقدرآإذوافقة 
الرسم قد تكون تقيقاً وهو الموافقة الصرعة وقد تكون تقديرآً وهو الوافقة 
احمالا فإنه قد خولفصري الرسم فى مواضع إجماعاً نحو (السموات و الصلحت 
واليلوالصاوةوالركوةوالربوا) وتو (لنظ رکیف تعماون) وجىء فالموضعين 
حيث كتب بنون واحدة وبألف بعد الم فى بعص المصاحف ؛ وقد توافقبعض 
القراآت الرسم تحقيفاً ويوافقه بعضها تقديرا نحو ( ملك يوم الدين ) فإنه کتب 
بغير ألففى جميع المصاحف فقراءة الحذفتحتمله تخفيفاً کا كتب (ملك الناس) 
وقراءة الآلف محتملة تقد راك كتب ( مالك الملك ) قكون الالف حذفت 
اختصاراً ‏ وکذلك ( النشاة ) حيث كتبت بالالف وافقت قراءة المد تحقيقا 
ووافقت قراءة القصر تقديراً إذ يحتمل أن تكون الا لف صورة الممزة عا 
غير القاس کا كتب (هوئلا) وفد توافق اختلافات القرا آت الرس< 


۱۲ أركانالقر أءةالصحيحة 


(أنصار الله » و نادته اللائک وإغفراكم ؛ ويعملون؛ وهیت لك ) و >وذلك عا 
يدل تجرده عن النقط والشكل وحذفه و إثباته على فضل عظبم الصحابة رضى الله 
عنهم فى ءلم الحجاء خاصة ونهم ثاقب فى تحقيق كل عل ۰ فسبحان من أعطاهم 
وفضلهم على سائر هذه الآمة لإ وله در الامام الشافعى ری الله عنه ) حيث 
يقول فى وصفهم فى رسالته الى رواها عنه الزعفرانى ماهذا نصه : وقد أثى الله 
تبارك وتعالى علي آععاب رسول الله صلی الله تعالى عليه وآ له وب فى القرآن 

والتوراة الإنجيل و سبق لهم على لسان رسول ارم صل الله تعالى عليه وآله وسل 
من الفضل ماليس لا حد بعدم فر مهم الله وهنأم : ما أثامهم من ذلك ببلوغ أعلى 
Tas‏ “أدوا إليناسان رسو لاله صل الل عليه وس 
وشاهدوه والوحى ينزل عليه فع لوا ها أراد رسول الله صلى الله عليه وسل عاما 
وخاصا وعزما وإرشاداً وعرفوأ من سننه ماعرفنا وجهلنا وم فوقنا ف کل عل 


واجتهاد وورع وعقل و أم استدرك به عل واستفبط به» وآراؤم لنا هد 
وأولى بنا من رأينا عند أنفسنا 


(قلت) فانظر كيف کتبوا (الصراط و الصیطرو ن)بالصاد المبدلةمن السين 
وعدلوا عن السين الى هى الاصل لنسكون قراءة الدين وإن خالفت الرسم من 
وجه قد أتت على الاصل فیعتدلان وتکون قراءة الإشمام محتملة ولو كنب 
ذلك بالسين على الاصل لفات ذلك وعدت قراءة غير السين خالفة الرسم 
والآصل ؛ ولذلك كان اللاف ف الشپور فى (إسطة) الاعراف دون (بسطة) 
البقرة لكون حرف البهرة كنب بالسين وحرف الاعراف‌بالصاد؛ على أن 
مخالف صرح آرسم فى حرف مدغم أو مبدل أو ثابت أو حذوف أو نحو ذلك 
لا یمدخالفا دا ثبتت القراءة بهو وردت مشو رةمستفاضة ؛ ألا تری أ: هم يعدوا 
شات ياءات الزوائد وحذف ياء (تسثلى) فى السكهف وقراءة ( Ch,‏ کال 
هي الظاء من (يضنين) رو ذلك من عخالفة الرس المر دود فان لحلاف 


آرکان القراءة الصحيحة ۱۳ 
فى ذلك يغتفر إذ هو قريب برجم إلى معى واحد وتمشيه صحة القراءة وشهرعا 
وتلقيها بانقول وذلك بخلاف زياد ةكلمة ونقصانها وتقديمها وتأخيرهاحتى ولو 
كانت حرفا واحداً من حروف المانى فان حكه فى حكر الكلمة لایسوغ 
مخالفة الرسم فيه وهذا هو الحد الفاصل فى حقيقة اتباعالرسم وعذالفته (روقولنا) 
وصح سندها فانا نعنى به أن يروى :لك القراءة العدل الضابط عن مثله كذا 
حى تى وانكؤن مع ذلك مشهورة عند أثمةهذا الشأت الضابطين له غير 
معدودة عندم من الغلط وا شذ بها بعضهم ؛ وقد شرط بغض المتأخرين التواتر 
فى هذا الركن ول يكتف فيه بصحة السند وزعم أن الفرآن لاشت إلا بالتوائر 

وأن ماجاء بجىء الاحاد لاشت به فرآن وهذا لاخ مافيه فان التواتر إذا 
ثبت لاحتاج فيه إلى الركنين الا خیرین من الرسم وغيره» إذ ماثبت من آحرف 
الخلاف متواتراً عن‌النی‌صل ان عليه وسل وجب قبوله وقطع بكونه قرآ ناسواء 

وافق الرسم آم خالفه » وإذا اشترطنا التوائر فی كل حرف من حروف الخلاف 
انتنی كثير من أحرة ف الخلاف الثابت عنهؤ لاء وه السبعةوغيرهم ولقدكنت 
قبل أجنس إلى هذا القول ثم ظهر فساده وموافقة أثمة السلف والذلف (إقال) 
الإمام الكبير آبرشامةفی«م‌شده» e‏ عةمن القر ین المتأخربن 
وغيرم من المقلدين أن القراآت السبع كلها متواترة أىكلفرد فرد ماروى عن 
هؤلاء الا مة السبعة قالوا والقطع با منزلة. من عنداوله واجب ونحن بهذا تقول 
ولكن نما اجتمعت على نقله عنهم الطرق واتفقت عليه الفرق من غير سكير له 
مع أندشاع واشتهر واستفاض فلاأقل من اشتراط ذلك إذا ل يتفق التواترف بعضها 
وقال) الشیخ أبومد إيراهيم بنعير الجعيرى أقول : الشرط واحد وهو ية 
النقلو بلرم‌الاخران فهذا ضابط يعرف ماهو من ال حرف السبعة وغيرها ؛ فن 
S>‏ معرفة حال النقلة وأمعن فى العريية وأنآن الرسم اعات له هذه الشهة 
ار و قال )الإ مام أ بو مد مکی ف مصنفهالذى ألحقه,كتاب «الكشف » له : فان سأل ؛ 


۳ حكالقراءة فالصلاة بالشاذ 
سائل فقال فا الذى بقبل من القرآن الآن فيقرأ به وماالذی لایقبل ولايقرأ به 
وما الذی یقبل ولا يقرأ به ؟ فالجواب أن جميع ماروى ف القرآن على ثلا ها قسام : 
قم يقرأ به اليوم وذلك مااجتمع فيه ثلاث خلال وهن أن ينل عن الثقات 
عن النى صل الله عليه وسل وبكون و جهه ف العربية الى نزل بها القرآن سنا 
ويكون موافقا لخطالمصحف فاذا اجتمعت فيه هذه الخلا الثلاث قری به و قطع 
على مغسه و صته و صدقه للانهأخذ عن اجماع من جهة موافقة خط ااصحف وكفر 
من جحده ؛ قال (ولقم الثانى) ماصح نقله عن‌الاحاد وصح و جهه فى العربية 
و خالف لفظه خط المصحف فهذا يقبل ولا يقرأ به لعلتين إحداهما أنه یخن 
بإجماع إنما أخف بأخبار الا حاد ولايثيت قرآن يقرأ به خير الواحد» والعلةالثانية 


أنه مخالف لما قد أجع عليه فلا يقطع على مغيبه وصحته ومالم يقطع على ته . 
اجوز القراءة بهو لايكفر من جحده ولبئش ماصنع [ذاجیحده » قال (والقم ۱ 


الثالك) هومانقله غيرثقة أونقله ثقة ولاوجهله ف العربية فهذا لايقبل وإنوافق 
خط الصحف قال ولكل صنف منهذه الا قسام تمثيل تركنا ذكره اختصارا 
(نلت) ومثال القسم الأول (مالك وملك . ومخدءعون و خادعون . وأوصى. 
ووصى . و یطوعو تطوع) وعو ذلك من القرا آت الشهورة» ومثال القع الثانى 
قراءة عبدالله بن مسعود وأبى الدرداء : (والذكر والآنثى) فى (وما خاق ال کر 
وال نی) وقراءة ابن عباس (وكان أمامهم ملك يأخذكلسفينة صالحة غصبا وأما 
الغلام فكان كافراً) ونحو ذلك ما ثبت برواية الثقات لو اختلف العلباع) 
فى جواز القراءة بذلك فى الصلاة فأجازها بعضهم لان الصحابة والتابعينكانوا 
يقرؤن هذه ا روف ف الصلاة وهذا أحدالقولين لاب ااشافی و أف حنيفة 
وإحدى الروايتين عن مالك وأحد. وأ كثر العلياء على عدم الجواز لان هذه 
القراآت لم تت متواترة عن النى صل الله عليه وآله وسل ون ثبتت بالنقل 
فإنها ملسو خة بالعرضة الآخيرة أو بإجماع الصحابة على الم حف العثهانى أوأنها 


/ 


ا 


حک القراءةن‌الصلاةاللشاذ _ ° 


م تتقل إلينا نقلايشبت بثله الق رآ تأر ألم تكن من الأحرف السبعة ؛ كل 
هذه «آخذ للمانعين (و توسط بعضهم) فقال إن قرأ ما فى القراءة الواجبة 
وهى الفاتحة عند القدرة على غيرها لم تصح صلاته لآانه لميقيقن أنهأدى الواجبه 
من القراءة لعدم ثبوت القرآن بذلك وإذق رأ ا نما لابجب لمتبطل لانه .يقن 
أنه أتى فى الصلاة بمبطل لجواز أن يكون ذلك من الحروف الى أنزل علا 
. القرآن وهذا يبت على أصل وهو أن مال يشت كونه من المروف السبعة 
فهليحب القطع بکونه ليس منبا؟ فالذى عليه اجمهور أنه لابجب القطع بذلك» 
إذ ليس ذلك ما وجب علنا أن يكون السل به فى الانى والاثبات قطعيا وهذا 


2 هو الصحيح عندنا واليه أشار مک بقوله ولبئس ماصنع إذا جحده ؛ وذهب ` 


يعض أهل الكلام إلى وجوب القطم بنفيه حى قطع بعضهم مخطإ من يبت 
البسملة من القرآن فى غير سورة الفل وعکس لمطم فقطع مخط| من ۳ 
لرعمهم أن ما كان منمواردالاجتهاد فىالقرآن دنه يحب القطم بنفيه والصواب 
أن كلا من القولين حقو آنا آية من الفرآن فى دض القرا آت وهی قراءة الذين 
يقصاو نما بين السورتين وليست آية فى قراءة من ل يفصل بها وان أعل ؛ وكان 
بعض آنمتنايقو ل وعل قول من حرم‌القراءة بالشاذ يكون عالمن الصحابة وأ تباعهم 
قد ارتکیوا بحرماً بقراءتهم بالشاذ فيسقط الاحتجاج خبر من ير تكب الحرم 
دام وم نقلة الشريعة الإسلامية فيسقط مانقلوه فیفسد على قول هولاء نظام 
الإسلام والعياذ بالله ؛ قال و یلزم أيضاً أن الذين قروا بااشواذ لإيصاوا قط لان 
تلك القراءة حرمة ؤالواجب لابتأدى بفعل الحرم وكان جد العصر أبو الفتتس 
عمد بنعلى بن دقيق العيد بستشکل الكلام فى هذه المثلة ويقول : الشواذنقلت 
نقل آحاد عن رسول الله صل الله عليه وس ۱ فيعلم ضرو رة أنه صل أن علیه و سل 
قرأ بشاذسهاوژن لریمین » قالفتلك القراءةتوائرت و إذلم تتءين,الشخص فكيف 
يسمى شاذا والشاذلايكو نمتواتراً ؟ قلت و قدتقدم آنفأمابو ضسهذهالاشكالات 


من مآخذ من‌منع ألقراءة بالشاذ ؛ وقضية ابن شنبوذ فى منعه من القراءةبهمعروفة 
وقصتە فى ذلك مشہورة ذ كرناها فى كتاب الطبقات ؛ وأما اطلاق من لا يعم على 
مالم يكنعن السبعة القراء أومالم يكن فىهذه الكتب الشپورة كالشاطبية والتيسير 
أنه شاذ فانه اصطلاحمن لا يعر ف حقيقة مايق ول کا سلبينه فما بعد إن شاءالله تعالى . 
ومثال (الشم الثالك) ما نقله غير ثقة كثير ما فى كتب الشواذ ما غالب إسناده 
ضعيف كقراءة|بنالسميفع و أب السمالوغيرهما فى (ننجيك ید نك) (ننحيك) : 
بالحاء المهملة (و تکون لمن خلفك آية) بفتح سكون اللام وكالقراءة المنسوبة 
إلى الامام أف حنيفة رحمهالله الى جمعها أبو الفضل عمدبن جعفر الخراعى ونقلها 
عنه أبوالقاسم الحذلى وغيره فإنها لاأصل لها قال آبو العلاء الواسطى إنالخراعى 
وضع كتاباً فى الحروف نسبه إلى أنى حنيفة فأخذت خط الدارقطنى وجماعة 
أن الكتاب مو ضوعلا أصل له لإقلت )وقد رويت الكتابالمذكور ومنه ((ا 
بخشی اه من عباده العلماء) برفع الماء ونصب اهمزة وقدراجذلك عل ىأ كثر 
المفسرين ونسبها اليهوتكلف توجیهها ون أبا حنيفة لبرىء مها ؛ ومثالمائقله 
ثقة ولا وجه له ف العربية ولا يصدر مثل هذا إلا ءل و جه‌السهو والغلط وعدم 
الضبط ويعرفه الآثمة الحققون والحفاظ الضابطون وهو قليل جداً بل لا يكاد 
يو جد وقد جعل بعضهم منه رو اية خارجة عن نافع (معائش) با همز ومارواه 
أبن بکارعن آیوب عن حي عنابنعاص من فتح‌یاء (أدرى أقريب) معاثبات 
الهمرةوهى رواية زيد وأبى حا معن يعقوب ومارواه أبو على العطارعن العباس 
عن أبى عمرو (ساحران تظّاهرا) بتشديد الظاء والنظر فىذلك لاخ » ويدخلى 
هذینالقسمین مايذكرهبعض التأخرين من شراح الشاطبية ووقف حمزة على نحو 
(أسمايهم وأوليك)بياءخالصة وعو( كاوثم وأحباوه)بواوخالصةونحو (بدام 
واخاه) بألف خالصة وحو( راى: را. وتراى . ترا. واثمازت . اثمرت . 
وفاداراع.فادار م) بالحذف ف ذل ك که ما يسمونهالتخفيف ار می و لامحوزفو جه 


القراءة الشاذة ۷ 


من وجوه العر بة فانه [ماآن بکونه: و لاعن ثقة ولاسیل[ل‌ذلك فهرمالایقیل 
إذ لاوجهلهو إما أن یکون منقولا عنغيرثقةفنعه أ حری‌ورده أولىم عأ تقبمت 
ذلك فل أجده منصوصاً لحزة لا بطرق صميحة ولا ضعيفة وسأنى بيان ذلك 
فى بابه إن شاء الله وبق قسم مردود أيضا وهو ماوافق العربية والرسم و 
ينقل البتة فهذا رده أحق ومنعهأشد ومر تكبه م تكب لعظيم من اللكبائرءوقد 
ذکر جواز ذلك عن أبى بكر هد بن الحسن بن مقسم البغدادى المقرى النحوى 
وكان بعد الثلمائة قال الإمام أبو طاهر بن أبى هاشم فى كنابه البيان وقد نبغ 
ایغ فى عصرنا فرعم أن كل من صح عنده وجه فى العربية حرف من القرآن 
يوافق المصحف فقراءته جائزة فى الصلاة وغيرها فابتدع بدعة ضل بها عن قصد 
السبیل (فلت) وقد عقد له بسبب ذلك مجلس ببغداد حضره الفقهاء والقراء 
ای تب وا وقف للضرب فتاب‌ور جع وکنب عليه بذاك محض ركاذ كره 
الحافظ أبوبكر الخطيب فى تاريخ ع بغداد وأشرنا اليه فى الطبقات ومن ثمامتنعت 
القراءة بالقياس المطلق وهو الذى ليس له أصل فى القراءة يرجع اليه ولاركن 
وتيق فى الآداء يعتمد عليه کا روينا عن عمر بن الخطاب وزيد بن ثابت رضى 
الله عنهماً من الصحابة وعن ان المنكدر وعروة بن الزبير وعمر بن عبد العزيز 
وعامر الشعی من التا بعين نهم قالوا القراءةسنة بأخذها الآخرعنالآو لفاقرا 
كا علتموه واذلك كان كثير من نة القراءة كنافع وأبى مرو يقول ولا أنهليس 
لی أن أقرأ لاما قرأت لقرأ تحرف كذا كذا وحرف کذا کذا (أما) إذا 
كان القياس على إجماع انعقد أو عن أصل يعتمد فيصير اليه عند عدم النص 
و حوض وجه الاداء فانه مایسوغ قبوله ولا شعی رده لاسما فا تدعو اليه 
الضرورة و هس الحاجة مما یقوی وجه البرجيح ويعين على قوة التصحيح بل 
قد لایسمی ما کان كذلك قباساً على الو جه الاصطلاحی إذ هو فى الحقيقة نسبة 
جزف فى إلى كل ىكثل مااختير فى فيف بعض e‏ اهل الاداء ری امات 
مج | 


۱۸ ۱ حك القراءة بالتا يق 

البسملة وعدمها لبعض القراء ونقل ( كنا ببه انى ) وإدفام ( ماليه هلك ) قياساً 
عليه وكذلك قياس ( قال رجلان. وقال رجل ) على ( قال رب ) فى الادضامکا 
ذکره الدانى وغيره ونحو ذلك مالا بخالف نصا ولايرد إجماءا ولا أصلا مع 
أنه قليل جدا کا ستراه مییناً بعد إن شاء الله تعالى وإلى ذلك أشار مکی بن 
أبى طالب رحمه اله فى آخر كتابه التبصرة حيث قال جميع ماذ کرناه فى هذا 
الكتاب ينقسم ثلانة أقسام : قسم قرأت به ونقلته وهر منصوص فى الكتب 
هوجود. وقسم ة أت به و خذنه لفظاً أو ماعا وهو غير موجود فى الكتب 
وقم م أقرأبه ولا وجدئه فى الکتب ولسکن قستهعلى ماقرأت به [ذلامکن‌فبه 
[لا ذلك عند عدم الرواية فى النقل والاص وهو الآقل لإقلت) و قدزلبسیب 
ذلك قوم وأطلقوا قياس مالا بروى على ماروی وماله وجه ضعیف عل الو جه 
القوى كأخذ بعض الأاغبياء باظهار اليم المقاوبة من النون والتنوين وقطع بعض 
القراء بترقيق الراء الساكنة قل الكسرة والياء وإجازة بمض من باغنا عنه 
ترقيق لام الجلالة تبعا لترقيق الراء من ( ذ كر الله ) إلى غير ذلك مما تجده فى 
موضعه ظاهراً فى التوضيح مبينا بالتصحیح ما سلكنا فيه ظريق الساف ولم 
فعدلفيه إلى مویه الخاف و لذلك منع بض الآآثمة تركيب ااقراءات بعضهاببعض 
وخطاً القاری بها فى السنة والفرض ل(تال) الامام أبو الحسن على بن عمد 
السخاوى فى كتايه جال القراء وخاط هذهالقراءات بعضها ببعض خط و قال ) 
الحم رالعلامة أبو ز كر يا النووىفى كتابهالتبيان وإذا ابتدأالقارى بقراء2خص 
من السبعة فيفبغى أن لابزال على تلك القراءة مادام للكلام ارتباط فاذا انقضى 
ارتباطه فله أن يقرأ بقراءة آخر من السبعة وال وی دوامه على تلك القراءة فى 
ذلك اجلس (قلت) وهذا معى ماذكره أبو عمرو بن الصلاح فى فتاويه وقال 
الامتاذ أبو إسحق الجعبرى والثركيب متنع فى كابة وفى كتين إن تعلق أحدهها 
بالآخر وإلا كره لقلت) وأجازها أ كثر اة طاق وجعل خطأ مانعى ذاك 


حديث أنزل القرآن على سبعة أحرف 11 
محققا والصواب عندنا فى ذلك التفصيل والعدول بالتوسط إلى سواء السييل 
فنقول إنكانت إحدى القراءتين مترئبة على الاخري فالنع من ذلك منع نریم 

كن يقرأ ( فتلق آدم من ربهكلبات ) بالرفع فما أو بالنصب آخذا رفع آدم من 

قراءة غير ابن كثير ورفع كلبات 37 قراءة ابن كثير ونحو ( وكفلها 

زكريا ) بالتشديد مع الرفع أو عكس ذلك ونحو ( أخذ ميثاقكم ) وشهه 

ما ركب ما لاتجيزه العربية ولايصح فى اللغة وأما مالم يكن كذلك فانا نفرق 

فيه بين مقام الرواية وغيرها فانقرأ بذلكعلى سيل الروايةفانه لاوز أيضا من 
- حيث إنه كذب فى الرواية وتخليط على أهل الدراية وإن لم يكن علىسبيل النقل 

والرواية بل على سبيل القراءة والتلاوة فانه جائز حیح مقبول لامنع منه ولا 
٠ -‏ حظر ون كنا نعيبه عل أئمة القراءات العارفين باختلاف الروايات من وجه 
تساوى العلماء بالعوام الامن وجه أن ذلك مکروه أو حرام إذكل من عند الله 
نل به الروح الامین على قلب سيد المرسلين تخفيفا عن الآمة » وتهوينا على أهل 
هذه الملة. فلو أوجبنا علهم قراءة كلرواية على حدة لششق علییم تمييز القراءة 
الواحدة وانعكس المقصود من التخفيف وعاد الآمر بالسهولة إلى التكليف 
وقد رو یناف المعجم الكبير لاطبرانى بسند الصحیح عن إبر اهيم النخعى قالقال 
عبد الله بن مسعود «ليس الط أن يقرأ بعضه فىبعض ولكن الخطأ أن بلحقوا 
به ماليس منه» وقالرسول الله صلى الله عليه وس «إن هذا القرآن أنزل عل سبعة 
أحرف فاقرۇا ماتيسر منه» متفق عليه وهذا لفظ البخارى عن عمر . وفى لفظ 
البخاری أيضا عن عمر معت هشام بن حكيم بن حزام يقرأ سورة الفرقان على 
غير ما أقرأنها رسول الله صل الله عليه وسل الحديث . وف‌لفظ مسل عن أبىأن 
النى صل الله عليه وسل کان عندأضاة بی غفار فتاه جبر يل فقال إنالله يأمرك 
أن تقرأ أمتك القرآن على حرف فقال أسأل الله معافاته ومعونته وإن أمى 
لاتطيق ذلك ثم أناه الثانية على حرفين فقال له مثل ذلك ثم آناه الثالثة بثلاة 


,۲ حديث أنزل القرآن على سبعة أحرف 
ققال له مثل ذلك ثم آناهارابة فقال إن الله يأمرك أن تقرأ أمتك القرآن على 
سبعة أحرف ذأيما حرف قرژا عليه فقذ أصابوا» ورواه آبو داود والترمذى 
وأحمد وهذا لفظه مختصرا وف لفظ للبرمذی أيضاعن أب قال لق رسول الله 
صل الله عليه وسلم جبريل عند أحجارالمرا قال فقال رسول الله صل الله عليه 
وسلم لبريل « نی بشت إلى أمة أميين فيم الشيخ الفاتى والعجوز الكبيرة 
والخلام قال فرم فلیقروا القرآنعل‌سبعة أحرف» تال ار مذی حسن محیح وفى 
لفظ فن قرأ حرف نبا فهو کا قرأ» وف لفظ حذيفة « فقلت ياجبريل[نىأرسلت 
إلى أمة أمية الرجل واارأة والغلام والجارية والشیخ الفانى الذى ل يقرأ كتايا 
قط قال إن القرآن أنزل على سبعة أحرف» وف لفظ لابىهريرة « أنزل القرآن 
على سبعة احرف عليها حكيا غفوراً رحيا وق رواية لأبى«دخلت السجد أضل 
فدخل رجل فافتتح النحل فق رأ تفالفنى فى القراءة فليا انفتل قلت من أقرأك 
قال رسول الله صل الله عليه وسل ثم جاء رجل فقام يصلى فقرأ وافتتم النحل 
تقالفتی وخالف صاحى فلا انفتل قلت من أق رأك قال رسول الله صل الله عليه 
وسل قال فدخل قلي من الشاك والشکذیب آشد ماكان فى الجاهلة فأخذت 
با یدیما فانطلقت ہما إلى النى صل الله عليه وسل فقلت استقرئ هذين فاستقراً 
أ حدما قال أحسنت فدخل فلى من الششك والتسكذ يب أشدمماكان فى الجاهليةثم 
استقرأ الآخر فقال أحسنت فدخل‌صدری من الشك والتكذيب أشدء اكان 
ف الجاهلية فضرب رسول الله صل الله عليه وس صدرى بيده فقال أعيذك 
با بای من الشك ثم قال إن جبریل عليه السلام أتانى فقال إن ربك عر 
وجل يأمرك أن تقرأ القرآن على حرف واحد فقات اللهم خفف عن أمى 
ثم عاد فقال إن ربك عز وجل يأمرك أرن تقرأ القرآن على حرفين فقلت 
الهم خفف عن أمى ثم عاد فقال إن ربك عر وجل يأمرك أن تقرأ القرآن 
على سبعة حرف و أعطاك بكلردة مسألة» الحديث رواه الحارث بن أبى أسامة 


الکلام على حدیث أنزل القرآن ۲۱ 


ال سرت مسي 


فى مسنده هذا اللةظ » وفى لفظلاءن مسعود «فنقرأ على حرف مها نلا يتحول 
إلى غیره رغبة عنه » وق لفظ لآبى بكرة « کل شاف كاف مالم خم آنة عذاب 
برحة وآيةرحة بعذاب» وهو كقولكهل و تعال وأقبل وأسرعواذهب وايحل 
وف لفظ لعمرو ن‌العاص « فأىذلك قرم فقدأصيم ولاتماروا فيه فان المراء 
فيه كفر» لإوقد نص) الإمام الكير و عبيدالةاسم بن لام رها على أن هذا 
الحديث توائر عن النى صلى ا عليه و سل تلت ) وقد تقبعت طرقهذا الحديث 
فى جزء مفرد جمعته فى ذلك فرويناه من حديث تمر بن الخطاب » ودشام بن 
حكيم بن حزام » وعبد الرحمن بن عوف » وأبى بن كەب ؛ وعبدالله بن مسعود » 
ومعاذ بن جيل ؛ وأبىهريرة» وعبدالله بن عباس» وأبوسعيد الخدرى » وحذيفة 
ابن الهان » وأبىيكرة» و مرو بن العاص» و زیدین ارم »وسن مالك »و رة 
أبن جندب » وعمر بن أبى سل وأبى مم وأبى طلحة الانصارى “وأم أيوب 
الا نصارية رضىالله عنهم ؛ وروی الحااظ أبو بعل الموصلى فى مسنده الكبير أن 
عمان بن عفان رضى الله عنه قال بوماً وهو على ابر أذكر أن رجلا سم الى 
صل ا عليه وسل قال « إن القرآن أنزل عل عة آحرفکاها شاف كاف »نا 
قام » نقاموا حتى لم يحصوا فشهدوا أن رسول الله صلی الله عليه وس قال « أنزلى 
القرآن على سبعة أحر ف كلها شاف كاف » فقال عثهان رضى اله عنه ونا أشيد 
معهم وقد تكلم الناس على هذا ال حديث بأنواع الکلام وصنف الاءام الحافظ 
أبوشامة ره الله فيه كتاباً حافلا و تكلم بمده قوم و جنح آخرون إلى شیء آخر 
والذى ظهر لىأن الکلام عليه ينحصر فى عشرة اوجه(الاول) ق‌سیب وروده 
(الثانى) فى معیالا حرف ( الثالث) ف المقصودبهاهنا ([الرابع) ماوجه كوها 
سبعة ( الخامس) على أى شىءيتو جه اختلا فهذهالسبعة ( السادس) عل 6 معى 
قشتمل هذه السبعة ل( السابع) هل هذه السبعة متفر قة فى الق را (الثامن)) هل 
المصاححف المانية مشتملة عايها (التاسع» هل القراءات الى بين أيدى الناس اليوم 


۲۲ سبب ورود حديث أنزل القرآن 
هى السبعة أم بعضبا رت ل عر فآماسبب‌وروده 
على سبعة أحرف فلاتخفيف على هذه الآمةوإرادةاليسر ها والنبون‌علهاشرفآها 
وتوسعة ورحمة وخصوصية لفضلها وإجابة لقصد نبا أفضل الخلق وحبيب 
الحق حيث أناه جبر يل فقال له « إن الله يأمركأن تقرأ أمتك القرآن على حرف 
فقال صل الله عليه وسل : أسأل الله معافاته ومعونته إن آمی لا تطيق ذلك » ول 
پزلبردد المسألةحى باغ سبعة أحرف ؛ وف ااصحیح‌آیضا « إن ربىأرس ل إل أن 
اقرأ القرآن على حرف فرددت إليه أن هون على أمى وم زل يردد حی بلغ 
سبعة أحرف » وکا ثبت ححا : « إن القرآن نزل من سبعة أبواب على سبعة 
حرف » ون الكتاب قبلهكان ينزل من باب واحد على حر ف واحد : وذلك 

. أن ال نیاء عليهم السلام کانوا ببعثون إلى قومهم الخاصين بهم ء والنى صلى الله 
عليه وسلم بعث إلى جميع الخاق آحرها وأسودها عربيها و مها ؛ وكانت العرب 
الذ ین نزل الق رآن باختهم لاتهم مختلفة » وألسلتهم شى » و يعسرعلى أحده الانتقال 
من لغته إلى غيرها أو من حرف إلى آخر بل قد یکون بعضهم لابقدر على ذلك 
ولا بالتعليم والعلاج لاسا الخ والمرأة ومن لم برأ كتابً کا آشار له صلىالله 
عليه و سل . فلوكلفوا العدول عن اغتهم و الانتقال عن آلسفمم لكانمن التكليف 
ما لايستطاع وما عسى أن یتکاف اکلف وتا ااطباع ولذلك اختلف العلباء 
فى جواز القراءة بلغة أخرى غير العربى على أقوال : الما إن عجر عن العربى 
جاز و[لا فلا ولاس هذا موضع الق رجیح فقد ذ کر فى موضعه ( قالالامام 
ہو مد عبد اللهبن قتيبة) فى کناب المشكل : فکان من تیسیر الله تعالی أن مس 
بيه صل الله عليه وسل بأن يقرئْكل أمة باخهم وماجرتعليهعادتهم المذلى يقرأ 
(عی حین)برید (حی) هکذابلفظ ما ويستعملها والاسدی يقرأ (تعلدون و تعلم 
وتسود وجوه‌والم اعهد(لیک) والقيمى بهمز والقرثىلاممز والاخر يقرأ(قيل 
لحم » وغيض الاء) بإثمام الضم مع الکسر و (بضاعتنا ردت) بإشام الكسر مع 


ا 


معنى الاحرف فى قوله عليه السلام أنزل الفرآن 4 ۲۳ 


الضم و(مالكلاتأمنا) باثمام الضم مع الإدغام (رقلت) وهذا يقرأ (علهمو فیم) 


بالضم والآخر يقرأ (علیمو ومنیمو) بالصلة وهذا يقرأ (قد أفلح . وقل 
أوحى » وخلوا إلى) بالنقل والآخر 8 (موسى » وعيسى » ودنيا) بالا مال 
وغیره يلطف وهذا يقرأ (خبيراً وبصیراً) بالترقيق والآخر يقرأ (الصاوة» 
والطلاق) بالتفخم إلى غير ذلك لإ قال ابن ق( ولوأرادكلفريقمز هؤلاء أن 
بزول عن لغته وما جرى عليه اعتياده طفلا وناشياً وكهلا لاشتد ذلك عليه 
وعظمت أالحنة فيه وم مكنه [ إلا بعد رياضة للنفس طويلة وتذليل لاسان وقطع , 


۱ ر للعادة فأراد ال رحمته ولطفه أن يحل لحم متسعاً فى اللغات ومتصرفا فى الحركات 


کک الدين لآو (Î‏ معنى الا حرف فقال آهل اللغة حرف کل شىء 
طرفه ووجهه وحافته وحده وناحيته والقطعة منه والحر فأيضاً واحدحروف 
المبجى كأنهقطعة من الكلمة (اقال) الحافظ أب و عبرو الدانی: معنى الا حرف الى 
آشار للہا الت صل الله عليه وسل هاهنا يتوجه إلى وجهين أحدهما أن يعى أن 
القرآن أنزل على سبعة أوجه من اللغات لآن الأحرف جمع حرف ف القليل 
كفلس وأفلس والحرف قد يراد به الوجه بدليل قوله تعالى (يعيد الله عل 
حرف) الآية فالراد بالحرف هنا الوجه أىعلى النعمة والخير وإجابة السوال 
والعافة فإذا استقامت له هذه الأحوال اطمأن وعبد الله وإذا تغيرت عليه, 
وامتحنه بالشدة والضر نرك العبادة وكفر ذهذا عبدالله على وجه واحد فلهذا 

می النی صل اه عليه وسل هذه الاو جه الختلفة من‌القراءاتو التغابرة من‌اللغات 
أحرفاً على معنى أن کل ثىء منباوجه لقال والوجه الثانى من نعناها أن یکون 
مى القراءات أحر فا على طريق السعة کفادةالعرب فى تسمیهم الثىء بامم ماهو 
منه وماقاربه وجاوره وکان کسبب منه و تعلق به ضرباً من التغلق کم 
0 2 المض مها فاذ لك مى صلل اله عليه وسلم القراءة حرفاً و إن كان کلام 
من أجل أن منها حرفاً قد غير نظمه أو كين ۱ وقلب إلى ره أي أميل 


۲۹ المقصود من السبعة فى ةر له أنزل القرآن الم 
آوزید آو نقص منه على ماجاء فى الختلف فيه من القراءة فسمی القراءة إذكان 
ذلك ا حرف فبا حرا على عادة العرب فى ذلك واععادا على استم اها ل(قلت) 
وكلا الوجهين تمل إلا أن الأول محتمل احْهالا قويافى قوله صل الله عليه وسل 
سبعة أحرف » أى سبعة أو جه وأنحاء والثافحتمل احتالا قويا فى قول عمر 
رضی اه عنه فى الحديث معت هشاما يقرأ سورة الفرقان على حروف كثيرة ل 
هر دا رسو لاه صل الله عليه و سل أى على قراءات كثيرة وكذا قولهف الرواية ' 
لا خری سمعته يقرأ فیا أحرفالم يكن نی الله صل اله عليه وسل أقرأنها فالأول 
غير الثا فا سبأنى بيانه لو أما) القصود بهذه السبعة فقد اختلف العلماء فى ذلك 
مع (جاعهم على أنه ليس المقصود أن يكون الحرف الواحد يقرأ على سبعة 
آوجه [ذ لابو جد ذلك إلا ف بات يسيرة ڪر (أف؛ وجيريل ؛وأرجه؛وههات» 
وهیت) وعل أنه لامجوز أن یکون الراد دؤلاء السبعة القراء الشهورین وإن 
كان يظنه بعض الموام ؛ لان هو لاءالسبعة لم يكو نوا خلقواولا و جدوا؛ وأول 
من جع قراءاتهم أبو بكر بن مجاهد فى أثناء المائة الرابعة کا سأنى وا کر العلیاء 
على أنها لغات ثم اختافوا فى تعيينها فقال آبو عبيد : فررش؛وهذیل » وثقيف » 
وهوازن» وكنانة » وتميم » والهن؛ وقال غيره خمس لفات فى أ كناف هوازن: . 
سعد و قیف » وكنانة وهذيل » وقریش؛ ولفتان على جيم ألسنة العرب وقال 
أبوعييد أحمد بن مد بن مد المروى يعنى على سبع لغات من لغات المرب أی 
أنهامتفرقة ف الق رآن فبعضه بلغة قر يش وبعضه بلغةهذيل و بعضهباغة هو ازن و بعضه 
بلغة الين ( قلت) وهذه الأاقوال مدخولة فإنعمر بن الخطابوهشام بن حكيم 
اختلفا فى قراءة سورة الفرقان کا ثبت فى الصحیح وكلاهما قرشيان من لغة 
واحدة و قبيلة و احدة ( و قال )بعضېم اراد يها معا الآ<كام:كا لال؛ و ارام 
واحع » والمتشاية ؛ وال مثال»والانشاء» والاخبار(روقیل)الناسخ » والفسوخ 
والخاص؛ والعام » واجمل والمبين» والفسر لإوقيل) الاعر» والبی» والطاب 


وجه کون القراآت غل سعة أحرف ۲۵ 


والدعاء» والبرء والاستخبار» والزجر (وقيل) الوعد » والوعمد؛ والطلق : 
و القید » والتفسير» والاعراب» والتأويلقلت) وهذهااقوال غیرحيحة فان 
الصحابة الذين اختلفوا وترافعوا إلى النى صل الله عليه وسل کا ثبت فى حدیشه 
عبر وهشام وأفى وان مسعود وعمرو بن العاص وغيرثم لم يختلفوا فى تفسيره 
ولاأحكامه وإنما اختلفوا فىقراءة حرو فه ل(فإنقيل)فاتقول فىالحديث الذى 
رواه الطبرانى من حديث عر بن أنى سلبة الخزومى أن النى صلى الله عليه وسل 
قال لابن مسعود « إن الكت ب كانت بزل من السماء من بابواحد وإن القرآن 
ول من سعة آبواب على سبعة أحرف: -لال 1 وحرام» وك » ومتشابه» 
وضرب أمثال » وآم وزاجر» فاحل حلاله وحرم حرامه واحل محکه 
وقف عندمتشابه واعتبر أمثاله فانكلاءن عند اله وما یذ کر إلاأولو ال لباب 
(فالجواب) عنه منثلاثة أوجه (آحدها) أن هذه السبعة غيرالسبعة الأحرفه 
الى ذكرها النى صل الله عليه وسل فى تلك الأحاديث وذلك من حيث فسرها 
فىهذا الحديث فقال حلال و حرام إلى آخره وأم باحلال حلاله وتحرع‌حرامه- 
إلى آخره ثم أ كد ذلك بالام بقول (آمنا به کمن عند رینا) فدلعلى آن‌هذه 
غير تلك الق را آت ( الثانى) أن السبعة ال حرف ف هذا الحديث هىهذهالمذكورة 
فى الاحاديث الا خرى الى هی الأوجه والقراآت ويكون قوله حلال وحرام 
إلى آخره تفسيراً للسبعة الآبوابوانٌ أعلم (الثالث) أن يكون قوله حلال 
وحرام إلى آخره‌لا تعلق له بالسبعة ال حرف ولابالسبعة الا بواب بل إخبار عن 
القرآن آی موکذا وکذاواتفق كونه بصفات سبع كذلك (وآما) رجه کونبا 
سبعة حرف دون أن لا كانت أفل أوأ کنر فقال الا كثرون إنأصول قبائل. 
العرب تذتهى إلى سبعة » أو آن اللغات الفصحی سیع وكلاهما دعوی» وقيل ليس 
مراد بالسبعة حقيقة العدد حيث لايزيد ولاينقص بل المراد السعة والتیسبر 
وأنه لاحرج علهم فى قراءته ها هو من لغات العرب من حيث إن الله تعالى. 


دب وجه کون القرا آت على سبعة أحرف 


أذن فم فى ذلك والعرب يطلةون لفظ السبع والسبعین والسبعائة ولا یریدون 
حقيقة العدديحيث لايز يدولا ينقص بل بریدون الكثرة والمبالغة من غير حصر 
قال تعالى ( کثل حبة أنيتت سبع سنابل . و : إن تستنفر لهم سبعین‌مسة) وقال 
صل الله عليه وسل فى الحسنة « إلى سبعائة ضعف إلى أضعاف كثيرة» وكذا 
حمل بعضهم قوله صل الله عليه و سل «الإيمان بضع وسبعون شعبة» وهذا جيد 
لولاأن الحديث بأ باه فانه ثيت ف الحديث من غير وجهأنه لما آتاه جيريل حرف 
واحد قال له ميكائيل استزده وأنه سأل الله تعالى التووين على أمته فأتاه على . 
حر فين مره ميكائيل بالاستزادة » وسأل انهالتخفیف فتاه بثلاثةولم بز لكذلك 
حى بلغ سبعة أحرف؛ وفی حديث أنى بكرة «فنظرت إلى ميكائيل فسكت فعاست 
أنه قد انت العدة » فدل على إرادة حقيقة العدد واحصاره ولا زلت أستشكل 
هذا الحديث وأفكر فيه وأمعن النظر من نيف وثلاثين سنة حى فتح الله على 
ما يمكن أن یکون‌صواباً إن شاء الهو ذلك أنى تتبعت القرا آت صحيحهاو شاذها 
وضعيفها ومنكرها فاذا هو يرجع اختلافها إلى سبعة أوجه من الاختلاف 
لامخرج عنها وذلك إما فى الحركات بلا تغير فى العی والصورة : نحو (البخل) 
بأربعة (و يحسب) بوجهين أوبتغير ف المنى فقط نحو (فتلق آدم من ربه کلبات . 
وادكر بعدأمة » وامه وإمافى الحروف بتغير العی لاالصورة عو ( تباواء 
وتلوا . وننحيك ببدنك لتسكون لمن خلفك وننجيك ببدنك) أو عكس ذلك 
نو (بصطةو بسطة؛والصراط والسراط ) أو بتغيرهما حو( أشد منک ومنهم » 
ويأتل ويتأل» وفامضوا إلى ذ کر الله ) وأما فى التقدم والتأخير عو (فیقتلون 
ويقتلون » وجاءت سكرت ال حقبالموت ( آوف‌الز يادة والنقصان نحو( وأردى 
ووصی » والذ كر والأثى ) فهذهسبعة أوجه لامخرج الاختلاف عنهاء وأ ماتحو 
اختلاف الاظهار » والادغام » والروم» والاشمام » والتفخيم » والترقيق »والد 
و القصر» والامالة» والفتح » والتحقيق » والقسهیل» والابدال» والنقل ما يعبر 


وجه کون الفرا آت على سبعة أحرف (v‏ 
عنه بالاصول فهذا ليس من الاختلاف الذى يتنوع فيه اللفظ والمعى لأن هذه 
الصفات المتنوعة فى أدائه لانخرجه عن أن يكونلفظاً واحداً وق فرض 
فیکون من الاول. مريت الإمام الكبير أبا الفضل الرازی حاول ماذ کر ته 
فقال إن الكلام لاخرج اختلافه عن سبعة أوجه (الاول) اختلاف الاسماء 
من الآ فراد والتثنية وا لمع والتذ كير والتأ نيت والمبالغة و غیرهال(الثانی)اختلاف 
تصریف الأافعال و مایسند إليهمن نحو الماضى والمضارع والامى والإسناد إلى 
۱ الذکر والونت والمنكم والمخاطب والفاعل والمفعول به (الثالث)) وجوه 
الاعراب (الرابم) الزيادة والنقص ( .امس )التقدم والتأ خیر(رالسادس) 
القلب والابدال فى كلمة بآخر ی وفی حرف بآًخرلالسابم)اختلاف اللفات 
من فتح وإمالة وترقيق و تفخم وحقیق وتسهيل وإدغام وإظهار ونحو ذلك 
ثم وقفت على کلام ابن قتيبة وقد حاول ماحاولنا بنحو آخر فقال وقد تدبرت 
وجوه الاختلاف فى القراآت فوجدپا سبعة (الآول)فالاعراب 5 لانيل 
صورتبا فى الخط ولا يغير معناها نحو ( هؤلاء بناتفهن اطهر لك . وأطهرٌ 
وهل مجازی إلا الکفور » ونجازى إلا الكفور » والبخل والبخل وميسرة 
وميسرة) لإوالثانى) الاختلاف فى إعرابالكلمة وحركات بنامها با يغير معناها 
ولا يزيلها عن صورما نحو (رينا باعد » ور بناباعد» وذ تلقونه » وتلقونه؛وبعد 
أمة وبعدامه) (والثالك)الاختلاف فىحروف الكلمة دون[عراما ما يغير 
معناها ولا يزيل صورما نو ( وانظر إلى العظام كيف ننشرها وننشرها؛ وإذا 
فزع عن قلوبهم و فزع ) (والرابع) أن یکون الاختلاف فى الكلمة بما يغير 
صورتها ومعناهانحو (طلع نضيد) ف‌موضع ( و طلح‌منضود) فآخر ((والخامس) 
أن یکون الاختلاف فى الكامة ما يغير صورتما فى الكتاب ولا يغير معناها 
نحو ([لاذقية واحدة وصيحة واحدة؛وكالعهنالمنفوشركالصوف)( و السادس)) 
أن يكونالاختلاف بالتقدم والتأخير نحو : (وجاءتسكرة الحق بالموت» فى : 


۲۸ على أى شىء يتوجه اختلاف هذه السبعة 

سكرة الوت بالحق) (روالسابع) أن یکون الاختلاف بالزيادة والتقصان نحو 
(وما عات أيديهم وعملته » وان اله هو الغی اجيد» ومذا آخی له تسم تسعون 
فعجة أنثى ) م قال ابن قتيبة وكل هذه الحروف کلام الله تعالى نل به الروح 
الآمين على رسول الله صل الله عليه وسل انتهى فلت ) وهو حسن کا قلا لا 
أن تشه بطلع نضيد و طلح‌منضود لا تعلق له باختلاف القرا آت» ولومثل عوض 
ذلك بقوله ( ,ضنين ) بالضاد ( وبظنين) بالظاء ( و شد نی وأشد مهم ) 
لاستقام » وطلع بدر حسنه فى تمام »على أنه قد فاته کا فات غيره أ كثر أأصول 
القرا آت : کالادغام » والاظهار والاخفاء » والامالة ' والتفخيم » وبين بين 4 
والد» والقصر» وبعض أحكام اممز» كذلك الروم »والاشمام » على اختلاف 
أنو اعه وکل ذلك من اختلاف القرا آت وتغابر الاافاظ ما اختاف فيه أنمة 
القراء وقدكانوا يترافعون بدون ذلك إلى النى صل الله تعالى عليه وعلىآ له 
وسل ورد بعضهم على بع ض کا سيأتى تحقيقه وبيانه فىباب الهمز الق و الامالة 
ولكن يمكن أن يكون هذا من القسم الأول فيشمل الاوجه السبعة على 
ما قررناه (وأما) على أى شىء بتوجه اختلاف هذه السبعة فإنه يتوجه على أنحاء 
ووجوه مع السلامة من التضاد والتناقض کا سيأ [یضاحه فى حقيقة اختلاف ' 
هذه السبعة (فبا) مایکون لبيان حم جع عليه كقراءة سعد بن أبى وقاص 
وغيره (وله أخ أو أخت من أم ) فان هذه القراءة تبين أن المراد بالاخوة هنا ' 
هو الاخوة للام وهذا أس جمع عليه ولذلك اختلف العلباء فى المسئلة المشركة 
وهى زوج وأم أو جدة وآثنان من [خوة الام وواحد أو أكثر من [خوة 
الأب والام فقال الا كثرون من الصحابة رغيرم بالتشر يك بين الاخوة دجم 
من أم واحدة وهو مذهب الشافعى ومالك وإسحق وغيرم وقال جماعة من 
الصحابة وغي رهم يحعل الثلث لإخوة الام ولاشىءلإخوة الآبوين لظاهر القراءة 
الصحيحة وهو مذهب أنى حنيفة و آحابه اثلائة وأحمد بن حنبل وداود 


الظاهرى وغيرم (ومنها) ما يكون مرجحا لىك اختلف فيه كقراءة ( أو 
تحرير رقبة مؤمنة ) فى كفارة اليين فكان فیا ترجیح لاشتراط الامان فاا 
ذهب ليه الشافعی وغيره وم يشترطه أبو حنيفة رحه الله إ((ومنها) ما مكون 
للجمع بين حكدين عختلفين كقراءة ( يطهرن ويطهرن ) بالتخفيف والتشديد 
يفبغى المع بينهما وهو أن ال حائض لايق رما زوجها حتى تطهر بانقطاع حیضها 
وتطهر بالاغتسال إزومنها) ما يكون لاجل اختلاف حكدين شرعيين كقراءة 
( وأرجلم) بالخفض والنصب فإن الخفض يقتضى فرض ااسح والنصب 
یقتضی فرض الفسل فبدنهما التى صلى الله عليه ولم لعل السح للابس اف 
والغسللغيره ؛ ومن ثم وهم الزخشرى حيث حمل اختلاف القراءتين فى ( إلا 
١م‏ أتنك ) رفعا ونصباعلى اختلاف قول المفسرين (ومنها) ما يكون لإيضاح 
حك يقتضى الظاهر خلافه كقراءة ( فامضوا إلى ذكر الله) فان قراءة ( فاسعوا ) 
.يقتضى ظاهرها الشی السريع ولس كذلك فكانت القراءة الاخری موضة 
لذلك ورافعة لما يتوم منه (ومنها) ما يكون مفسراً لمالعله لايعرف مثل 
قراءة ( کالصوف المنفوش ) لإومنها) ما يكون حجة للاهل الق ودفعا لاهل 
الزيخ كقراءة (وملك كبيرا ) بكسر اللام وردت عن أبن كثير وغيره وهى 
من أعظم دليل على رؤية الله تعالى فى الدار الآخرة ( ومنها) ما يكون حجة 
بترجبح لقول بعض العلماء كقراءة ( أو لمستم النساء) إذ امس یطلق على الجس 
والمس کقوله تعالى (فلمسوه بأيديهم) أى مسوه ومنه قوله صل الله عليه و سل 
<لعلك قبلت أو لمست» ومنه قول الشاعر : زألمست كن كفه طاب الغنا (ومنبا)) 
ما يكون حجة لقول بعض أهل العربية كقراءة (والارحام) بالخفض (و لیجزی 
قوما) على مال يسم فاعلهمع النصب ( وما )عك معنی تشتمل‌هذه ال حرف السبعة ؟ 
غان معانها من حيث وةوعها وتكرارها شاذا وصحا لاتكاد تتضبط من 
حيث التعداد بل يرجع ذلك كله إلى معنيين (آحدهما) مااختلف لفظه واتفق 


۳۰ هل الاحرف السبعة متارقة فى القرآن 


معناه سواء کان الا ختلاف اختلاف کل أو جزء نحو (آرشدنا» واهدنا »و العهن 
والصوف» وذقية » وصيحة » وخطوات؛ وخطوات » وهزواً وهزا وهزژاً) 
كا مثل فى الحديث هل وتعال وآقبل لإوالثانى) مااختلف لفظه ومعناه نحو 
( قال رب . وقل رب » ولنبوئتهم » وانثوينهم » ويخدعون » ويخادعون > 
ويكذبون » ویکذبون» واتخذواء وانخفذراء وكذبواء وكذبوا » واتزول 


و لمزول ) وبق ما اعد لفظه ومعناه ما يقنوع صفة النطق به کالدات ونخفيفه 
الهمزات والاظهار والادغام والروم والاشمام وترقیق الرا آت وتفخی‌اللامات 
٠‏ ونحو ذلك مما يعبر عنه القراء بالاصول فهذا عندنا ليس من الاختلاف الذی 
يتنوع فيه اللفظ أو المعنى لان هذه الصفات التنوعة فى آدائه لاتخرجه عن أن 
يكون لفظا واحداً وهو الذى آشار إليه أبو مرو بن الحاجب بقوله : والسبعة 
متوائرة فا ليس من قبل الآاداء کالد والامالة وتخفيف الهمز ونحوه ؛ وهو 
وان أصاب فى تفرقته بين الحلافين فى ذلك کا ذكرناه فهو وام فى تفرقته بين 
الحالتين نةله وقطعه بتوائر الاختلاف اللفظی دون الادائی بل هما فى نقلهما 
واحد وإذا ثبت تواتر ذلك كان تواتر هذا من باب أولى إذ اللفظ لايقوم إلابه 
أو لايصح إلا بوجوده وقد نص على تواتر ذلك كله أئمة الاصول كالقاضى 
آبی بكر بن الطيب الباقلانى فى كتابه الانتصار وغيره ولا نعل أحداً تقدم ابن 
الحاجب إلى ذلك والله أعل نعم‌هذا النوع من الاختلاف هو دخل فى ال حرف 
السبعة لا أنه واحد منها لإ وأما) هل هذه السبعة الاحرف متفرقة فى القرآن 
فلاشك عندنا فى نها متفرقة فيه بل وفى کل رواية وقراءة باعتبار ماقررناه فى 
وجه كونها سبعة أحرف لا أا منحصرة فى قراءة ختمة وتلاوة رواية ؛فن 
قرأ ولو بعض القرآن بقراءة معينة اشتمات على الاو جه المذكورة فإنه یکون 
قد قرأ بالأوجه السبعة الى ذکرناها دون أن یکون قرأ يكل الاحرف السبعة 
لإوأما) قول أبى عبرو الدانی إن الاحرف السبعة ليست متفرقة فى القرآن 


سیب الترخيص فى الاحرف السبعة ۳۱ 
كلها ولا موجودة فيه فى ختمة واحدة بل بعضبا . فاذا قرأ القارئ بقراءة من 
القرآات أو رواية من الروايات فإنما قرأ ببعضبا لا بكلها فإنه حرج على 
ما آصله من أن الاحرف هى الاذات الختلفات ولا شك أنه من قرأ برواية من 
الروايات لابمكنهأن عرك الحرف و يسكنه فى حالة واحدة أو يرفعه و ينصبه 
أو بقدمه ویو خره فدل على صحة ماقاله . 
(وأمام کون المصاحف العمانية مشتملة على جيم الا حرف السبعة فان هذه 
مسئلة كير ة اختلف العلاء فما ؛ فذهب جماعات من الفةهاءو القر اءوالمتكلمين !لىأن 
المصاحف العنمانية مشتملة على جمیع ال حرف السبعة وبنوا ذلك على أنه لابجوز 
عل الآمة أنتهمل نقل شىء من الحر وف السبعة اللىنزلالق رآن اوقد أجمعالصحابة 
عل نقل المصاحف العثهانية من الصحف الى كتبها أبو بكر وعمر وإرسالكل 
مصحف منپا إلى مصر من أمصار المسلدين وأجمعوا على ترك ماسوى ذلك قال 
هؤلاء ولاجوز أن نى عن القرأءة يعض الا حرف السبعة ولا أزيجمعوا على 
ترك شىء من القر آن أوذهب جاهیر العلماء من الساف والخلف وأئمة المسلدين 
إلى أن هذه المصاحف المانبة مشتملة على ماعتمله رسها من الا حرف السبعة 
فقط جامعة للعرضة الأخيرة التى عرضها النى صل اله عليه وسل على جبرائيل 
عليه السلام متضمنة لها لم ترك حرفا مها لإقات ) وهذا القول هو الذى يظهر 
صو ابه لأ نالاحاديث الصحيحة والآثار الشهورة المستفيضة تدلعايه وتشبدله 
إلا أنلهتتمة لامدمنذ كر هاتذكر ها آخر هذ االفصل (إوقدأجيب) عمااستشكله 
أصعاب الول الأول بأجوبة منها ماقاله الامام الجتهد مین جر ير الطبرى و غيره 
وهو أن القراءة على الاحرف السبعة لمكن واجبة غل‌الامة و[نما كان ذلك 
جائراً مم وم خصافه وقدجع للم الاختيار فىأى حرف تروابه ان الا حادیث 
الصحبحة قالو|فلبارًی الصحابة أن الامة تفترق وتختلف وتنقاتل إذا لم يجتمعوا 
على حرف واحد اجتمعرا على ذلك اجتماعا سائذا وم معصومون أن يحتمعوا 


۳۴ هل القراآت الى يقرأ ما اليوم جميع الاحرف السبعة أم بعضها 
على ضلالة وم يكن فى ذلك برك لواجب ولافعل حظ, رر وقال بعضهم إن. 
الترخيص ف الا حر ف السبعة كان فى أول الاسلام لما فى الحافظة على حرف 
واحد منالمشقة عليهم أولا فلا تذللت ألسنتهم بالقراءة وكاناتفاقهم على حرف 
واحد یسیا علييم وهو أوفق للم أجمعوا على المرف الذى كان فى العرضة 
الاخيرة و بعضهم یقول إنه نسخ‌ماسوی ذلك ولذلك نص كثير من العلباء على 
أنالحروف الى وردت عن أبى وابن مسعود وغير هماما خالف هذه الصاحف 
منسوخة وأما من يقول إن بعض الصحابة كان مسعود کان يجيز القراءة بالمعنى 
فقدكذب عليه إنماقالنظرت القرا آتفو جدتهم متقار بينفاقرؤ | كاعلتم ؛ نعم كانوا 
ربما يدخلون التفسير فى القراءة إيضاحا ويانا لانهم محققون لما تلقوه عن 
النى صل الله عليه و سل قرأ نا هم آمنون من الالتباس ورعا كان بعضهم یکتبه 
معه لکن أبن مسعود رضى الله عنه كان یکره ذلك وعنع منه فروى مسروق 
عنه أنه كان يكر«التفسير ف القرآن وروىغيره عنه ه جردوا الق رآن و لاتلبسوابه 
ماليسمنه ٠‏ قلت ) ولاشك أن القرآن نسخ منه وغير فيه ف‌العر ضة الأاخيرة 
فقد صح النص بذلك عن غير واحد من ااصحابة وروینا بإسناد صحيح عن زر 
أبن حبيش قال قال لی ابن عباس أى القراءتين تقرأ ؟ قلت الا خيرة قال فان النى 
صل الله عليه وسلم كان يعرض القرآ نف على جبریل عليه م فى کل عام 
عسةقال فعرض عليه القرآن فى العام الذى قبض فيه التى صل الله عليه 0 
عمس قبن فشهد عبد الله يعنى| بن مسعودما فسخ منه و مابدل ؛ فقراءة عبد الله : الأاخيرة ؛ 

وإذ قد ثبت ذلك فلا إشكال أن الصحاب ةكتبوا فى هذه المصاحف ماتحققوا أنه 
ترآن وماعلموه استقر فى العرضة الآخيرة وماتحققواصحته عن النى صل الله 

عليه وسل مالم پنسخ » و إن تكن داخلة فى العرضة الأخيرة ؛ ولذلك اختافت 
الصاحف بعض اختلاف إذ لوكانت العرضة الا خيرة فقط | تختلف المصاحف 
بزيادة ونقص وغيرذلك وترکوا ماسوى ذلك ولذلك م تختلف علیهم‌اثنان حى 


هل القراآت الى يقرأ با اليوم جيع الاحرف أم بعضما 2 ۲۳ 
ان على بن أب طالب ر ضی‌ایعنه‌ دا ول الحلافة بعدذلك لم نكر حرفا ولاغيره 
مع أنه هوالراوی أن رسول الله صل الله عليه وسل یاک أن تقرژا القرآن کا 
عم » وهو القائل : لو وليت من المصاحف ماولىعممان لفعلت کافعل ؛ والقراءات 
الى توآترت عندناعن عن و عنه وعنابنمسعود وأنى وغيرم من الصحابةرضىالله 
عنم يكن بينهم فيها إلا الحلا ف اليسير الحفوظ بين القراء ؛ "م إن الصحابةرضى الله 
عنهم لما كتبوا تلك الصاحف جردوها من النقط والشکل لیحتمله مالم يكن 
فى العرضة الأخيرة ما صح عن النى صل الله عليه وسل وإنما أخلوا المصاحف 

من النقط والشكل لتكو ن دلالة الخط الواحدعلكلا اللفظين المنقولينالمسموعين 
' المتلوين شيبة بدلالةاللفظ الواحد على كلا المعنيين المعقو لين المفه ومين فان‌الصحاية 
رضوان الله علهم تلقوا عن رسول الله صل الله عليه وسل ماأمرءالله تعالى يقبليغه 
الهم من القرآن لفظه ومعناه جیعاً وم يكونوا ليسقطوا شيئاً من القرآن الثابت 
عنه صل الله-عليه وسل ولابمنعوا من القراءة به . 

لإوأما) هل القراآت الى يقرأ بها اليوم فى الأمصار جميع الا حرف السبعة 
أم بعضها ؟ فان هذه المسألة تبتىعلى الفصل المتقدم فان من عنده أنه لاوز 
للآمة ترك ثىءمن الا حرف السبعة يدعى أنها مستمرة النقل بالتواتر إلى الوم 
و إلا نكرنالامة جميعها عصاةمخطئين فىترك مات ركوامنه » كيف و معصومون 
من ذلك ؟ وأنت ترىمافى هذا القول فان القرا آت المشهورة اليوم عن السبعة 
و العشرة والثلاثةعشر بالنسبة إلى ما كان مشهوراً ال عصار الاول قل من كثر 
ونزر من بحر فان من له اطلاع على ذلك يعرف علبه الع اليقین وذلك أنالقراء 
الذین أخذوا عن أولتك الاي المتقدمين من السبعة وغيرهم كانوا آماً لاتحصی ء 
وطوائف لا تستقصی » والذين أخذواعلهم أ يضاً أ کنر وهل جراً» فليا كانتالمائة 
الثالثة واتسع الخرق وقل الضبط وكان عل الكتاب والسنة أوفرما كان فى ذلك 
العصر تصدی بعض الاعة لضبط مارواه من القرا آتافکان أو ل إمام معتيرجمع 

] ۱-۲ [ 


۳ اتا من اش بالا کثار فى جمع القرآن 


القراآت فى کتاب أبو عبيد القاسم بنسلام وجعلهم فا أحسب خمسة وغشرين. 
قارا مع هؤلاءالسبعة و توق سنة أريع وعشر ین و مائتین وکان بعده أحمد بن‌جبیر 
ابن مد الكوف ربل انطاكية جمع كتاباً ىقرا آت النسة من کل‌مصر وا<د 
و توف سنة نان رخمسين ومائتين وكان بعده القاضى [سماعيل بن اسحاق‌الالی, 
صاحب قالون ألف كتاباً فى القرا آت جع فيه قراءة عشرين إماماً مهم هؤلاء 
السبعة توف سنة اثنتين ونمانین و مائتين » وكان بعد هالإمام أبو جعفر مجدین‌جر يد 
ألطبرى جمع كتايا حافلا میاه الجامع فيه نيف وعشرون فراءة توق سنة عشر 
وثلائمائة » وكان بعيده أبو بكر مد بن أحمد بن عمر الداجونی جع كتابا ف 
القراآت وأدخ ل معهم أ باجعفر أحد العشرة وتوف سنة أربع وعشرين وثلاثمائة 
وكانف أثرهأبو بكر أحمد بن‌مومی‌ین العباس بن مجاه د أول من اقتصرعل قرا آت. 
هؤلاء السبعة فقط . وروی فيه عن هذا الداجولى وعن أبن جرير أيضاوتوفه 
سنة أربع وعشرين وثلائمائة . وقام الناس فى زمانه وبعده فألفوا فى القرا آت 
آنواع التواليفكأبى بحكر أحمد بن نصر الشذانی توفى سنة سبعين وثلاثمائة > 
وآ بكر أحمدين ا سين ن »هران مو ل فكتاب الشامل والغايةوغير ذلك ف قرا آت 
العشرة و توفی سنة (حدی وثمانين وثلانائة » والامام الاستاذ ألى الفضل مد 
ابن جعفر الخزاعى مؤلف النتهی جمع فيه مالم يحمعه من قبله وتو سسنة تمان 
وأربعائة وانتدب الناس لتأليف الكتب ف القراآت بحسب ماو صل الهم وصح 
لدبم کل ذلك رل یکن بالاندلس ولا يلاد الغرب ثىءمن دنه القراآت إلى 
أواخر المائة الرابعة فرحل منہم من روى القرا آت بمصر ودخل بها وکا 
٠‏ أبوعمر أحمد بن عمد بن عبدالله الطلننكى مو لف الروضة أول من أدخل القراآت 
إلى الا ندلس وتوف سنة تسم وعشرين وأربعالة ثم تبعه آبو مد مکی بن 
أبىطالب القيسىمؤ لف التبصرة والكشف وغيرذلك وتوفی سنة سبع وثلاثين 
وأربعائة ثم الحافظ آبو روان بنسعيد الدانى مؤ لف التيسير وجامعالبيان 


اسماء من اشْتور بالا کثار فى جع القرا أت 0 o‏ 

" وغير ذلك توف سنة أربع وأربعين وأربعائة وهذا کتاب جامع الببان له 

فى قرا آت السبعة فيه عنهم أ كثر من خمسماثة رواية وطريق» وكان بد مشق 

الاستاذأبوعلى سنن عل بن ابرا ال هو ازی»و لف الوجيزوالايحازر الا يضاج 

والاتضاح» وجامع الشمو رو الشاذ ومنل بلحقه أحدفهذا الشأن و توف‌سنا ست 

وأربعين وأربعاثة ؛ وفىهذهالحدود رحلمن ا )خرب أبو القاسم بوسف بن على بن 
جبارة الحذلى [لىالمشر قو طاف‌البلاد وروىعن أئمة القراءةحتىانتهى[لىماوراء 
النهر وقرأبغزنةوغبرها وألف كتابه الكامل جع فيه مسين قراءةعن الأمة وألفاً 

وأربعائة و تسعة وخمسين رواية وطريقا قال فيه لجملةمن لقيتف هذا العلل ثلا نما تة 

وخمسة و ستو نشيخا من آخ را مغرب إلى باب فرغانة میناوشا لا وجبلا وبح ر أو ترف 

سنقخس وستین وأربعمائة وف هذا العص ر كان أبومعشر عبد الكريم بنعبدااصمد 

الطبرى مك مؤلف کتاب التاخیص ف القراءات الان وسوق العروس فيه 

ألف وخسمائة وخمسون رواية وطریقا وتوف سنة مان وسبعين وأر بمالة 

وهذان الرجلان کر من علينا جميعا فى القراءات لا نعل أحداً بعد همأ جم 

أكثر منهما إلا آبا القاسم عیسی بن عبدالعزیز الاسکندری فانه آلف کنابا میاه 

الجامع الا کبر والبحر الازخر يحتوى على سبعة آلاف رواية وطريق و توف 

سنة تسح وعشرين وسالة » ولا زال الناس يؤلفون فى كثير القراءات وقايلها 

وبروون شاذها وحصحها حسب ماوصل اليهم أو صح لدم ولاينكر أحد 

علهم بل مم فى ذلك متبعون سيبل السلف حيث قالوا القراءة سنة متبعة يأخذها 

الآخر عن الأول وما علينا أحداأنكر شيئا قرأ به الاخر إلا ماقدمنا عن 

ابن شفبوذ لكنه خرج عن المصحف العْمانى» وللناس فىذلك خلاف کا قدءذاه 

وكذا ماأنكر على ابن مقسم من كونه أجاز القراءة ما وافق المصحف من غير 

آثرکا قدمنا؛ آما مر قرأ بالكامل للهذلى أو سوق العروس للطبرى أو اقناع . 
الاموازی أو كفاية أبى العز أو میج سبط الخياط أو رو ضة المالى ونحو 


۲٩‏ خطأ من يظن أن الاحرف السبعة هی مافى الشاطبية والتسیر 
ذاك على مافيه من ضعيف وشاذ عن السبعة والعشرة وغيرم فلا نم أحدا 
أنكر ذلك ولاذعم أنه مخالف لشیء من الاحرف السبعة بل مازالت علماء 
الآمة وقضاة المسلمين يكتبون خطوطهم ويبتون شهادتهم فى إجازاتنا بمثلهذه 
الكتب والقرا آت. وإنما أطلا هذا الفصل لما بلغنا عن بعض من لاعل له أن 
القراءات الصحيحة هى الى عن هو لاء السبعة أو أن الأحرف‌السبعة التى أشار 
إلا النى صل الله عليه وسل هى قراءة هؤلاء السبعة بل غلب على كثيرمن الجهال 
أن القرا آت الصحيحة فى الى فى الشاطبية والتيسير وأنها هى المشار الها بقوله 
صل الله عليه وسل « أنزل القرآن على سبعة أحرف» حى أن بمضیم يطلقعل 
مالم يكن فى هذين الكتابين أنه شاذ وكثير منبم يطلق على مالم يكن عن موّلاء 
السبعة شاذا وربما كان كثير مما لم يكن فى الشاطبية والتيسير وعن غير هؤلاء 
السبعة أضح من كثير ما فیهما نما أوقع هؤلاء فى الشبية کونبم سمعواه آنزل 
القرآن على سبعة أحرف » وسمعوا قراءات السبعة فظنوا أن هذه السعة هی 
تلك المشار الها ولذلك كره كثير من المع المتقدمين اقتصار ابن مجاهد على 
سبعة من القراء وخطأوه فى ذلك وقالوا [لااقتصر عل دون هذا العدد أو زاده 
أو بين مراده ليخلض من لايعلم من هذه الشببة لقال الإمام أبو العباس أحمد 
ابن عمارالمهدوى) فأما اقتصار آهل الآمصار فى الاغلب على نافع » وان كثير » 
وآ عمرو » وابن عاص ؛ وعاصم > وحمزة » والكسانى » فذهب اليه بعض 
المتأخر ين اختصارا واختيارا عله عامة الناس كالفرض الحتوم حى إذا سمح 
ماخالفها خطأ أو كفر وربا كانت أظهر وأشهر ثم اقتصر من قلت عنايته على 
راويين لكل إماممنهم فصار إذا مح قراءة راو عنه غيرهما أبطلها ور مما كانت 
أشهر و لقدفعل مسبع هو لا ءالسبعة مالا ينبنى له أن يفعله وأشكل عل العامة حى جهاوا 
مال یسعهم جهله و وم كلمن قل نظره آن‌هذه هى المذكورة فى الخبر النبوى لاغير 
وأ كد وم اللاحقٍ السابق وليته إذ اقتصر نقص عن السبعة آوزاد ليزيل هذه 


الاحرف السبعة غير منحصرة ما فى الشاطبية والتيسير وغيرههما ۰ ۳۷ 
ألشبية لإ وقال آیضا) القراءة المستعملة الى لايحوز ردها ما اجتمع فيا اثلا 
الشروط فا جح ذلك وجب قبوله ول يسع أحدا من المسلبين رده سواء كانت 
ع نأحد من الام السبعة المقتصر علهم ف الأغلب أوغيرم . 

وقال الإمام أبو مد مک : وقد ذ کر الناس من الآئمة فى كتهم أ كثر 
من سبعين من هو أعلى رتبة وأجل قدرا من هؤلاء السبعة» على أنه قد ترك 
جماعة من العلماء فى كتبهم فى القراءات ذ کر بعض هؤلاء السبعة واطرحهم . 
قد ترك أبو حاتم وغيره ذكر حمزة والکسائی واين عاس وزاد عو عشرين 
رجلا من الآثمة من هو فوق هؤلاء السبعة . وكذلك زاد الطبری فى کناب 
القراءات له على هؤلاء السبعة نمو خمسة عشر رجلا. وكذلك فعل أبو عسد 
وإسماعيل القاضی. فكيف جوز أن يظن ظان أن هؤلاء السبعة المتأخرين 
قراءة کل واحد منهم أحد الحروف السبعة المنصوص عليها؟ هذا تخلف عظيم 
أكان ذلك بنص من النى صل الله عليه وسل أم كيف يف ذلك ؟ وكيف یکون 
ذلك والکسای إنما ألحق بالسعة بالاامس فى أيام ۳ ن وغيره وكان السابع 
يعقوب الضر ی فأثبت أبن جاهد فى نة ثلهائة أو حوها الكسانى فى مو ضع 
: يعقوب ثم طال الكلام ف تقرير ذلك 
وقال الإمام الحانظ أبو عبرو الدانى بعد أن ساق اعتقاده فى الاحرف 
السبعة ووجوه اختلافها : وإن القراء السبعة ونظارم من الآثمة متبعون فى جميع 
قراءتهم الثابتة عبم التى لاشذوذ فيا 
وقال أبو القاسم الحذلى فى كامله : و لیس لا حدآن‌یقول لاتكثروامن الروابات 
ويسمى مالم يصل اليه من القراءات شاذا لان ما من قراءة قرئت ولا رواية 
رويت إلاوهى صحة إذا وافقت دم الامام وم تخالف الاجماع 
(فلت)) وقد وقفت على نص الإمام أبى بكر العربى فى كتابه القبس على 
جواز القراءة والاقراء بقراءة أبى جعفر وشيبة والاعحش وغيدثم وآمالیست 


۴۸ الاحرف ااسبعة غير منحصرة بما فى الشاطبية والتیسیر وغيرهما 
من الشاذة ولفظه : ولیست هذه الروايات بأصل للتعيين بل رها خرج عا 
ماهو مثلها أو فوتها کروف أنى جعفر المانى وضیره. وكذلك رأيت نص 
الامام ألى مد بن حرم فى آخر كتاب السيرة وقال الإمام حي السنة أبو مد 
سین بن مسعود البغوى فى أول تفسيره : ْم إن الناس کا آم متعبدون باتباع 
أحكام القرآن وحفظ حدوده, فهم «تعیدون بتلاوته وحفظ حروفه على سان 
خط المصحف الإمام الذىاتفقت الصحابة عليه وأن لايحاوزوا فيا يوان قالخط 
عما قرأ به القراء العرو فون الذين خلفوا الصحابة والتابعين واتفقت الآمة على 
اختيارم فال وقد ذ کرت فى هذا الكتاب قراءات من اشر مهم بالقراءة 
واختياراتهم على ماقرأته وذکی سناده إلى ابن مهراتف ثم مام نقال وم 
أبو جعفر ونافع المدئيان » وابن كثير امك » و ابن‌عامر الشامی » و أبو مرو بن 
العلاء » ویعقوب الضری البصریان » وعادم » وحزة» والكسالالكوفيون 
ثم قال فد کرت قراءة هو لاء للا تفاق على جواز القرادة بها 

وقال الامام الكبير الحافظ المجمع على قوله فى الكتاب والسنة أبو الملاء 
الحسن بن أحمد بن الحسن الهمذانى فى أول غايته : أما بعد فان هذه تذكرة فى 
اختلاف القراء العشرة الذين اقتدی الناس بقراءتهم وتمسكوا فا بمذاههم من 
أهل الحجازوالشام و العراق»مذ کر القراءالعشرة المعروفين » وقالشيخالإسلام 
ومفتى ال نام الملامة بو مرو عثان بن الصلاح ره الله من جملة جواب فتوی 
وردتعليه من بلاد المجم ذكرها العلانة أبو شاءة فى كتابه الرشد الوجيز 
أشرنا الها فكتابنا للنجد : بشترط أن یکون القروءبه قدئواترنقله عن‌رسول‌اله 
صل الله عليه ولم قرآنا واستفاض نقله كذلك وتلقته الآمة بالقبول كهذه 
القراءات السبع لان العتبر فى ذلك اليقين والقطع على ماتقرروتمهد فى الاصول 
فا لم يوجد فيه ذلك کا عدا السبع آ وکا عدا العشر فمنوع من القراءة به منع 
تحريم لامنع كرامة أنهى 


١ 


په 


الاحرف السبعة غير منحصرة عا فى الشاط ية والنيسير وغيرهما هم 


ولا قدم الشیخ أبو مد عبد الله بن عبد المؤمن الواسطى دمشق فى حدو د 


سنة ثلاثين وسبعمائة وأق رأ ما للعشرة بمضمن كتابيه الكنزر الکفاية و غير ذلك 
بلغا أن بعض مقر دهشق من کان لایمرف سوى الشاطبية والتيسير حسده 
وقصد منعه من بعض القضاة فكب علباء ذلك العصر فى ذلك وأتمته ولمختلفو! 
فى جواز ذلك واتفقوا على أن قراءات هؤلاء العشرة واحدة وإنما اختلفوا 
فى إطلاق الشاذ على ماعدا هؤلاء العشرة وتوقف بعضهم والصواب‌آن مادخل 
فى تلك ال ركان الثلانة نهو صصح و مالا فعلى ماتقدم 

وكان من جواب الشیخ الامام مجتهد ذلك الحصر أب العباس أحمد بن 
عبد اليم بن عبد السلام بن تيمية رحه الله : لانزاع بين العلماء المعتبرين أن 
الاحرف السبعة الى ذكر النى صل الله عليه وسل أن القرآن أنزلعليها ليست 
قراءات القراءالسبعةالمشهورة بل أول منجمع ذلكابنمجاهد ليكونذلكموافقا 
لعدد الحروف الى أنزل علپا القرآن» لا لاعتقاده واعتقاد غيره من العلماء أن 
القرا آت السبع هى الحرو ف السبعة أو أن هو لاء السبعة المعينين ثم الذين لا جوز 
أن يقرأ بغير قراءتهم » وذا قال بعض من قال من أئمة القراء لو لا أن ابن بجاهد 
سبقی إلى حمزة جعلت مكانه يعةو ب الحضرى إمام جامع البصرةو إمام قراءالبصرة 
ف زمانهفى رأس امائتين» ثم قال أعنى ابن تيمية : ولذلكلم يتنازع علماء الإسلام 
المنبعونمن الساف والأثمة فى أنه لا يتعين أن يقرأ -بذه القرا آت المعينة فى جميع 
أمصارالمساين بل من ثبتت عنده قراءة الاعش شيخ حمزة أو قراءة يعقوب 
الحضرى ونوهما کا ثبتت عنده قراءة حمزة والکسای فله أن يقرأ مها بلا نزاع 
بين العلماء المعتبرين المعدودين من أهل الاجماع والخلاف» بل أ كثرالعلماءاللآئمة 
الذي ن أدركوا قراءة همز ة كسفيا نين عينية وأحمدين حنبل و بشر بنالحارث و غير م 
مختارون قراءةأبى جعفر ب نالقعقاع » وشيبة ابن نصاح المدنيين » وقراءةالبصر بين 
كشيوخ يعقوب وغيرثم على قراءة حمرة والكسانى» وللعلماء الآئمة فى ذلك من 


٠‏ الاخرف النبعة غير «نحصرة بما فى الشاطبية والتيسير وغيرها 


الكلام ما هو معروف عند العلماء» ولهذا كان أئمة أهل العراق الذين ثبتت عندم 
قرا أت العشرةو الآ حدعش رکثبوت‌هذهالسبعة جمعون ف ذلك الکتب ويقرأونه 
فى الصلاة وخارج الصلاة وذلك متفق عليه بين العلياء لم ينكره أحد منهم 

وأما الذی ذکره القاضى عياض ومن نقل كلامه من الانكار على ابن شنبوق 
الذی كان يقرأ بالشو اذ فى الصلاة فى أثناء الماثة الرابعة وجرت له قصة مشهورة 
فانماکان ذلك ف القرا آت الشاذةالخارجةعن المصحف و ل يتك ر أحدهن العلماءقراءة 
العشرة ولكن من لم يكن ال أيها أولم ثت‌عندهکن يكو نف بلدمن بلادالاسلام 
بالمغرب أوغيرء 1 رتص ليه بعض هذه الق | آت فليس ل أن يقرأ ممالا بعله إن القراءة 
کا قال زید ينثابت سنة يأخذها الآخرعن الا ول يا أنمائيتعن النى صل ال عليه 
وسل منأنو اع الاستفتاحات ف الصلاة ومن أنواع صفةالآذان و الاقامة وصفة 
صلاة الأو ف وغير ذا ك كله حسن يشر ع العمل به من علمه » وأمامن عل نوعاً وليعلم 
بغيره فليس له أن يعد لما علب إلىمالم يعلم ولیس له أن يتكرعلى من عل مال یی 
من ذلك و لا أن خالفهکا قال النی صل الله عليه سل «لا تختلفوا فإنمن كان قبلک 
اختلفوا فهل‌کوا» م بسط القول فى ذلك» ثم قالفتبين بما ذ کرناه آن‌القرا آت 
المنسوبة إلى نافع وعاصم ليست هی الا حرف السبعة الى أنزل القرآن علي اوذلك 
باتفاقعلباءالسلف والخاف » وكذ اك ليست هذءالقرا آت السبع هىجموع حرف 
واحد من الاحرف السبعة التى أنزل القرآن علپا باتفاق. العلماء المعتبرين» بل 
لقرا أت الثابتة عن الآئمة القراءكالأ عش ويعقوب وخلف وألى جعفر وثيبة 
وحوم هى بمنزلةالقرا أت الثابتة عنهؤ لاء السبعة عنذمن رشت ذلك عندهوهذا 
أيضأ مام يتنازع فيه الآتمة المتبعون من أئمة الفقهاء والقراء وغيرم ما تنازع 
الناس من الخلف ف المصحف العم نى الإمام الذى أجمع عليه أعحاب رسؤل اله صل 
اله عليه وسل والتابعون هم بإحسان والامة بعدم هل هو بما فيه من قراءة 
السبعة وهام العشرة وغير ذلك حرف من الاحرف السبعة الى أنزل القرآن علما 
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أو هو جموع الاحرف السبعة ؟ على قولين مشهورين » والاول قول أئماال.اف 
والعلداءوالثانىقولطوائف من آهل الكلام والقراءرغيره » ثم قالفى آخر جوابه: 
و تموز القراءة فى الصلاة وخارجها بالقرا أت الثابتة الموافقة لر سم الصحف کا 
ثبتت هذه القرا آت و ليست شاذة حينئذ والله أعم 

وكان من جواب الإمام الحافظ أستاذ المفسرين أنى حيان مد بن وسف بن 
حيان الجيانى الآندلسى رحها لے ؛ ومن خطه نقلت : قد ثبت لنا بالنقلالصحيعرأن 
أبا جعفر شيخ ا نافعاً قرأ عليه » وکان أب و جعفر من سادات التابعين وهما 
بمدينة الرسول صل الله عليه و سل حي ث كان العلماءمتوافرين و أخذقراءتهعز الصحابة 
عبدالله عباس تر جما نالقرآن وغيره ول يكن من هو ذه المثابة ليقرأ كتاب اله 
پشیء محرم عليه “وكيف وقد تلقف ذلك فى مدينة رسول اله صل الله 1 عليه وس 
عن حابته غضا رطباً قبل أن تطول الاسانید وتدخل فما النقلة غير الضابطين 
وهذا وم عرب آمنون من اللحن »و آن يعقوبكان إمام الجامع بالبصرة یوم 
بالناس والبصرة إذ ذاك»لای من أهل العم ول بنكر أحد عليه شيئا منقراءته 
ويعقوب تلیذ سلام الطويل وسلام تلميذ أبى عبرو وعاصم .فهو من جهة أبى 
عمر و كأنه مثل الدورى الذى روىعن اليزيدى عن أبى عمرو ومن جهة عاصم, 
كأنه مثل العليمىأويحى اللذين رویا عن أبى بكر عن عاصم وقرأ يعقوب أيضا 
على غير سلام» ثم قال وهل هذه الختصرات الى بأيدى الناس اليو مكالتيسير 
والتبصرة والعنوان والشاطبية بالنسبةلمااشتهر من قراءات الام ة السبعةإلائزر 
من کنر » وقطرة من قطر» وشا افقیه الفروعى فلا يرى إلا مثل الشاطبية 
والعنوان فيعتقد أن السبعة حصورة فى هذا فقط » ومن‌کان له اطلاع على هذا 
الفن رأى أن هذين الكتابين ونحوهما من السبعة ( كثغية من دأماء وثربة فى 
بهماء ) هذا أبو عبرو بن العلاء الإمام الذى يقرأ أهل الشام ومصر بقراءنه 
اشهر عنه فى هذه الكتب الختصرة اليزيدى وعنه رجلان الدورى والسومی 


۲ نن انحضار االاحرف السبعة فى الشاطيية والتيسير وغيرهما 

وعند أهل النقلاشتهرعنهسبعة عشرراويا : اليزيدى؛ وشجاع » وعبدالوارث» 
والعباسبنالفضل » وسعيد بن آوس» وهارون الأعور » والخفاف » وعبيد بن 
عقيل » وحسين الجعنى » ويونس بن حبيب واللؤلؤى » وحبوب» وخارجة » 
والجهضمى ؛ وعصمة ؛ والاصمعى » وأبو جعفر الرژامی» فكيف تقصر قراءة 
أ عر و على اليزيدىو يلغىمن سواه منالرواة على كثرتهم وضبطهم ودرايتهم 
وثقتهم وربا يكون فيهم من هو أوئق وآعلم من اليزيدى ؟ 

و نثتقل إلى اليزيدى فقول : اشتهر مر دوی عن اليزيدى الدورى » 
والسوسی؛ وأب وحمدان »ومد بن أحمد بن جبير » وأوقية آبوالفتح ٠‏ وأبوخلاد» 
وجعفر ن‌حدان‌سجادة» وان‌سعدان »واد بن مد ين الي زيدى » وأبوالحارث 
الليث بن خالد» فهؤلاء عشرة فكيف یقتصر على أبى شعیب والدوری ویلفی 
بقيةهؤ لاءالروأةالذينشاركوهماف اليزيدىوربما فم منه وأ ضبط مهما وأو ثق؟ 

و ننتقلإلىالدورى فنقول : اشسهرمن روىعنه ابنفرحوابنبشارو أ بوالزعراء 
وابن مسعود السراج : والكاغدى وان برزة وأحمد بن حرب المعدل 

وننتقل إلى ابن فرح فنةول :روی عنه من أشتهر : زيد بن أي بلال » و عمر 
ابن عبد الصمد » وأبو العباس بنمحيريز» وأبو مد القطان » والمطوعى ؛ وهكذا 
تنزل هؤلاء القراء طبقة طبقة إلى زمانا هذا فكيف وهذا نافع الإمام الذى 
يقرأ أهل المغرب بقراءته اشتهر عنه فى هذه الكتب الختصرة ورش وقالون 
وعند أهل النقل اشهر عنه تسعة رجال : ورش »وقالون » واسماعيل بن جعفر » 
وأبوخليد ؛ وابن جاز» وخارجة ؛ والاصمعی» وکردم» والمسيى ؟ 

وهكذا كل [مام من باق السبعة قد اشتهر عنه رواة غير مافىهذها لختصرات 
فكيف يلغى نقلهم ويقتصر على اثنين ؟ وأى مزية وشرف لذينك الاثنين على 
رفقائهما وكلهم أخذوا عن شيخ واحد وکلهم ضابطون ثقات ؟ و أیضأنقد کان 
ف‌زمان هؤلاء السبعة من أئمة الاسلام الناقلين القراآت ءال لاعصون ونما 
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جاء مقر اختار هؤلاء وسماهم ولكسل بعض الناس وقصر الحمم وإرادة الله 
أن ينقص العل اقتصرواعل السبعة ماقتصروامن السبعة على نزر يسيرمتها . انهی 

وقال الامام مؤرخ الاسلام وحافظ الشاموشيخ امحدثينو القراءأ بو عبدالله 
عمد بن أحمد الذهى فی‌ترجمة ابن شنبوذ من طبقات القراء له : إنه كاف رى 
جواز القراءة بالشاذ وهو ماخالف رسم المصحف الامام مع أن الحلاف 
فى جواز ذلك معر وف بین‌العلباء قدبما وحديثا وما رأينا أحداً أنكرالاقراء 
عثل قراءةيعقوب وأبى جعفر ونما أنكر من أنكرالقراءة بماليس بين الد فين 

وقال الحافظ أبو مرو الداتى صاحب التيسير فى طبقانه : وام بيعقوب فى 
اختباره عامة البصريين بعد ىرو هم أو أ کر على مذهبه قال وقد معت طاهر 
أبنغلبون يقول إمام الجامع بالبصرة لايقرأ إلا بقراءة يعقوب . 

وقال الإمام أبو بكر بن اشته الاصبهانى وعلى قراءة يعوب إلى هذا الوقت 
آم المسجد الجامع بالبصرة وكذلك آد رکنام . 

وقالالإمام شيخ الإسلام أبو الفضل عبد الرحمن بن أحمد الرازى بعد أن 
ذكر الشببة الى من أجلها وقم بعض العوام الأاغبياء فى أن أحر ف هو لاء الا مة 
السبعة هى المشار لا بقوله صلى الله عليه و سل «أنزل القرآن على سبعة أحرف » 
وأن الناس إنما منوا القراءات و عشروها وزادوا على عدد السبعةالذين اقتصر 
عليهم ابن‌بجاهد لجل هذه الشيبة “م قال : وف ل أقتف آرم تثميئاً فى ااتصفيف 
أوتعشيراً أو تفريداً إلا لإزالة ما ذكرته من الشببة و ليعلم أن ليس المراعى فى 
الاحرف السبعة المنزلة عدداً من الرجال دون آخرين ولا الأزمنة ولا الا مکنة 
و أنه و اجتمع عدد لا حصی من الامة فاختا کل واحدمنهم حروفاً خلاف 
صاحه و جرد طريقاً فى القراءة على حدة فى أى مکان كان وفى أى آوان آراد 
بعد الم الماضين فى ذلك بعد آن‌کان ذلك الختار با اختاره من الحروف 


٤‏ نن احصار الاحرف السبعه فى الشاطية والنيسير وغيرهما 
بشرط الاختبار لما كان بذلك خارجاً عن الاحرف السبعة المنزلة بل فا 

مقسع إلى يوم القيامة . 

وقال الشيخ الإمام العالم الولى موفق الدين أبو العباس أحمد بن یوسف. 
الكواشى ااوصل فى أول تفسيره التبصرة : وکل ماصح سنده واستقام وجهه 
فى العربية ووافق لفظه خط المصحف الإمام فهو من السبعةالمنصوض علهاولورواد 
سبعون ألفاً بجتمعين أو متفرقين فعلى هذا الاصل بى قبول القراءات عن سبعة 
كانوا أو عن سبعة آلاف ومتى فقد واحد من هذه الثلاثة المذكورة فى القراءة 
فاحک با شاذة . انی . 

وقال الامام العلامة شيخ الشافعية وا محقق للعلوم الشر عية أبو الحسن على 
أبن عبد الكافى السبكى فشر حا لماج ف صفة الصلاة : (رفرع) قالوا يعى أصحابنا 
الفقهاء بجحو القراءة ف الصلاة وغيرهابالقراءات السبع و لاتجو ز بالشاذة ؛ وظاهر 
هذا الكلام يوم أن غير السبع المشبورة من الشواذ وقد نقل البغوى فى أول 
تفسيرهالاتفاقعلى القراءةبقراءةيعةوب و أب جعفر مع السبع الشهو رةقال و هذا 
القول هوالصواب. و اعل أنالخارجعن السبعالمشهورة على قسمين : منهماخالف. 
رمم الصحف فهذا لاشك ف‌آنه لامجوز قراءته لاف الصلاة ولا فى غيرها ؛ ومنه 
مالاخالف رم الصحف ول تشنهر القراءة به وإنما ورد من طریق غريبة 
لایمول عليها وهذا يظهر المنع من القراءة به آیضاً ومنه مااشنهر عند أئمة هذا 
الشأن القراءة به قديمأ وحديثا فهذا لا وجه للع منه ومن ذلك قراءة يعقوب 
و غيره قال والبغوى أولى من يعتمد عليه فى ذلك فإنه مقر فقيه جامع الملوم 
قال وهكذا التفصيل فى شواذ السبعة فان عنهم شيا كثيراً شاذاً انهى 

وسئل‌ولده العلامة قاضی القضاة أبو نصر عبد الوهاب رحمهاللّه عن قوله فى 
كناب جع الجوامع فى الأصول : والسبع متواترة مع قوله والصخیح أن ما وراء 
العشرة فهوشاذ: إذا كانت العشر متوابرة فل لا قلم و العشر متواترة بدل ترلع 
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والسع؟ فأجاب آما کوننا لم نذکر العشر بدل السیع مع ادعائنا تواترها فلآن 
السبع لم مختاف فى توانرها وقد ذ کرنا أولاموضعالاجماع م عطفنا عليه موضح 
الخلاف ؛ على أن القول بأن القراءات الثلاث غير متوائرة فى غاية السقوط 
ولايصح القول به عمن يعتبر قوله فى الدين وهی أعنى القراءات الثلاث : قراءة 
ينقواب و خلف » وأ جعقر بن القعقاع »لا نخالفرسم المصحف ثم قال معت 
الشيخ الإمام يعنى والدهالمذكور يشددالنكير على بعض القضاة وقدبلغه عنه آنهمنع 
من القراءة بها واستأذنه بعض أصحابنا مرة فى إقراء السبع فقال أذنت لك 
أن تقری العشر اننهى ثقلته مى كتابهمنع الموانع على سؤالات جمع الجوامع 
(وقد جرى) بیی وبينه فى ذلك كلام كثير وقلت له ينبغى أن تقول والعشر 
متواترةولابد» فقال أردنا التنبيه عل الحلاف فقلت وأين | لاف وأبنالقائلبه 
ومن قال إن قراءة أبى جعفر ويعقوب وخلف غير متوائرة فقال يفهم 
من قول ابن الحاجب والسبع متواترة فقلت أى سبع وعلى تقدير أن يكون 
هؤلاء السبعة مع أن كلام ابن الحاجب لا يدل عليه فقراءة خاف لا تخرج عن 
قراءة أحد مهم بل ولا عر. قراءة الكوفيين فى حرف فكيف بقول أحد 
جعدم و اترها معادعاته تواتر السبع وأيضاً فلو قلنا إنه يعنى هو لاء السبعة فن أى 
روايةومن أى طريق ومن أى كتاب إذ التخصيص يد عهابن الحاجب ولوادعاه - 
لما سل له بق الإطلاق ف فيكون كا جاء عن السبعة فقراءة يعقوب جاءت 
عن عاصم وأبى عر وأبو جعفر هو د شيخ نافع ولا خرج عن السبعة من طرق 
أخرىفقال فن أجل هذا قلت والصحیح أن ما وراء العشرة فهر شاذ ومايقابل 
الصحيح إلا فاسد م کتبت له استفتاء فى ذلك و صورنه : م تقول‌السادة اعلماء 
أتمة الدين فى القرا آت العشر النى يقرأ با اليوم هل هى متوارة أو غير متواترة 
وه لكا انفرد به واحد من‌العشرة حرف من الحروفمتواتر أم لا وإذاكانت 
متوائرة فا بحب عل من جحدهاأوحرفا منها؟ فا جا بی ومن خطه نقلت : 
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امد لله ؛ القراآت السبع الى اقنصرعليها الشاطى والثلاث الى هی قراءة 

أبى جعفر وقراءة بعقوب وقراءة خلف متواترة معلومة من الدين بالضرورة 
٠‏ وکل حرف انفرد به واحد من العشرة معلوم من الدين بالضرورة أنه منزل 
عل ر سول الله صل الله عليه وسل لا يكابر فى ثىء من ذلك إلا جاهل وليس, 
توائر شىء مم مقصوراً على من قرأ بالروايات بل هی متوائرة عند کل مسل 
يقول أشهد أن لا (4 إلا الله وأشبد أن مدا رسول الله ولو کان مع ذلك عاميا 
جلفا لاحفظ من القرآن حرفا وهذا تقرير طويل وبرهان عريض لايسع هذه 
الورقةشرحه و حظ کل مام وحقه أنيدين له تعای و چزم نفسه بأنماذ کر ناه 
متوائر معلوم باليقين لايتطرق الظنون ولا الارتياب إلى شىء منه واه أعل 
كتبه عبدالوهاب بن السبکی الشافعی . 

وقالالإمام الاستاذ إسماعيل بن ابراه بن سمدالقر اب فى أول كتابه الشافى 2 
حم الفسك بقراءة سبعة من القراء دون غيرم ليس فيه أر ولا سة وإنما هو 
من جمع بعض المتأخرين لم يكن قرأ بأ كثر من السبع فصنف كتايا وسماه اسيع 
فانتشر ذلك فى العامة ونوهموا أنه لاتجوز الزيادة على ماذكر فى ذلك الكتاب. 
لاشهار ذكر مصنفه وقد صنف غيره کتباً فى القرا آت وبعده وذكر لکل 
مام من هؤلاء الآثمة روايات كثيرة وأنواعا من الاختلاف ول يقل أحد له 
لاوز القراءة بتلك الروايات من أجل آنا غير مذكورة فى کناب ذلك 
المصنف ولوكانت القراءة حصورة بسبع روايات لسبعة من القراء لوجب أن 
لايؤخذ عن كل و احد مهم إلارواية وهذا لاقائل به وينبغى أن لایتوم متوثم 
فى قوله صلى الله عليه وسل « أنزل القرآن على سبعة أحرف» أنه منصرف إلى 
قراءة سبعة من القراء الذبن ولدوا بعد التابعين لأنه يؤدى أن يكون!-برمتعريا 
عن الفائدة إلى أن يولد هولاء ال مه السبعة فوخذ عهم القراءة و يؤدى أيضا 
إلى أن لايحوز لحد من الصحابة أن يقرأ إلا مها یم أن هؤلاء السبعة من. 
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القراء إذا ولدوا ونعلموااختا رو االقراءة به » وهذا تجاه لمن قائله» قال و لا 
ذكرت ذلك لآن قوما من العامة بقولونه جهلا ويتعاقون بالابر و یتوهمون 
أن معنى السبعة الأحرف المذكورة فى ابر اتباع دو لاء الآثمة السبعةوبيس. 
ذلك على ماتوهموه بل طربق أخذ القراءة أن #وخذ عن إمام ثقة لفظا عن 
لفظ إماما عن إمام إلى أن يتصل بالنى صلى الله علیهو سل واه اد بجمیم ذلك . 
' وقال الإمام أبو مد مكى فى [انته : ذكر اختلاف الائمة المشبورين غير 
السبعة فى سورة «المد» مما يوافق خط المصحف ويقرأ به (نراً) إبراهيم بن 
أبى عبلة ( اد له ) بض اللام الآولى لإوقرأ) الحسن البصرى بكسر الدال 
و فهما بعد ف العربية ومجازهما الاتباع لإوقرأ) بو صا (مالك يومالدين)بأاف 
والنصب على النداء وكذلك مد بن السمیفع الهانى وهی قراءة حسنة (زوقر أ 
أبو حيوة ( ملك ) باللصب عل النداء من غير ألف لوق رأ ) على بن أبى طالب 
( مَك يوم ) قصب اللام والكاف ونصب بوم مله فعلا .اضيا وروی 
عبدالوارشعن أنىعمرو (ملك يوم الدين ) .إسكان اللام والخفض وهىهنسوبة 
لعمر بن عبد العزيز (وترأ) عمرو بن فائد الاسوارى ( إياك نعبد وإياك) 
بتخفیف الياء فما وقد كره ذلك بعض المتأخرين لموائقة لفظه لفظ با الشمس 
وهو ضاؤها (ونرا) ڪي بن و ثاب (نستعین) بکسر اون الاول وهی 9 
مشهورة <سنة (وروی) الخليزين أحمدعن!, نكثير (غير الخضوب) بالاصب 
ونصبه حسن على الحال أوعلى ااصفة لوق رأ آبوب‌الختبانی (ولا اضألین) 
همزة مفتوحة فى موضع الآلف وهو قليل فى کلام العرب قال فهذا كله موافق 
خط الصحف والقراءة به لمن رواه عن الثقات جائزة لصحة وجهه فى العربية 
وموافقته الط إذا صح نقله . 
9 4 كذ اقترعلى نسبة هذه القرا آت لمن نسبها اليه وقد وافقهم عليها 
غيرم وبقيت قرا آت أخرى عن الثم المشوور ين فالفاتحة توافخط المصحف 


۸ قراءات غيرالسبعةف -وره الفاتحة 


وحکها حم ماذ کر ذ کرها الامام الصا الولى أبو الفضل الرازی فى کتاب 
الواح له : وهی (الجد لله) بنصب الدال (عن) زيد بن على ابن الحسين بن على 
رضى الله عنهم (وعن) رو بة بن العجاج وعن هارون بن مومی العتكى ووجها 
النصب عل المصدر وتركفعلهالشهرة (روعن) الحسن أيضاً (المدلله) بفتح‌للام 
اتباع ننصب الدال وهىلغة بعض قيس وإمالة ال لف من (لله) لقتبةعنالكساق 
ووجهها الکسرةبعد(ووعن) أبى زيدسعيد بن أوس الا نصاری (رب‌العالین) 
بالرفم والنصب وحکاه عن العرب ووجهه أن النعوت إذا تتابعت وكثرت 
جازت الخالفة بيا فينصب بعضها بإضمار فعل ويرفع بعضها بإضار المبتدأ ولا 
يحوز أنترجع إل الجر بعدماانصرفت عنه إلى الرفع والنصب (روعن)الکسانی 
ف رواية سورة بن البارك وقتيبة (مالك يوم الدین) بالامالة (روعن) عاصم 
الجحدرى (مالك) بالرفع والالف منوناً ونصب (يوم الدين) باضمار المبتد! 
وإعمال مالكفيوم إروعن) عون بن آنی شداد العقيل (مالك) بالآلف والرفم 
مع الاضافة ورفعه بإضمار المبتد! وهی أيضا عن أبى هريرة وأنى حيوة وعمر 
ابن عبدالعزير (روعن») على بن أبى طالب (ملاك يوم الدين) بتشدید اللام مع 
الخفض و ليس ذلك بمخالف لارسم بل حتمله تقدي رآ كا تحتملهقراءة (مالك) وعلى 
ذلك قراءة مزة والكسالى (علام الغيب) وعن المانی أيضا (مليك يوم الدين) ٠‏ 
بالياء وهی موافقة للرسم أيضا كتقدير الموافقة فى جبریل ومكائيل بالاء 
والهمزة وكةراءة أبى عمرو (وأ کون من الصالین) بالواو (اوعن) الفضل 
ابن مد الرقاشى (إباك نعبد وإياك ) بفتح الممزة فيهما وهی لغة وزواها سفيان 
الثورىعن على أيضا وءن)أبى عمروفرواية عبدالله بن داود الخريى إمالة 
الآلف منهما ووجه ذل كالكسرة من قبلوعن بعض أهل مک (نعبد) بإسكان 
الدال ووجهها التخفيف كقراءة أبىعمرو (يأم؟) بالإسكان وقيل إنها عندم 
رأ س آية فنوى الوقف للسنة وحمل الوصل على الوقف روى اللأصمعى عن 


حقيةة اختلاف السعة الا حرف وفاد :4 ۹ 
عن أبى عمرو ( الزراط ) بالزاى الخالصة وجاء أیضا عن حمزة ووجه ذلك أن 
حروف الصفير يبدل بعضبا من بعض وهی موافقة لارسم كوافقة قراءة السين 
وعن مر رضى الله عنه (غير المخضوب) بالرفم أى م غير المغضوب أو أولتك 
وعن عبد الرحمن بن هرمن الاعرج» ومسل بن جندب » وعيسى بن عر الثقفى 
البصرى » وعبدالله بن يزيد القصير ( علهم ) يضم الماء ووصل الم بالواو 
وعنالحسن وعمرو بن‌فائد ( عليهم) بکسر الحاء وو صل ال بالياء وعن ابن هرمز 
ایضاً بض الهاء والميم من غير صلة وعنه أيضاً بكسر الماء وضم الم من غيرصلة 
غهذه أربعة آوجه وف الشپور ثلالة فتصير سبعة وكلها لغات وذکر آبو امن 
الا خفش فما ثلاث لغاتأخرىلوقرئب ال از وهىضم الهاء وکسر اليم مع الصلة 
والثانية كذلك إلا أنه بغير صلة والثالثة بالکسر فهما من غير صلة ولم ختلف 
عن أحد مهم فى الإسكان وقفاً قلت ) وبق منها روابات أخرى رويناها مها 
إمالة ( العالمين والرحمن ) بخلاف لقتيبة عن الکسانی وما إشباع الكسرة من 
( ملك يوم الدين ) قبل الياء حى تصير باء» و[شباع الضمة من ( نعبد وإباك) 
حى تصير واوأ رواية کردم عن نافع ورواها أيضأً الأهوازى عن ورشرها 
وجه وما (يعبد) بالياء وضها وقح الباء على البناء لیف‌ول قراءة الحسن وهی 
مشكلة وتوجه عل الاستعارة والالتفات 

وأما حقيقة اختلاف هذه السبعة ال حرف المنصوص عليها من النى صلى 
اله عليه وسل وفائدته فان الاختلاف الشار إليه فى ذلك اختلاف تنوع وتغاير 
لا اختلاف تضاد وتناقض فإن هذا حال أن يكون فىكلام الله تعالى قال تعالی 
( فلا يتدبرون القرآن ولوكان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيراً ) 
وقد تدرا اختلاف القرا آت كلها فو جدناه لامخلومن ثلاثة أحوال لأ حدها) 
اختلاف الفظ والمعنى واحد لالثانی) اختلافهما جميعاً مع جواز اجاعهما 
فى شیء واحد لالثالت) اختلافهما جميعاً مع امتناع جواز اجماعهما فى ثىء 

Eee] 


.6 جفيقة اختلاف السبعة الاحرف وفائدته 


واحد بل یتفقان من وجه آخر لایقتعنی التضاد . 

فأما الأول فکالاختلاف ف (الصراط » وعلهم » ويؤده» والقدس» 
و حسب) وعو ذلك مما يطلق عليه أنه لغات فقط . 

وأما الثانى فنحو (مالك ؛ وملك) فى الفاتحة ان المراد فى القراءتين هو الله 
تعالى لاا نه مالك يوم الدين وملكه وكذا (یکذیون » ويكذبون) لان الراد 
همم المنافقون لانم يكدّبون بالنى صل الله عليه وسل و یکنیون فى آخبارم 
وكذا ( كيف ننشرها) بالراء والزاى لان المراد مهما هی العظام وذلك أن الله 
أنشرها أى أحياها وانشزها أى رفع بعضها إلى بعض حن التأمت فضمن الل 
تعالى المعنيين فى القراء‌تین . 

وأما الثالك فنحر (وظوا آم قد كذبوا) بالتشديد والتخفيف وكذا 
(ر إن كاذمكرم لتزول منه الجبال ) بفتح اللام الاولی ودفم الأخرى و بکسر 
الآول وفتح الثانية» وكذا (للذين هاجروامن بعد مافتنوا و فتنوا) بالتسمية 
والتجهيل وكذا قال (لقد علست) بضم التاء وفتحها وحكذاك ماقری شاذاً 
(وهو يطعم ولا يطعم ) عكس القراءة المشهورة وكذلك (يطعم ولا يطعم) على 
النسمية فهما فان ذلك كله وإن اختلف لفظاً ومعنى و امتنم اجتماعه فى شىء 
واحد فانه يجتمع من وجه آخر يمتنع فيه التضاد والتناقض. فأما وجه تشديد 
( كذبوا) فالمعى وتيقن الرسل أن قوه‌هم قد کذبوم ووجه التخفيف و توم 
المرس ل !لمهم أنالر سلقد کذبوم فا آخبروم به فالظن فى الأ ولىيقين والضمائر 
الثلاثة للرسل والظن ف القراءة الثانية شك والضمائر الثلاثة للمرسل [لهم . وأما 
وجه فتح اللام الآولى ورفع الثانية من (اتزول) فهو أن يكون أن مخففة من 
الثقيلة أى و إن مكر ثم كانمن الشدةعیث تقتلع منه الجبالالراسيات من مواضعها 
وف القراءة الثانية إن نافية أى ما كان مکرم ون تعاظم وتفاق ليزول منه آم 
عمد صل اله عليه وسلم ودين الإسلام فى الآولى تکون الال حقبقة .فى 


حقيقة ختلاق الاحرف السعة وفائدنه ١ه‏ 
الثانيةبجازاً . و أما وجه (من بعد مافتنوا) على التجهيل فهو أنالضمير یمود للذين 

هاجروا وف التسمية یمود إلى الخاسوون. وأما و جه ضم نام علبت فإنه سند 
العم إلى موسى حديثاً منه لفرعون بحیث ةل (إن رسولک الذى آرسل ار 
مجنون ) فقال مومى على نفسه ( لقد علت ماأنزل هؤلاء لا رب السموات 
والارض بصائر ) فأخبر مومی عليه السلام عن نفسه بالعلم بذلك أى أن العالم 
بذك ليس عجنون » وقراءة فتح التاء أنه أسندهذا العم لفرعو نخاطبة من موسى 
له بذلكعلى وجه التقريع لشدة معاندته للحق بعد علبه ؛ وكذ لكو جهقراءة الماعة 
(یطمم) بالتسمية (ولا يطعم ) على التجهيل أن الضمير فی‌وهو يعود إلى الله تعالى 
أى والله تعالى برزق الخاق ولابرزقه أحد والضمير فىعكسس هذه القراءة یمود 
إلى الولى أى والولىالمتخذ برزق ولا برزق أحداً والضمير ف القراءة الثالثة إلى 
الل تعالى أى وال يطعم من بشاء ولایطمم من يشاء ؛ فليس ف‌شیء منالقراءات 
تاف ولاتضاد ولاتناقض 

وكل ماصح عن النى صل الله عليه وسل من ذلك فقد وجب قبوله ول يسع 
أحداً من الآمة رده وازم الإبمان به وأن كله مغزل من عند الله إذكلقراءة من 
مع الا خری بنزلةالآية معالآية يحب الامانپا كلها واتباع ماتضمنته من المبى 
علياً وعملا لامجوز ترك مو جب إحداهما لاجل الأخرى ظناً أن ذلك تعارض 
وإلى ذلك أشار عبد الله بن مسعود رضى الى عنه بقوله : « لاتختلفوا ف‌القرآن 
ولانتنازعوا فيه فإنه لامختلف ولايتساقط » ألا ترون أن شريعة الا لام فيه 
و احدة » حدودها وقراءتها وأم الله فپا واحد » ولوكان من الحرفين حرف 
يأم بشىء ينهىعنه ال خر كانذلك الاختلاف و لكنه جامع ذلك کله ؛ ومن‌تر] 
على قراءة فلایدءها رغبة عا فانه من کفر حرف منه کفر به کله » 

(قلت) وإلى ذلك آشار النى صل الله عليه وسلم حيث قال ل حد الختلفين 
« أحسنت » وف المد يث الآخر « آصبت » و ق‌الاخر « هكذا آنزلت » فصوب 


or.‏ فائدة اختلاف القرا آت وتنوعها 


النى صل الله عليه وسلم قراءة كل من الختلفين وقطع بأنها كذلك أنزلت من 
عندالله وبهذا افترق اختلاف القراء من اختلاف الفقهاء فان اختلاف القراء 
كل حق وصواب نزل من عند الله وهو كلامه لاشك فيه واختلاف الفقهاء 
اختلاف اجنهادی والحق فى نفس الام فيه واحد فكل مذهب بالنسبة إلى 
الآخر صواب تمل الخطأ وكل قراءة بالنسبة إلى الاخری حق وصواب 
ف نفس الاس نقطع بذلك ونؤمن به » ونعتقد أن معنى إضافة كل حرف من 
حروف الاختلاف إلىمن أضيف إليه من‌الصحابة و غيرم نما هو منحيث 
(نه كان أضبط له وأ كثر قراءة وإقراء به » وملازمة له » وميلا اليه » لاغير 
ذلك . وكذلك إضافه الحروف والقراآت إلى أنمة القراءة ورواتهم المراد بها 
آن ذلك القارئ وذلك الإمام اختار القراءة بذلك الوجه من اللغة حسما قرأبه» 
قآ ثره على غيره » وداوم عليه وازمه حى اشنهر وعرف به» وقصد فيه» وأخذ 
عنه ؛ فلذلك أضيف اليه دونغيره من القراء وهذهالا ضافة [ضافة ا ختیار ودوام 
ولزوم لاإضافة اخترّاع ورأى واجتهاد . 

وأما فائدة اختلاف القراآت وتنوعها فان فى ذلك فوائد غير ماقدمنا من 


00 سبل التهوين والقسبيل والتخضيف عل المة 


ومنها ما ی ذلك من نباية البلاغة » وکال الاعجاز وغاية الاختصار » وجال 
لايحاز ؛ إذ کل قراءة بمنزلة الآية ؛ إذكان تنوع الافظ بكلمة تقوم مقام آیات 
ولو جعلت دلالة کل لفظ آية على حدتما لم مخف ماکان فى ذلك من التطويل 

ومنها ماف ذلك من عظی البرهان وواضح الدلالة إذهو مع كثرة هذا 
الاختلاف و تنوعه لويتطرق اليه تضاد ولاتناقض و لاتخالف بل کله يصدق بعضه 
بعضا » ويبين بعضه بعضأ » ويشهد بعضه لبعض على نمط واحد وأسلوب واحد» 
وماذاك إلا آية بالغة» ورمان قاطع على صدق من‌جاء به صل‌الله عليه وس . 
ومنباسهولة حفظه و تيسير نقله على هذه الامة إذ هو عل‌هذه‌الصفة من‌البلاغة . 


وب 


فائدة اختلاف القرا آت و تنوعبا 0۲ 
والوجازة» فانه من يحفظ كلبة ذات أوجه آسبل عليه وأقرب إلى نیمه وأدعى 
لقبوله من حفظه جملا من الکلام تودی معانى تلك القراءات الختلفات لاسا 
فا كان خطه واحداً فان ذلك أسبل حفظاً وأيسرلفظا 

ومنها إعظام أجور هذه الآمة من حي ثإنهم يفرغون جهدم ليبلغوا قصدمم 
فى تقبع معانى ذلك واستنباط امک والاحكام من دلالة كل لفظ » واستخراج 
كين أ سراره وخق [شاراته » وإنعاههم النظر وإمعانهم الكشف عن التوجيه 
والتعلیل والترجیح > والتفصیل بقدر مايبلغ غاية علهم » » ويصل اليه تماية 
فهمهم (فاستجاب لم ديهم آی لاأضيع عبلعامل منک مزذ کر وآنی) والاجر 
عل قدر المشقة 

ومنها بیان فضلهذه الآمة و شرفها على ساترالامم »من حيث تلقهم كتاب 
OE‏ لفظة ؛ و الکشف 
عن صيخة صيغة » و بيان صوابه » و بیان تصحيحه» و مان جویده» حى وه 
من خلل التحريف » و حفظوه من الطغيان والتطفيف فلم هماو عریکا ولا 
تسكيناً » ولاتفخما ولا ترقيقاً > حى ضبطوأ مقادير الدات وتفاوت الإمالات 
وميزوا بين الحروف بالصفات » مالم بهد اليهرفكر أمةمن الام » ولابوصل 
اليه إلا شام بارئ الشم . 

ومنها ما ادخره الله من المنقية العظيمة »والنعمة الجللة الجسيمة هذه الامة 
الشريفة » من اسنادها كتاب رما »واتصال هذا السبب الای بسبها خصيصة 
الى تعالى هذه الامة الحمدية » واعظاءا لقدر أهل هذه الملة الحنيفية وكل قاری 
يوصل حروفه بالنقل إلى أصله ؛ وبرفع ارتيابالملحد قطماً بوصله ؛ فلو لم يكن 
من الفوائد الا وا ا ا ا هذه 
الخصيصة النييلة لوفت ٠‏ 

ومنها لهو مر اله تعالى فى توليه حفظ كتابه العزيز وصيانة كلامه المنزل 


ot‏ أسهاء الرواةالعشرتورواتمم وطرقهم 
بأوف البيان والقيي» فان الله تعالى لم خل عصراً من الا عصار » ولو فی قطر 
من الأأقطاز » من امام حجة قام بنقل کتاب ان تعا لو انقان حروفه وروایاته» 
و صحیح وجوهه وقرأ آنه »کون وجوده سيآ لوجود هذا السبب القوع على 
عر الدهورء وبقاؤه دلیلا على بقاء القرآن المظی فى المصاحف و ااصدور . 

فصل 

رای مارات بت امم قدقصرت» ومعالم هذا العم الشريف قد دثر ت» وخلت 
من أتمته الآفاق » وأقوت من موفق بوقف على يم الاختلاف والاتفاق» 
وترك لذلك کنر القراآت الشهورة: ونسی غالب الروایات الصحيحة 
الذ کورة» حى كاد الناس لم بشبتوا رآ إلا مافى الشاطبية والتيسير ولم يعلدوا 
قراآت سوی مافیما من النذر اليسير» وکان من الو اجب على التعريف بصحیح 
القراآت » والتوقيف على القبول من‌منقول مشهورالروایات» فعمدت إلىأثبت 
ماوصل إلى من قرا أ مم ' وأوثق ماصح لدی من‌روایامهم ؛ من الا عة العشرة 
قراء الأمصار؛ والمقتدى بهم فى سالف الاعصار» واقتصرت عن كل إمام 
برأويين » وعن کل راو بطريقين وعن كل طريق إطر يقين : مغرببة ومشرقية » 
e‏ من الطرق »و يتشعب عهم من الفرق . فنافم 
من‌روایی قالون وورش عنه . وابن كثير من روایی البزى وقنبلع نأصتابهما 

1 عنه . وأبو عمرو هنروايى الدورى,السومى عن اليزيدى عنه .وابن عام من 
روابی‌هشام . وابن ذ کوان عن أصحايهما عنه . وعاصم من روایی أبى بكر شعبة 
وحفص عنه. وحمزة من روایی خلف وخلاد عن سلبم عنه . والكساتى من 
روایی أبى الحارث والدورى عنه. وأبو جعفر من روایی عیسی بن وردان 
وسلمان بن‌جماز عنه . و یعقوب من‌رواییر و یس وروح‌عنه .و خلف من‌روایی 
اسحاق الوراقو [دریس الحداد عنه . فأما قالون فن طریق أوتشيط واخلوای 


اتا (لرواة الغشرة وروامم وطرقهم 00 
عنه . تأبونشيط من‌طریق ابن بويانوالقزاز عن ألى بكر بن اللأشعث عنه فعنه . 
والحلوانى من طريق ابن ألى مهران وجعفر بن مد عنه فعنه . وأما ورش فن 
طریق الازرق والاصبهانى : فالازرق من طريق [سماعيل النحاس وان سيف 
عنه . والاصبهانى من طریق ابن جعفر والطوعی عنه عن آصحابه فعنه . وأما 
البزى فر طریق أب رييعة واینا باب عنه . فأبو ربيعة من طريق النقاش 
وابن بنان عنه فعنه . وابن الحباب من طریق ابن صالم وعبدالواحد بن عمر 
عنه فعنه . وأماقتبل فن طریق ابن مجاهد وابن شنيوذ عنه . فان مجاهد من 
طریق السامری وصالح عنبه فعنه . وابن شنبوذ من طریق القاضی أن الفرج 
والشطوى عنه فعنه . وأما الدوری فن طريق أبى الزعراء وابن فرح بالحاء 
عنه . فابو الزعراء من طريق ابن مجاهد والمعدل عنه فعنه » وابن فرح 
من طريق ابن ألى بلال والمطوعى عنه فعنه : وأما السوسی فن طريق 
ابن جرير وان جمهور عنه . فابن جرير من طربق عبد الله بن الحسين 
وابن حبش عنه فعنه . وابن جمهور من طريق الشذانی والشنبوذی عنه فعنه . 
وأما هشام فن طريق الوا عنه والداجونى عن آصابه عنه . فالملوانى من 
طريق ابنعبدان واجمال عنه‌فعنه . والداجوق من طريقى زيد بن على والشذاق 
عنه فعنه . وأما ابن ذكوان فن طريقى الاخفش والصورى عنه . فالاخفش ‏ 
من طریقی النقاش وابن الاخرم عنه فعنه . والصورى مر طريقى الرمل 
والمطوعى عنه فعنه . وآما أبو بكر فن طریقی بحي ب نآدم والعليمى عنه . فان 
آدم من طريقى شعيب وأبى حمدون عنه فعنه . والعلیمی من طريقى ابن خليع 
والرزاز عن ابی بكر الواسطی عنه فعنه . وما حفص فن طریقی عبيد بن الصباح 
وعمرو بن الصباح . فعبيد من طریقی ایی الحسن الماثمى وابى طاهر عن الاشنانف 
عنه فعنه . وعمرو من طريقى الفيل وزرعان عنه فعنه . وأما خلف فن طرق 
ابن عثمان » وابن مقسم » وابن صاط» والمطوعى أربعتهم عن ادريس عن خلف . 


61 أسماء الكتب الى رواها المؤلف وأسانيده إلى مؤلفيبا 
وأما خلاد فن طرق : ابن شاذان» وابن اليم . والوزان» وااطلسی » أربعتهم 
عن خلاد . واما ابو الحارث فن طریقی مد بن حى وسلبة بن عأصم عنه . فابن 
حي من طريقى البطی والقنطرى عنه فعنه . وسلمة من طريقى علب وابن 
الفرج عنه فعنه . وأما الدورى فن طريقى جعفر النصيى والى عمان الضرير 
عنه . فاللصیی من طريقى ابن ال جلندا وابن ديزويه عنه فعنه . وابو مان من 


طريقى ابن الى هاشم والشذای عنه فعنه . وأما عيسى بن وردان فن طريقى 
الفضل بن شاذان وهبة الله بن جعفر عن امحایهما عنه . فالفضل من طریقی ابن 
شبيب وابن هارون عنه عن احابه عنه . وهبة الله من طريقى المنيل والجائى. 
عنه . واما أبن جماز فن طريقى أن أبوب الحاثىى والدورى عن اسماعيل بن 
جعفر عنه فعنه . ذالهاشمى من طریقی ابن رزين والازرق الجال عنه فعنه . 
والدورى من طريقى ابن النفاخ وابن هشل عنه فعنه . وأمارويس فن طرق 
النخاس بالمعجمة وای الطيب وابن مقسم والجوهرى أربعتهم عن الثهار عنه . 
وأما روح من طريقى أبن وهب والزبيرى عنه . فابن وهب من طریقی المعدل 
وحمزة بن على عنه فعنه . والزييرى من طريقى غلام بن شنبوذ وابن حشان 
عنه فعنه . واما الوراق فن طريقى السوسنجردی وبکر بن شاذان عن ابن أبى 
عمرعنه . ومن طريقى تمد بن الاق الوراق والبرصاطى عنه . و أما ادریس 
الحداد فنطريق الشطى , المطوعى وابن بو بان والقطيعى ؛ الاربعة عنه 

وجمعتها فى كتاب برجم اليه » وسفر يعتمد عليه »لم ادع عن هؤلاء الثقات 
الاثبات حرفاً إلا ذكرته» ولا خلفاً إلا أثبته » ولا إشكالا إلا بينته وأو ضحته 
ولا بعيداً إلا قربته . ولا مفرقاً إلا جعته ورتبته . منهاً على ما صح عنهم وشذ 
وما انفرد به منفرد وفذ . ملنزماً لتحریر والتصحیح والتضعیف والترجيح 
معتيراً للمتابعات والشواهد . رافعاً یهام التركيب بالعزو احقق الىكل واحد 
جمع طرق بين الشرق والغرب » فروى الوارد والصادر بالغرب » وانفرد 


أساء الکتب الى رواها الولف وأسانيده إلى مولما ۷ه 

بالاتقان والتحرير » واشتمل جزء منه عل كل ما فى الشاطبة والتيسير » لان 
الذی فما عن السبعة أربعة عشر طريقاً » وأنت تری کتابنا هذا حوى ثمانين 
طریقاً تحقيقاً » غير ما فیه من فوائد لا تحصی ولا تحصر » وفرائد دخرت له 
فلم تكن فى غيره نذکر ؛ فهو ف الحقيقة نشر العشر » ومن زعم أن هذا العم 
قد مات قيل له حي بالنشر . ون لارجو عليه مر الله تعالى عظم الاجر 
وجزيل الثواب يوم الحشر » وأن يجعله لوجهه الكريم من خالص الاعمال » 
وان لا بحعل حظ تعى ونصى فيه أن يقال » وأن يعصمنى فى القول والعمل 
من زیغ الزلل وخطأ الخطل 


ال اسب ل 


۸ کتاب التیسیر 


و 
ذكر [سناد هذه العشر القراآت من هذه الطرق والروابات 
وهاأناأقدم أولاكيف روايى للكتب الى رويت ما هذه القراآت نصا 
ثم أتبع ذلك بالاداء المتصل بشرطه 
كتاب التيسير 
للإمام الحافظ الكبير أنى عمرو عمان بنسعيد بن عمان بن سعيد الدانی» وثوفى 
منتصف شوال سنة أربع وأربعين وأربعانة بدانية من الأنداس رجه الله 
لإحدثنى) به شيخنا الأستاذ شيخ الاقراء آبو العالی مد بن أحمد بن على بن 
الحسين بن‌آلبان الدمشق بعد أن قرأت عليه القرآن عضمنه فى شهور سنة ثمان 
وستين وسبعاثة قال أخبر نا به آبوالعباس أحمد بن ممدین إبراهيم المرادى العشاب 
رات لميعه عليه بئغر الاسكندرية سنة إحدى وثلاثين وسبعالة وأرانى خطه 
بذلك قال أخيرنا به أبو مد عبدالله بن يوسف بن أبى بكر الشبارتی قراءة عليه 
قال أخيرنا به أبو العباس أحد بن على بن بجی الحصار قراءة وتلاوة سنة ثلاث 
وتسعين وسيائة اح ) وقرأنه أجمع على الشیخ الامام العالم أي جعفر أحمد 
ابن يوسف بن مالك الاندلسی قدم علينا دمشق أوائل سنة إحدى وسبعين 


وسبعائة قال أخبرنا به الإمام أ بو الحسن على بنعمربن[براهيم القیجاطی الا ندلسی 


قراءة وتلاوة قال أخبرنابه القاضى أبو على الحسين بن عبد العزيز بن مد بن 


أى الأحوص الفهرى الاندلسی قراءة وتلاوة قال أخبرنا به أبو بكر مد بن 
مد بن وضاح اللخمى الا ندلسی قراءةعليه قالا أعى الحصار وابن وضاح أخيرنا 


به أبو الحسن على بن مد بن هذيل الآندلسى قراءة وتلاوة للحصار وسماعا لابن 


الأندلسى مماعاً وقراءة وتلاوة قال آخبرنا مؤلفه أبوعمرو الدانى الاندلسى 


كذلك وهذا إسناد یح عال تساسل لى الثانى بالاندلسين منى إلى المؤلف . 

لإوأعل) من هذا بدرجة قرأته أجمع على الشيخ المعمر الثقة أبى على الحسن 
ابن آحدین هلال الصالمى الدقاق بالجامع الاموى من دمشق الح روسة قال أخيرنا 
ليخ الإمام أبو الحسنعلى بن أحمد بن عبد الواحد القدسی‌مشانهة قال أخيرنا 
العلامة 5 الون زيد بن الحسن بن زيد الكندى سماعاً لمافيه من القرا آت من 
كناب الإيحاز لسبط الخياط وإجازة شافهنى بها للكتاب المذكورة وغيره قال 
أخيرنا به وبغيره من الكتب شخى الانتاذ أو عمد عبدالله ن عل بن ۳۹ 
البغدادى سبط الخياط قراءة و تلاوة وسماعاً قال قرأته على الشبخ أبى عمد 
عبدالحق بن ألى مروان الاندلسی المعروف بان الثلجى بالمسجد الحرام سنة 
خمسمائة وأخبرنى به عن مصنفه 

لإ وأخبرق) به أيضآً الشيخ الأصيل أبو العباس أحمد بن الحسن بن مد 
إن يمد المصرى بالقاهرة ا حر وسة قراءة مى عليهقال أخبر به الشيخ أبو فارس 
عبد العزيز بن عبدالرحمن بن عبد الواحد بن أن زکنون التونسى قراءة علنه 

وأا أسمع قال آخبرنی به أبو کر مد بن مد بن أحمد بن مشليون البلنسى 

ماعا عن أبى بكر محمد ب بن مد بن عبد الله بن مومى بن اق حمزة المرمى 
قال آخبری به والدى سماعاً قال أخبرنى مؤلفة الإمام الحانظ أبو عمرو إجازة 

لإوقرأت) به القرآن کله من أوله إلى آخره على شيخى الإمام العالم ام الصاح 
قاضى المسابين أبى العياس أحمد بن الشبخ الإمام العالم أبى عبد الله الحسين ن 
سلمان بن فزارة الحننى بدمشق الحروسة رحمه ال وقال لى قرأنه وقرأت به 
القرآن العظيم على على وآلدی وأخبرنی أنه قرأه وقرأ به القرآن على الشيخ الإمام - 
أن جمد القاسم بن آحد ن الموفق اللوری قال قرأنه وقرأت به على الشاخخ ْ 
لام المقرئين أنى العباس أحمد بن على بن حى بن عون الله المصار وأبى 
عبد الله جمد بن سعید بن تمل المرادى وأبى عبدالل مد بن أيوب بن مد بن 


ار ھے مش 


1 مفردة يعقوب 


٠‏ نوح الغافقى الآندلسيين قال كل منهم قرأته وقرأت به على الشيخ الامام 


أبى الحسن على بن عمد بن هذیل البلنسى تال قرأته وتلوت به على آی داود ٠‏ 
سليان بن تجاح قال قرأته وتلوت به على مؤلفه الامام نی عمروالدانی وهذا 
أعلى إسناد يوجد اليوم فى الدنا متصلا واختص هذا الإدناد بتسلسل 
التلاوة والقراءة والسماع ومنى إلى المؤلفكلهم علباء أنمة ضابطون . وقرأت 
عليه رواية قالون منطريق الحاوانى بهذا الإسناد إلى یمرو واخبرتی بشرحه 
للاستاذ أبى مد عبد الواحد بن مد بن الباهبل الآندلسى المالق وتوف سنةخمس, 
وسبعمائة بمالقة غير واحد من الثقات مشافهة عن القاضى أبى عمد اله جد ن 
يحى بن بكر الاشعرى عن المؤلف تلاوة وماع 
مفردة یعقوب 

للامام ی عمرو الدانى الم كور قرأتها بعد تلاو الق رآن‌العظیم على الاستاذ. 
أبى المعالى عمد بن أحمد بن على الدمشق وآخبری أنه قرآهاو تلا مها عل‌الشبخین: 
الامام الحافظ الاستاذ أبى حبان مد بن يوسف بن على بن حیان الاندلسی 
والإمام المقرى” المحدث ابی عبد الله عمد بن جابر بن مد بن قاسم القيسى الو ادی 
آثی » أما أبو حیان فتلا بها على بى مد عبد النصير بن على بن حى المر يوطى قال 
تلوت بها على الإمام أبى القاسم عبد الرحمن بن عبد الجيد بن [سماعيل الصفراوى, 
قال قرأت بها على ألى يحي اليسع بن عیسی بن حزم الغافقى وقرأ باعل أيه و قرا 
على أبىداود 57 الحسن على بن عبد الرحمن بن أجد بن الدوش زان اخسین 
يحى بن إبراهيم بن أفى زيد بن البياز الا وای وقرأ ثلائتهم بها على الحافظ أب ىمرو 
وأما الوادی آشى فقال لنا آبو المعالى إنه قرأها وتلا مما على الشيخ أبى اعباس 
أحمد بن موسی بن عيسى الانصارى البطراى ونه قرأها وتلا بها على الثسبارق» 
المنقدم على المصار عل ابن هذيل على أبى داود على المؤلف 


کتاب جامع اابيان ‏ کتاب الشاطيية ۱ 
ڪتاب جامع البان 

ف القرا آت السبع يشتملعلى نيف وخمسمائة رواية وطريق عن الآئمة السبعة 
وهو کتاب جليل فى هذا الع لم يؤلف مث له للإمام الحافظ الكبير أبى عمرو 
الدانى قيل إنه جع فيه كل ما يعابه فى هذا العم 

آخبرنی به الشيخ أبو المعالى مد بن أحمد بن على بن اللبان رحمه الله مناولة 
وإجازة وسماعا لکثیرمنه و تلاوة لا دخل فى تلاوت منه‌علیه ما دخل فىتلاوته 
على الاستاذ أبى حيان بما دخل فى تلاوته على عبد النصير الریوطی بما دخل فى 
تلاونه على الصفراوى وقرأت ما دخل فى تلاوت منه فى كتاب الاعلاف 
لا نی القاسم الصفراوى على الشيخ عبد الوهاب بن عمد الاسكندرى بقراءته 
بذلك على أحمد بن مد القوصى وعمد بن عبد النصير بن الشسوا وقرأ به القوصى 
على محی بن أحمد بن الصواف وقرأ ابن الشوا على عبد الله بن منص ور الأسمر 
وقرأ به على اف أب لاس الصفراوى وترأ الصفراوى بجامع البيان على 
شيخه أبى بحى اليسع بن عبسی بن حزم الفسافقی وق رأ به على آبیه وقرأه وقرأ به 
على أبى داود سلهان بن نجاح قال أخبرنا به المؤلف تلاوة وقراءة عليه فى داره 
جدانية سنة أربعين وأربعاثة 

كتاب الشاطبية 

وهی القصسيدة اللامية المسماة عرز الآماتى ووجه الهانى من نظم الإمام 
العلامة ول الله أنى الاسم القاسم بن فيرة بن خلف بن أحسد الرعیی ال ندلسی 
الشاطى الضرير و توف فى الشامز والمشرین من جادى الآخرة سنة تسعين ٠‏ 
وخمسيائة بالقاهرة ۱ 

آخبرن بها الشیخ الامام العام شيخ الاقراء أبو مد عبد الرحمن بن آحد 
ابن على بن البغدادى بقراءنى عليه بعد تلاوت القرآان العظبم بمضمنها فى 


1۲ كناب الشاطبية 
أواخر سنة تسم وستين وحبعمائة بالديار المصرية . وقرآما قبل ذلك على 
الشیخ الامام الحانظ شيخ المحدئين الى المعالى تمد بن رافع بن أبى مد 
السلاسی بالكلاسة الى ۳ د.شق امحرومة قالا اخبرنا بها الشبيخ الاصيل 
. المقرى ابو على آلحسن بن عبد الكرحم بن عبد السلام الغهارى المصرى قراءة 
عليه وحن نسمع قال اخبر ا ہا الشیخ الامام العام الزاهد ابو عبد اور حمد 
ابن عر بن بو‌سف آلقرطی قراءة عليه وأنا أسمم قال اخبرنا ناظمها قراءة 
وتلاوة زاد شيخنا ابن رافع فقال واخبرنا ما أيضاً الشیخ الامام مفتى المسلمين 
ابو الفدا أسماعيل بن عنهان بن المعلم الحننى قراءة عليه وأنا اسمع قال اخبرنا بها 
الشيخ الامام العلامة ابو الحسن على بن عمد بن عبد الصمد آلسیاوی قراءة 
وتلاوة قال اخبرنا ناظمها كذلك . واخبرنى بها الششيخ الامام ابو العباس احمد 
ابن الحسين بن سلمان الكفرى بقراءتى عليه وتلاونى القرآن العظيم عضمنبا 
قال قرأتها على الشيخ المقرى ابی عبد انه مد بن يعقوب بن بدران الجرائدى 
قال اخبرنا الشیوخ : الامام الکال ابو السن على بن جاع بن سالم الضرير 
والسديد عيسى بن محكى بن حسين المصرى والمال عمد ابن باظمها قراءة 
وتلاوة على الاول وسماعا على الآخرين قالوا اخبرنا ناظمها ساعاً وقراءة 
وتلاوة إلا د ابن ناظمها المذكور فبسماعهمن أوها إلى سورة ص وإجازنه 
منه لباقم 
وقرأت بمضمنها القران كله على جماعة من الشیوخ منهم الشیخ الامام 
العالم التقى ابو مد عبد الرحمن بن احمدابن على بن البغدادى المصرى الشافعى 
شيخ الاقراء بالديار المصرية وذلك بعدقراءنی ها عليه قالق رأتها وقرأت القرآن 
بمضمنها على الشیخ الإمام الاستاذ ابى عبد الله عمد بن احمد بن عبد الخالق 
. المصرى الشافمى المعروف بالصائغ شيخ الاقراء بالديار المدسرية » قال قرأتما 
وقرأت القرآتف العظيم بمضمنها على الشیخ الإمام العالم الحسيب النسيب 


شرح الشاطبية للسخاوى ون قا واطيذان 1۳ 


الى الحسن على بن تبجا بن سالم بن على بن مومى العباس المصرى الشافعی صهر 

الشاطى شيخ الاقراء بالديار المصرية قال قرأتما و تلوت مها على ناظمها الإمام 
الى القاسم الشاطى الشافعی شيخ شاخ الاقراء بالديار الصرية وهذا اسناد 
لا يوجد اليوم أعلى منه تسلسل بمشايخ الاقراء وبااشافعية وبالديار المصرية 
وبالقراءة والتلاوة إلا أن صهر الشاطی بقى عايه من رواية ابى الحارث عن 
الکسای من سورة الاحقاف مع أنه كل عليه تلاوة القرآن فى تسع عشر 
ختمة افراداً عم جمع عليه بالقرا آت فلا انتهى الى الاحقاف توق وكان مم 
عليه جميع القراآت من کناب التيسير واجازه غير مرة فشملت ذلك الاجازة 
على أن أ کنر أتمتنا بلكلهم لم یستثنوا من ذلك شيئاً بل يطلقون قراءته جميع 
القرا آت على الشاطى وهو قريب 

و آخبرنی بشر<ها للامام العلامة أبى الحسن على بن مد اأسخاوى وتوف 
بده‌شق سنة ثلاث واربعين وستانة شیخنا الإمام الافظ ابو المعالى عمد بن 
رافع بن أنى عمد السلامى قراءة منى لها واجازة للشرح قال اخبرنا بها كذلك 
الإمام الرشيد اسماعيل بن عثمان بن المعلم الحانى اخبرنا المؤلف مماءاً 
وقراءة وتلاوة. 

واخبرنى بششرحها للامام اللكبير الحااظ الى القاسم عبد الرحمن بن اسماعيل 
الدمشقى المعروف بای شامة وتوف ما سنة خمس وستين وستهانة شیخنا الامام 
القاضى ابو العباس احمد بن الحدين بن ساهان بن يوسف الحنى قراءة وتلاوة 
ها وذ الشرح قال آخبرتی والدى قراءة و ماع .الشرح اخبرنى المؤلف اعا 
وقراءة ها ولششرحها المذكور 

و آخبرنی بشمرحها للشرخ اانتجب ابن أبى العز بن رشسيد اطمذافی و توق 
سنة ثلاث واربعين وستالة بده‌شق شخنا الامام أبو مد عبد الوهاب بن 
.يوسف ابن السلار ماعا وقراءة ها واجازة للشرح قال اخبرنى به كذلك 


4 شرح الشاطبية للفامى والجعبری ٠‏ لانىالعياس المقدسى ‏ كتاب العنوان 
الشيخ الوحيد يحى بن أحمد الخلاطى امام الكلاسة قال اخبرنا به الصاين عمد 
ابن الزين الحذلى ماعا وقراءة وتلاوة اخبرنا المؤلف كذلك 

واخبرنى بشرحها للامام العالم ابی عبد الله مد بن الحسن الفامی و توفی 
سنة ست وخمسين وستالة حاب الاستاذ أبو المعالى مد بن أحمد بن اللبان قراءة 
وتلاوة ما واجازة للشرح آخبرن‌به كذلك الاستاذ آب و مدعبداله بن عبدالمؤمن 
الواسطی آخبرنا أبو العباس أحمد بن مد بن الحروق الواسطی . انا الشريف 
حسین بن قتادة آخبرنا المؤلف ماعا وتلاوة . 

و أخبر فى بشرحها للامام العلامة أبى اسحاق ابراهيم بن عر الجعبرى و توف 
سنة اثنتين وثلاثين وسبعائة ببلدة الخليل عليه السلام شيخنا الامام الاستاذ 
أبو بكر عبد الله بن أيدغدى الشممی المعروف بابن الجندى تلاوة ومناولة 
واجازةقال آخبر نا الولف تلاوة وسماعاء وأما شرح شیخنااین الجندى المذ كور 
الشرح الجعبرى فشافهى به شيخنا الذ کور ورأيته يكتب فيه ورا قرأ على منه 

وآخبرن بشر<ها للامام أب العباس آحمد بن مد بن عبد الولى بن جبارة 
المقدسى و توق سنة مان وعشرين وسبعائة بالقدس‌الشریف أبواسحاقابراهيم 
ابن أحمد ين عبدالواحد الشائى سعاعاً لما واجازة له قال آخمرنا المؤلف ماعا 
وتلاوة لبعض القرآن ومناولة وإجازة للشرح. 

كتاب العنوان 

تأليف الإمام أبى الطاهر اسماعيل بن خلف بن سعيد بن عران الانصارى 
الأندلسى الا صل تم المصرىالنحوى المقرئ وتوف سنة خمس وخمسين وأربعاثة 
من 
وقد أخبرنى به الشيخ الصا السند القری أبو عبد ايله مد بن مد بن عر 
الانصارى المصرى بقراءتق عليه غير مرة بالجامع العتيق من مصر الحروسة قال 


كتاب العنوان 54 


أخبر فى به القاضى أبو القامم عبد الغفار بن مد بن #د بن عبدالكافى السعدی 


المصرى ماعا عليه بمصر قال أخبرنا به الخطيب عبد الحادى بن عبد الكريم بن 
على القیسی المصرى “ماعا عليه بمصر قال أخبرنا به الشبيوخ : أبو الجواد غياث 
ابن فارس بن مک اللخمى الصری اعا وتلاوة عصر» وأبو الحسن على بن 
فاضل بن صمدون» ومد بن الحسن بن جد العامرى اعا علهما عصر قالوا 
أخبرنا الشريف أبو الفتوح ناصر بن الحسن الدسیی بمصر أخبرنا الشيخ أبو 
الحسين حي بن على بن الفرج الخشاب صر أخيرنا المؤلف عصر وهذا اسناد 
عال حیح تسلسل لا بالمصربين و عصر إلى المؤلف» وأعلى من ذا بدرجة قال 
عدن الحادى أيضا وأخيرق به أو طاهر برکات بن أبراهيم بن طاهر الخشوعى 
ماعا وأبوال.نمقائل بن عبدالعز يزين یمقوب البرق إجازة قالأخبر ناجعفر 
ولد الثؤاف أخبرنا المؤلف قلت ) وأعلى من ذا بدرجة أخبرفى به غير واحد 
من الشيوخ الثقات مشافهة منهم الأصيل آبو عبدالله تمد بن موسى بن سلهان 
ال نصاری‌عن الشيخ أب الحسن على بن أحد بن عبد الواحد الحنبلى انب نا أبوطاهر 
الخشوعى بسنده . 

وقرأت با تضمنه جميع القرآن العظيم على الشیوخ الاة :الاستاذ أبى 
المعالى بن اللبان بدمشق » والعلامة أنى عبدالله عمد بنعيد ال رحمن بن على ابن ألى 
الحسن ال نى » وشيخ الإقراء أبى مد عبدالرحمن ابن البغدادى وذلك بعدأن 
قرأته علیه‌وعل‌الشیخ‌الامام الاستاذ أبىبكر عبد الله بن أيدغدى الشمسى الشهير 
بابن الجندى المصريين وذلك بالديار المصرية الا انى وصلت على الشیخ الرابع 
إلى قوله تعالى (إن ار يأمى بالعدل و الاحسان) من‌سورة الاحل وقرأ به الأول 
والرابع على الشييخ أبى حيان وقرأ به على ألى الطاهر اسماعيل بن هب الل بن اللريحى 
وترأ به الاخران والرابع أيضاً على الاستاذ أن عبدالله عمد بن مد الصائخ 
المصرى الا أن الثالث والرابع سمعاه عليه قال قرأ:ه و تلوت به على الکال ألى 


[م ه - ۱ ] 


14 كتاب المادى 
الحسنعل بن تجاع الضرير وا أب القاسم عبدالرحمن بن مرهف بن ناشرة قالوا. 
أعى المليحى والضر ير وابن ناشرة المصربين أخبرنا آبو ال جود الصری المذكور 
سماعاً وقراءة وتلاوة وقد تسلسل ىأ يضاً من شيوخى الثلاثةالمصر بينالمذكورين 
بالقراءة والتلاوة والسماع من شيوخى إلى المؤلف كلهم مصريون وبمصر ولا 
كتاب البادى 


تأليف الامام الفقيه أبى عبد الله عمد بن سفيان القيروانى المالى ر توف 
ليلة مسنپل صفر سنة خمس عشرة وأربعمائة بالمدينة ودفن بالبقیع بعد حجته 
ومجاورته مک سنة 

أخبرنى به الشسيخ أبو العباس أحمد بن الحسن بن عمد المصرى قراءة عليه 
بالجامع الازهر من القاهرة المعزية قال أخسبرنا به الإمام أبو حيان الا ندلسی 
قراءة عله‌قال أخبرنا أبو مد عبد النصير بن على بنيحى الر يوطى قراءةوتلاوة 
أخبرنا الإمام أبو القاسم عبد الرحن بن عبد الجيد بن إسماعيل الصفراوى 
كذلك أخبرنا به كذلك أبو الطيب عبد المنعمين أبى بكريحى بن خلف بن النفيس 
العروف بابن الخلوف الفرناطی آخبرنا أبو الحسن عبد الرحي بن قاسم بن مد 
الحجارى ‏ بالراء ‏ آخبرنا أبو عبر أحمد بن جمد بی المور المجاری- بالراء- 
آخبر نا المؤاف 

وقرأت عضمنه القرآن كله على الاستاذ أبى المعالى بن اللبان بدمشق وإلى 
أثناء سورة النحل على الاستاذ أبى بكر بن الجندى وقرآ به على ألى حيان وقرأ ‏ 
بدعلى عبد النصير بن على المريوطى وقرأ به على أب القاسم الصفراویو أب الفضل 
جعفر بن على الممذانى ( ح ) وقرأت به على الصا الثقة القری المسند أب مد 
عبد الوهاب بن مد بن عبد الرحمن القروى بثغر الاسكندرية وف به على 


كتاب الکای 1۷ 


آی العباس أحمد بن عمد بن أحمد القوصى وعل أبى عبد الله مد بن عبدالنصهر 
ابن على بن الشوا وقرأ به الأول على يحى بن الصواف والثانى على عبد الله بن 
منصور وقرأ به على الصفراوى وقرأ الصفراوى والممدانى عن آی القاسم 
عبد الرحس بن خلف الله بن عطية المالكى وقرأ به على أنى على الحسن بن خلف 
ابن عبدالله الحوارىوقرأ على أنى مرو عنمان بن بلال الزاهد وغيره وقرق ا على 
الولف وقرأ به الصفراوى أيضا عل أبى الطيب عبد المنعم بن يحى بن خلف 
انا لوف الغرناطى وقرأ به على أبى مد عبد الرحیم بن قاسمين مد الحجارى 
وقرأ بهعلى أبى العباس أحمد بن مد بن امور الحجارى بالراء كلاهما - وق رأ به 
على المؤلف 

وقرأت بمضمن كتاب المادى على المشايخ المصربين عبد الرحمن بن أحمد 
ومد بن عبد الرحمن وان الجندى کا تقدم» وقرژا کل القرآن على الصائغ‌وقراً 
به على الکال الضرير » وقرأ به على أبى الحسن شجاع بن مد بن سید المد جى » 
وقرأ به على أبى العباس أحد بن عبد الله بن الحطيئة » وقرأ به على أبى القاسم 
عبد الرحمن بن الفحام؛ و قرأ به على أا حسن على بن العجمى » وقرآبه على المؤلف 
رحمه ار . 


کتاب الکافی 


لامام الاستاذ أب عبد الله مد بن شرح بن أحمد بن مد بن شرح الرعیی 
الاشییلو توق فى شوال من سنة ست وسبعين وأريعماثة باشبيليةمن الاندلس . 
حد ئی به الاستاذ أبو المعالى مد بن أحد الدمشقى سنه تسع و ستان وسيعائة 
بدمشق بعد أن تلوت عليه بمضمنه وقال لى قرأته على أبى حيان قال أخبرنا 
به أبو جعفر أحمد بن على بن مد بر الطباع الفرناطی قراءة عليه أخبرنا به 
أيومد عبد الله بن مد بن الحسين بن مجاهد الكو اب قراءة عليه أخبرنا بهأبوبكر 


۹۸ کتاب الكافى ۱ 
محجدین مد بن حسنو نالخيرى آخبر نا بو الحسن شرع » کذا آخبر ی ہذاالاسناد 
أيوالمعالى عن أبى حیان وکنبه لی خطه والذى رأيته فى آسانید أب حيانو خطه: 
قال : قرأته على أبى على بن آی الأحوص بالقة أخبر نا به مناولة أبو القاسم آحد 
ابن يزيد بن بقی( ح)قال و قرآنه على أبى الحسين بن اليسر بغرناطةعن أبعبد الله 
مدعب والفازازائى بن المصالم ( )قال اب نأبى الاح وص و أن أبوالحسن على بنجابر 
الدباج قال : آنا أبو بكر عمد بن صاف ( ح) قال ابن أبى الاحوص وأخيرنا 
5 الربيع ابن سالم الحافظ سماعا عليه لمعه [لايسير فوات دخل فى الإجازة : أنا 
أبوعبدال مد بنجعفر بنحميد( ح) قال أبوحيانوقرأته ع لآ جعفر ین الزبير 
بغر ناطة أنا أبو بكر عمد بن أحمد بن القاضى اللخمى : أنا بوک عبدالرحمنين 
حجاج وأبو العباس أ-مد ين مد بنمقدام الرءينىقالواأعنىابن بقواينالمصالىوابن 
صاف واب نحميد و ابن حجاج و ان‌مقدام أخيرنا أبوالحسن شريح بن مد بن شرح 
قال ابن بق إجازة وهو آخر من حدث عنه ف الدنيا. وقال ابن المصالى أخذت 
السبع عن شر بجقال :آنا ی آبو عبدالمد بن شري » وقال لىأبوالمعالى يفا : 
أنه قرأ بغر الاسكندرية على زين الدار أم مد الوجبهية بنت على بن عى الصءيدى 
قالت : أخبرنا به أبو القاسم إبراهيم بن عمد معدت ور در الان 
[جازة (ح) وأخبرفىبه الشيخ الإمام الحافظ أبوتحد عبدالله بن جد بنأبىبكر 
ابن خليل القرثى المكى مشانهة قال : أخبرنى الإمام المقرى أبو عمرو عْمان 
ابن مد التوزرى كذلك قال أخبرنا أبو القاسم بن وثیق سماعاً وتلاوة قال : 
آخبرنا به أبو الحسن حبيب بن عمد بن حبيب الميزى وأبو الحم عبد الرحن 
ابن مد بن مرو اللخمى وأبو العباس أحد بن مد بن أحمد بن مقدام الرعیی 
الاشبيليون وغيرهمسماعاً وتلاوة» قالوا : أخيرنا أبوالحسن شرج ابنالمؤلف» 
قال أخبرنا به والدى “ماعا وقراءة وتلاوة 

وقرأت بمضمنه القرآن كله بدمشق على أ والمعالى بناللان ول اثناء سورة 


کتاب الهدابه ۹۹ 


یس مد سس سا سر سس اس ا ا و اس سس سس ای وود سس تست مر ی سر ت 


النحل على ابن الجندى بمصر وقرآ به على ألى حيان وقرأبه فيا أخبرنى شيخنا 
أبو المعالى على الاستاذين : ی على الحسين بن عبد الدزیز بن أبى ال حوص » 
وأیجعفر أحمد بن عل بن العلباع »وقرآ به عل أن ىمد ين الکو اب بسند المتقدم 
وقرأت مضمنه أيضأ جعاً إلى قوله تعالى ( وم فما خالدون ) من البقرة 
على الشيخ الامام الخطيب الصالح أبى عبد الله مد بن صالح بن [-ماعیسل المدنى 
الخطيب بها وذلك فى شهر ذى القعدة الحرام سنة تمان وستين وسبعمائة بالحرم 
الشريف النبوى بالروضة تجاه الحجرة الشريفة وعلى الشیخ الإمام أبى بكر بن 
ایدغدی الشمسى إلى قوله تعالى ( و بشرى للسلمین ) من سورة النحل و آخبرفی 
كل منهم! أنه قرأ بمضمنه على الشیخ الإمام الصالح أبى عبد انم مد بن إبراهيم بن 
يوسف بن غصن القصرى وقرأ به على الاستاذ أبىالحسين عبيد الله بن أحمد بن 
عبدالل عن أب القاسربن بق عن الإمام یا خسن شرع عن أبيه ا ؤل ف كا نقدم 


کتاب ادا بة 


الشبخ الامام المقرى المفسر ال ستاذ أبى العباس أحمد بنعمار بن أب العباس 
الهدوی وتوف فبا قاله الحانظ الذهى بعد الثلاثين وأربعماثة 

أخبرنى به الشيخ الإمام شيخ القراء أبو المعالى مد بن أحمد بن على الدمشق 
بقراءتی فى ساخ جمادى الا خرة سنة تسم وستين وسبعمالة بدمشق العروسة ثم 
قرأته بالديار المصرية على الشيخ ألى العباس أحد بن الحسن بن مد بن مد بن 
زكريا القاهرى قالا أخبر نامها الإمام أبوحيان مد بنيوسف قال الا ول تلاوة 
وقراءة وقال الثانى قراءة عليه ون امم قال أخيرنا به القاضى العالم أبو على 
الحسين بن عبدالعزيز بن تمد بن ألى الأحوص القرشى قراءة منى عايه بغر ناطة 
فى شوال سنة أربع وسبعين وستالة قال أخيرنابه الحافظ أبوعمران موسى بن 
عبد الرحمن بن بحي بن العربى الشهير بالسخان قراءة مى عليه بغرناطة سنة أثنين 


.۷ كتاب التبصرة 
وعشر ن و سماثة قال آخبر نا الإمام أبوالقاسم عبد الرحمن بنعبد الله بناحدالسهیل 
ماعا بمالقة قال أخبرنا الاديب أبو عبداله عمد ن‌سلمان احمد النفزى سماعاً 
قال أخبرنى خالى غائم بن وليد بنعمر المخروى قال أخبرنا المؤاف قال القاضى 
بو على وأخبرنًا أبو القاسم أحمد بن عبر بن أحد الخررجى [جازة عن أبىالحسن 
على بن عبد الله بن تمد بن موهب الجذاى عن بى عبد الله عمد بن إبرهيم بن 
لياس اللخمى المقرى بحامع المريه عن الهدوی سماعاً وتلاوة وقرأت بمضمنه 
القرآن كله على شیخ الاقراء ابن اللبان فى ختمة كاملة وکان قد فاتی منه اختلاس 
الحركات التوالیات لاب عبرو فاستدرکنها عليه وآخبرنی أنه قرأ به جميع 
القرآن على أنى حیان الا دلسی وأن أا حيان قرأ به عل آي جعفر امد 
ابن على بن أحمد الغرئاطى قال قرأت به على ألى مد عبد الله بن تمد العبدری 
قال قرأت به على أبى خالد يزيد بن مد بن رفاعة اللخمى قال قرأت به على 
ی الحسن على بن أحمد بن خلف بن الباذش قال قرأت به على أبى المسين يحي 
ابن إبراهيم بن ألى زيد اللوتى قال قرأت به على المهدوى ال اف 

كتاب الت رة 

تأليف الامام الاستاذ العلامة ی يمد مک بن أنى طالب بن مد بن 
مختار القيسى القيروانى ثم الاندلسی وئوفی ثانى الحرم سنة سبع وثلائین 
وأربعائة بقرطبة 

أخيرنى به الشیخ الثقة الأصيل أبو العباس أحمد بن عبدالعزير بن يو سف بن 
أبى العز الحرانى فى کنابه إلى من حلب عن الامام المقرى أب الحسين يحى بن 
أحمد بن عبدالعز,زالصواف الاسكندرىقال أخبرنا الإمام آبوالقاسم عبدالر حن 
ابن عبد اليد المقرى قراءة عليه ."آنا أب عى اليسع بن حزم بن عبد الله الغافق . 
أنا أبو العباس أحمد بن عبد الرحمن بن أحد القصى أخيرنا أبو عمران موسی 
ابن سلمان الاخمى آخبر ا الولف 


## ا 


كتاب : القاصد الروضة . الجتى ۷۱ 


سس سس ی سس سک میس یتست 
وقرأت به القرآن كله على الاستاذ أبى المعالى بن اللبان بدمشق وقرأ به على 


أبى حيان عصر وقرأ به على أبى مد عبدالتصير بن على ن ی وقرأ به على 


أبى القاسم الصفراوى وقرأت بالق رآ نکاه أيضاً على الشیخین العلامة أب عبد الله 


مد بن عيدالرحمن الحنن » والإمام ی مد عبد الرحمن بن أحمد الشافعی بالديار 
المصرية » وقرآ به على الإمام أبى عبد الله عمد بن أحمد ا مصرى » وقرأ به على 
الكال بن شماع الضرير» وقرأ على أبى الجود وقرأ أبو الجود والصفراوى على 
اليسع بن حزم وقرأبها على أنى العباس القصی وقرأ بها على موسى بن سليان 
وترأما عل المؤاف» وقال أبو حبان أيضأ آخبرنا به أبو جعفر أحمد بن على بن 
يمد بن أحد بن الطباع آخبرنا آبو مد عدالم عمد الکواب آخبرنا أبو خالد 
يزيد بن رفاعة ۳ أبو الحسن على بن أحمد الانصارى أخيرنا عى بن إبراهيم 
ابن البياذ آخبرنا مک المؤلف ۱ 
و هذا الاسناد : كتا بالقاصد 

لای القاسم عبد الرحمن بن السن بن سعيد الخزرجى القرطى وتوف 
بها سنة ست وأربعين وأبماثة قرأت به القرآن إلى ابن البياذ وقرأ ابن البياذ 
عل المواف 

كتاب الروضة 

للإمام أبى عمر أحمد بن عبد الله بن لب الطللشکی الاندلسی ريل قرطبة 

وتوف بهابذى الحجة سنة تسع وعشرین وأربعالة ۱ 
و كتاب نی 

۱ للامام أبى القاسم عبد الجبار بن أحمد بن عر الطر سومی زیل مصر وتوف 
بها ساخ ربيع الأول سنة عشرین وأربعائة ۱ 

قرأت ہما ضمناً مع کتاب التيسير وانمادی و التبصرة وغير ذلك عل‌الشیخ 


رف كتاب تلخيصس العارات 
الامام ألى العباس أحمد بن ا سین بن سلبان الد.شق وقر أبها كذلك عل والده 
وقرأ على القاسم بن الموفق ال ندلسی وقرأ على أحد بن عون الله امصار البلنبى 
وقرأ على أب الحسن على بن عدا بن خلف ابن النعمة البلدى وقرأ على أبى 
مد عبد الله بن سهل بن يوسف الا نصارى الرمی وقرأ على أبى عبر الطلشکی 
| بقرطبة » وعبد الجبار الطرسومى بصم + وعلى أفى عر والدانى و على »كى وعلى 
أبى سفیان وعل غير م . 


تألیف الإمام المقرى أبى على الحسن بن خاف بن عبدالله بز بليمة الموارى 
القير وانى تز يل الاسكندرية و توف بها ثالث عشر رجب سنة أربع عشرة 
وخمسمائة . 

حدئی به أبوالمعالى مد بن أحد بن على ااشافعى شيخ شاخ الاقراءبد.شق 
وقاللى قرأته على أنى حیان أخبرنا به أبو تمد المريوطى آخبرنا به ااصفراوى 
أخبرنا به أبو القامم بزخاف الله أخبرنا لاؤ اف . 

وقرأت ب عامنه جرع القرآن على الاسستاذ ابن اللبان و قرأ به على عمد بن 
يوم فالاندادى وقراً به علي عد الاصیر الاسکندری (ح )و ترأت به دل أف 
مد عبد الوهاب بز مد القروی بثغر الاسكندرية وقرأ به على أحمد بن مد 
القودى شخ الافراء بالاسكندرية وعلى مد بن عبد النصير بن الشوا المقرى 
بالاسكندرية وقرأ به القوصى على ألى الحس ين يحى بن أحمد بن عبد العزيز بن 
الصواف الاسك:درىوقرأ به أبن الشواعلى الشیخ الامام المكين أبى عمد عبدالله 
این ماص و رالا مر و قرأ به ال سكين الاسم روابن!اصوافع ل ی القاسم عبد الرحن 
ابن عبدالجد المالكى شيخ القراء بالاسكندريةوقرأبهعلى أنى القاسم عبدالرحمن 
ابن اف الله بن مد بندطية المقرى بالاسكند ريةوقر أبهعل »و افه بالاسكندرية 


کاب النذ کرة ۷۳ 
وهذا أصم إسناد وألطفه مسلسل بالتلاوة وبالاسكندرية إلى المؤلف . 
ڪتاب اذ كرة 

ف القرا آت المان تأليف الامامالاستاذ أنى الحسن طاهر بن الامامالاستاذ 
أبى الطيب عبد المنعم بن عبيدالله بن غلبون الحلى تزيل مصر وتوف بها لعشر 
مضين من ذى القعدة سنة تسع وتسعين وثلائماثة . 

آخبرتی به الامام العلامة أبو عبدالله عمد بن عبدال رحمن بن على بن أبىالحسن 
ابن الصائغ بقراءفى عليه بالديار المصرية قال أخبرنا به الاستاذ أبوعبدالله مد 
ابن أحمد المصرى أخبرنا به الامام أب والحسن بن شاع العباسى آخبرنا به الامام 
أبو الجود اللخمى أخبرنا به الشريف أبو الفتوح ناصر بن الحسن أخيرنا به آبو 
الحسين يحى بن على الشاب أخبرنا به أبو الفتح أحمد بن بابشاذ الجوهرى 
أخيرنا المؤاف 

وقرأت بمضمنه القرآن كله على أبى عبدالله حمد بن الصائغ اا كور وأبى 
عمد عبد الرحمن بن أحمد الشافعى وإلى أثناء سورة النحل على الاستاذ أبى بكر بن 
أيدغدى بالديار المصرية متفرقين وقالوا ی قرأنا بدكل القرآن أفراداً وجمعا على 
الامام أبى عبداله الصائغ بمصر وقرأ هو القرآن بمضمنه على الشر یف ال كال على 
ابن شجاع الضرير عصر انحروسة وقرأ به على الشیخین الامامين : أبى الحسن 
شجاع بن تمد بن سيدم المدلجى » و أبى الجود غياث بن فارس بن مکی المنذرى » 
بمصر الحروسة . 

آما المدلجى فقال قرأت به على الامام أبى العباس أحمد بن عبدالله بن أحمد 
ابن هشام الاخمى عصر أخيرنا به أبو جعفر أحمد بن مد بن‌حموشة القلعی عصر 
أخبر تابه أبوعلى الحسن بن خلفين بلیمة » أخيرنا أبو عبدالى دين آحدالقزویی 
آخبرنا المؤلف 


01 كتاب الروضة لا ی على 
وأما النذری فقأ به القرآن كله على الشريف الخطيب ناصر بن الحسن 
الزيدى بمصر قال قرأت به على الى الحسين الخشاب بمصر وق رأ به على ابى الفتح 
ابن بابشاذ بمصر وق رأ به على المؤاف طاهر بن غلبون بمصر سند حح عال 
قسلسل منا إلى المؤلف بالآثمة المصريين الضابطين وبمصر أيضاً 


كتاب الروضة 


فى القراآت الاحدىعشرة وههقراآت العشرة الشپورة وقراءة الاعش 
۰ تأليف الإمام الاسثاذ الى على الحسن بن تمد بن ابراهير البغدادى المالكى تزيل 
مصر وتوف بها فى شهر رمضان سنة مان وثلاثين واربعانة 

أخب رن به الشیخ صل الثقة ابو العباس احمد بن ابراهيم بن مود الدمشقى 
المعصرانى بقراءنی عليه بمنزله بخطة الشبلية بسفح قاسيون قال اخبرنا الامام 
أبو العباس احمد بن مد بن امماعیل الحرانى قراءة عليه وأنا أسمع قال اخيرنا به 
ابو انتداق ابراهيم بن اماق بن المظفر الوزيرى قراءة عليه اخبرنا الإمام 
ابو الحسن بن شاع العبامى ماعا و تلاوة اخبرنا به أبو الجود غياث بن فارس 
اللخمى ماعا وتلاوة (ح ) قال شيخنا ابو العباس المءصوانى أيضاً وأخيرق 
بكتاب الروضة أيضا شيخنا أبو العباس احد بن أبى طالب بن الى النعم بن بیان 
الصالی فيا شافهى به قال اخبرنا كذلك شيخنا الامام السند القری أبوالفضل 
جعفر بن على بن هبة الله بن جعفر بن يحب الممدانى قال أخبرنا أبو القاسم 
عبد الرحمن بن خلف الله الاسحكندرى ماعا وتلاوة أخيرنا آبو لاس 
عبد الرحمن بن عتيق بن خلف بن الفحام الصقلی قال اخبرنا أبو اععاق ابراهيم 
بن اسماعيل بن غالب الخياط المصرى الالی 

(ح) وقرأت به القرآن العظبم من أوله إلى آخره على الإمام انى يمد 
عبد الرحمن بن احمد بن على البغدادى بمصر وأخيرق أنه قرأ به جميع القرآن 


کتاب الجامع کتاب اتجرید Ve‏ 


عل شيخه الامام الى عبد اير مد بن احد المعدل بمصر قال قرأت به على الإمام 
أبى المسن العباسى قال قرأت به على ابى الجود قال قرأت القرآن ما تضمنه 
كتاب الروضة لابى على المالكى على الامام الشريف الى الفتوح ناصر بن الحسن 
ابن اسماعيل الحسيى الزیدی وسعنها عليه وأخرلى أنه قرأ كذلك القرآن 
بمضمن كناب الروضة على الشیخ الى عبد الله مد بن عبد الله بن مسبح الفضى 
وسماعا عليه قال آخبرنا الشیخان أبو الحسن على بن عد بن حميد الواعظ المعدل 
المعروف بابن الصواف وأبو اعاق ابراه بن اا ءل بن غالب المالكى ‏ 
المعروف بالخياط ماعا علهما اكناب الروضة وتلاوة عضمنه » قالا سممناه 
وتلونا به على مصنفه » قال ابن الفحام قال لنا شيخنا آبو الحسين نصر بن 
عبد العزين بن احد الفارمى أنه قرأ بالطرق والروايات والمذاهب المذكورة 
فىكتاب الروضة لابی على مالک البغدادى على شیوخ أبى على المذكوررن فى 
الروضة كلهم القرآنكله وأن أبا ع کان كلما قرأ جزء! من القرآن قرأت مثله 
وكليا ختم ختمة ختمت مثلها حى انيت الى ما انتهى اليه من ذلك وان سند 
قراء کسند الشیخ أبى على سواء (قلت)) ‏ وکذا هو مسند فى كتاب التجريد 
الاق ذكره ومذا تعلو أسانيدنا فى النجريد على آسانید الروضة بواحد واثنين 
ظيعلم ذلك 

ولهذا الفارسى: 

كتاب الجامع 

فى العشر ئرويه ذا الاسناد عالاً باتصال التلاوة وتوف عصرسنة [إحدى 

وستين واربعاثة 
كتاب التجرید 
تأليف الإمام الاستاذ ی القاسم عبد الرحمن بن ألى بكر عتيق بن خلف 


۷۹ کتاب النجريد 

الصقل العروف بابن الفحام شيخ الاسكندرية وتوف بها فى ذی القعدة سنة 
ست عشرة وخصمائة 

اخبرنی به شيخنا الامام الحانظ الكبير شيخ المحدئين أبو بحكر عمد بن 
عبد الله بن أحمد بن حمد بن إبراهي المقدمى بسفح قاسسیون بقراءتی عليه قال 
آخبرنا الشيخ أبو عبد الله حمد بن على بن ألى القاسم بن أبى العز بن الوراق 
المعروف بابن الخروف الوصل الحتبلى قراءة عليه وأنا مع سنة ثمان عشرة 

. وسبعمائة أخيرنا به الامام أبو أحمد عبد الصمد بن أحيد بن عبد القادر ب 

أبى الجيش البغدادى سماعا وتلاوة أخبرنا به كذلك الإمام أبو المعالى محمد بن 
أبى الفرج بن معالى الوصل أخبرنا به الامام أبو بكر يحى بن سعد ون بن تام 
الأزدى القرطى معاعا وتلارة قال آخبرنا لأؤلف كذلك قال شیغنا أبو بكر 
وأخيرنا به إجازة شفاهاً غير واحدمن الثقات : القاضى سلهانبن حمزة » و حي 
أبن سعد ؛ وأبو بكر بن أحمد بن عبد الداثم » قالوا أخيرنا جعفر بنعل الممدافى 
مشافهة وعبد الرحمن بن عبد الجيد الصفراوى مكاتبة 

() قرآته اجم بالديار المصرية على الشيخ الصا أبى العباس أحمد 
ابن الحسن بن محمد الزرفی قال آخبرنا به الامام آبو حيان محمدين بوسفه 
الأند لسى قراءة عليه وأنا أسمع قال قرأته وتلوت عضمنه على الشیخ أبى محمد 
عبد النصير بن على بن حى الحمدانى آخبرنا الشیخان أبو الفضل‌جعفر الممدافى 
وأبو القاسم الصفراوى قراءة وتلاوة قالا أعنى اممدای والصفراوىأخبرنا 
أبو القاسم عبد الرحمن بن خلف الله بن عطية القرثى تلاوة وقراءة أخيرنا 
مؤلفه كذلك 

وأخبرفى به أعلى من ذلك الشيخ المعمر أبو العياس أحمد بن محمد بن الحسين 
الفیر وزابادى ثم الصالمى البناء قراءة مى عليه بسفح قاسيون عر الشيخ 
أبى الحسن على بن أحمد بن عبد الواحد بن البخارى وقال أبو حیان وأنيأنا ابن 


مفردة يعقوب لابن الفحام . کتاب ا(تخلیص ای دی ۷ 


البخارى يعنى المذكور فى كتابه إلى من دمشق عن ألى طاهر بركات بن إبراهيم 
القرثى الخشوعى عن مو لفه 

وقرأت به القرآن كله على الكبخ الامام العلامة أنى عبد الله حمد بن 
عبد الرحمن بن على الحنق بالقاهرة احروسة وأخيرى أنه قرا به القرآن كله 
۱ عل أن عدا كد با موم ان الما رز على الكال أبىالحسن 
ابن شجاع العباسى وقرأ به على ألى الجود وقرأ به على أبى الحسن شجاع بن جمد 
المد لى وق رأ به على ألى العباس أحمد بن عبد الله بن أحمد بن هشام اللخمى المعروف 
يابن الحطيئة وقرأ به على مو لفه 

وقرأت به بمدينة ال سكندرية على أبى مد عبد الوهاب بن مد الاسكندرى 
وقرأبه على بى العباس أحمد بن عمد الأسكندرى ما وقرأ به على بحى بن أحمد 
الاسكندرى بها وقرأ به على الإمام ی القاسم الصفراوى الاسكندرى بهاوقرأبه 
على بن خلف الله الاسكندرى ما وقرأ به على مو امه بالاسكندرية 
مفردة عموب 

لابن الفحام المذكور ق رأتها بسفح قاسيون على الشسیخ الا صيل النجمأحمد 
بن النجم [سماعيل بن أحمد بن مر بن الشبخ بى عمر المقدسى عن أبى الحسن على 
أبن أحمد بن عبد الواحد القدسی عن الخشوعى عن اللف ْ 

وقرأت بها القرآن كله على عبد الرحمن بن أحمد وعد بن عبد الرحمن وقرآ. 
ها على مد بن أحمد الصائغ بسنده المتقدم 

حكتاب التلخیص 

فى القراآت المان للامام الاستاذ أي معشر عبد الكر م بن عبد الصسمد 

ابن مد بن على بن عمد الطبرى الشافعى شيخ أهل مكة وتوف بها سنة مات 


وسبعين وأربعالة 


۷۸ كتاب التلخيص لا نی معشر 


آخبری به الشيخ المعدل أبو العباس أحمد بن الحسن بن مد السو يداوى 
قراءة من عليه منز بالقاهرة ا محر وسة قال أخبرنا الاستاذ أبو حيان جمد بن 
يوسف سماءا عليه قال أخير نی به الاستاذ النحوى ال انظ أبوجعفر أحدين إبراهيم 
بن الزبير اللقن قراءة می عليه بغر ناطة آخبر نا لیخ الزاهد أبو عمان سعد 
ابن تمد بنسعد ال9 نصاری عرف با لفار أخيرنا أأبوالحسن علي نأحمد بن كوثر 
امحارنی أخيرنا أبوعلى الحسن بن عبدالم بن عمر القيروانى عن أبى معشر إجازة 
وعن أنه عبدالله بن‌عر ماع وتلاوة عن المؤلف اعا وتلاوة قال أبوحيان 
أيضأ وأنبأنا به الشيخ المعمر أبو مد عبدالوهاب ن الحسن بن الفرات اللخمى 
بالاسکندر یه عن أ وعبدالله تمد نأحمد الارتاحى وهو آخر من‌حدث عنه عن 
یا حسن على بن الحسين بن عبر الفراء الموصل ع نأب معشر قال أبوحيان أيضأً 
وأخبرنا به اارشید عبد النصير المريوطى فراءة وتلاوة عن الصفراوى كذلك 
(ح) وكتب إلى الشیخ أبو العياس أحمد بن عبد العزيز الحراتى أن أبا الحسين 
بحي بن أحمد بنعبدالعزيز المقرى أخبره مشافهة قال قرأته وتلوت به على الإمام 
أبى القاسم الصفراوى ۱ 

((ح) وقرأت بمضمنه الق رآن کله على أبى تمد عبد الرحمنب نأحمد بن البغدادى 
واف عبدال مد بن عبد الرحمن بن الصائغ والى أثناء سورة النحل على أبى بكر 
ابن ايدغدى قالوا قرأنا بمضمنه على الصائغ وقرأ به على ال كال الضرير وقرأبه 
على أبى الجود وقرأ به الصفراوى وأبو الجود على أبى محي اليسع بن حزم بن 
عبد الله بن اليسع الاندلسى قال: قرأته وتلوت به على أبى على منصور بن شیر 
ابن يعقوب بن بل المعزاوى عرف بالاحدب قال قرأته وتلوت به على م لفه 
أبى معشرالطبری ۱ 


کتاب الر و ضة للمعدل ‏ الاعلان - الارشاد ۷۹ 


ومهذا الاسناد نروی : کتاب الروضة ‏ 
٠‏ للامام الشر یف أب إسماعيل مومی بنالحسينين إسماعيل بن مومى العدل 

تلاوة - وقرأ عليه ها على ال حدب الذ كور 

كاب الاعلان 

للإمام آی القاسم عبدالرحمن بن إسماعيل بن عثمان بن يوسف الصف راوى. 
الاسكندرى توف بها فى ريبع الاخر سنة ست وثلاثين وستانة 

آخبرنی به الشیح الامام السند أبو إسحاق بن إبراهيم بن أحمد بنعبدالواحد 
ابن عبد المؤمن الدمشقی بقراءنى عليه فى سنة تسع وستين وسبعمائة بالقاهرة 
احروسة قال أخبرنا به الشیخ أبو عبد الله عمد بن مد بن مير الود المصرى 
تلاوة أخيرنا به بو د عبدالل بن منصور ن‌عل بن منصورالاسکندری مماعا 
وتلاوة أخبرنا المؤلف كذلك قال شيخنا وأخبرنا به إجازة عن المؤلف غير 
واحد من الشیوخ کالفاضی‌سلمان ب نحمزة بن أبوصمر » وی بنسعد» وأبى بكر 
ابن أحمد بن عبد الدام المقدمسين 
' وقرأت بمضمنه علىالشيخ المقرى أبىتمد عبدالوهاب بنمحمد بنعبد الرحمن 
القروى الاسكندرى بثغر الاسكندرية وقرأ بمضمنه على الشیخ أفىالعباس أحمد 
ابن مد بن أحمدالقوصى أربعين ختمة أفراداً وجعاً بالاسكندرية فىمدة آخرها 
سئة ست عشرة وسبعمائة وعلى ألى عبد الله محمد بن عبد النصير بن على عرف 
بابن الشوا وذلك بغر الاسكندرية . قال القوصى قرأت به على حى بن أحمد 
ابن الصواف وقال ابن الشوا قرأت به على المكين الاسعر قال كل منهما قرأته 
وقرأت مضمنه على مؤلفه الصفراوى بثغر الاسكندرية احروس 

كتابالإرشاد 
لای الطيب عبد المنعم بن عبد الله بن غلبوب الحلى زيل «صر وتوف بها 


اعم كتاب الوجيز 

ف جمادى الآولى سنة تسم ونمانین وثلاثمائة 

قرأت به القرآن كله بالسند المتقدم فى کتاب الاعلان لاب القاسم 
الصفراوى وقرأ به على أنى القاسم عبد الرحمن بن خلف الله بن محمد بن 
عطية الاسكندرى وقرأ به على أبى على الحسن بن خلف بن بليمة وقرأ به على 
آی حفص عير بن أبى الخير الخزاز وقرأ به عل أبى الحسن على بن أبى غالب 
الهدری وقرأ به على ملفه 


تأليف ال ستاذ آي عل الحسنين علىين [براهيم بن يزداذ بن هرمز الا هوازی 
تزيل دمشق و توق ما رابع ذى الحجة اا و اریتق وأربعاثة 

أخير فى به الامام الصاخ شيخ القراء أبو العباس أحمد بن إبراهيم بن داوود 
ابن مد المنبجى الدمشق بقراءقى عليه بدهشق الحروسة عن أل عبدالله عمد بن 
عمد بن ممدین هبة الله بن ميل بن الشيرازى بدمشق الحروسة قال أخيرنا جدى 
أبو نصر »د المذكور كذلك بدمشق الحروسة قال أخبرنا أبو البركات الخضر 
ابن شبل بن الحسين بن عبد الواحد الحارثى المعروف بابنعبدسماعاً عليه بدمشق 
الحروسة قال أخبر نا أب الوحش سیع بن الم بن قيراط الضریر بدمشق 
الحروسة ماعا عليه قال آخمرنا المؤاف سماءاً وتلاوة بدمشق احروسة 
وهذا سند حح فى غاية العلو تساسل لا إلى المؤلف بالدمشقیین و بدمشق 
إلى المواف 

وقرأت به القرآن کله على ألى عبد الله بن الصائخ وأبى مد بن البغدادى 
وأبى بكر بن الجنديا تقدم وأخبرونى أنهم فرژا به جميع القرآن على الامام 
أبى عبدالله الصائغ وقرأ به على الکال على بن شجاع الضرير قال قرأت به على 
أنى الجود فال قرأت به على الشريف الخطيب قال قرأت به على أفىالحسن على 


۱ كتاب السعة 41 


اين أحمد بن على الصیی البری قال قرأت به على مولفه . وقال الکال الضرير 
خمس وستمائه أخبرنا أبو القاسم على بن الحسن بن الحسن بن أحمد عرف بابن 
الاسح وأبو الركات الذضر بن شبل بن الحسين الحارثى سماعاً قالا أخبرنا 
أبو الوحش سبيع قال آخبرنا المؤاف 

کتاب السبعة 


للامام الحانظ الاستاذ ای بكر أحمد بن موسى بن العباس بن #اهدالغيمى 
البغدادى وتوف بها فى العشرين من شعبان سنة أربع وعشرين وثلاثماثة 

أخبرتى به الشيخ المسند الرحلة أبو حفص عير بن الحسنين مزيد بن أميلة 
المراغى بقراءنی عليه فى سنة سبعين وسبعائة بالمزة الفوقانية ظاهر دمشق عن 
شيخه أن الحسن على بن أحمد بن عبدالواحد المقدمى عن الإمام أنى الهن زيد 
ابن الحسن بن زيد الكندى سماعاً لبعض حروفه و (جازةلباقیه 

((ح) وقرأت القرآن بمضمنه على الشیخ أنى محمد بن البغدادى وإلى أثناء 
سورة النحل على أنى بكر بن الجندى وأخبرانى أنهما قر آبه على شبخهما أنى 
عبدال محمد بن أخمدالصائغ قال قرأت به على الشیخ أنى إسحاق إبراهيم بن أحمد 
ابن إسماعيل القیمی قال قرأت به على أنى الهن الكندى قال الكندى أخبرنا به 
أبو الحسن محمد بن أحمد بن توبة الاسدی القری قراءة عليه وا أسمع قال 
أخبرنا أب جمد عبدالله بن مد بن عبداله بن هزار مرد الخطيب الصريفييى 
قال أخيرنا آبو حفص عمر بن إبراهيم بن أحمد بن كثير الكتاتى قال آخبرنا 
المؤاف المذكور سماعا عليه جميعها وتلاوة لقراءة عاصم وهذا إسناد لايو جد 
اليوم أعلى منه مع صمته واتصاله 

|١ج-حدع[‎ 


۱ کتاب المستنير‎ AY 
كتاب المستنير‎ 


فى القرا آت العشر تأليف الإمامالاستاذ أبى طاهر أحمد بن على بن عبيدالله 
ابن مر بن سوار البغدادى وتوف بها سنة ست وتسعين وأربعاثة 
أخيرنى به الشيخ الإمام العالم أبو العباس أحمد بن محمد بن اضر بن مسلم 
الى بقراءى عليه فى شمر ربيع الأول سنة إحدى وسبعين وسبعالة بسفح 
قاسيون قال أخيرنا به الشیخ الرحلة السند أبو العباس أحمد بن أنى طالب 
أبن ألى فى النعم بن الحسن الصالی قراءة عليه وأنا أسمع فى شهر ریع الآخر 
سنة آربم وعشرين و سعمائة بسفح قاسیون قال أخير ابه أبو طالب عبد اللطيف 
أبن مد بن القبيطى والاجب بن أب السعادات الماع إجازة قالا أخيرنا به ٠‏ 
. أبوبكر أحمدينالمفربين الحسين.نالحسن الك ر خی سماعاقال أخير نا مول فكذلك 
وقرأت بمضمنه القرآنكله على الشيخ الإمام العلامة مفتى المسلبين أبىعبدالله 
مد بن عبد الرحمن بن على بن أبى الحسن ای وااشیخ الامام العالم ای عمد 
عبد الرحمن بن أحمد بن على بن البغدادى الشافعى وإلى أثئناء سورة النحل على 
الاستاذ أبى بكر عبد الله بن أيدغدى الشمسی وأخبرونى اہم ة قرۇا بمضمنه على 
شيخهم الإمام الأستاذ مسند القراء ألى عبد الله مد بن أحمد بن عبد الخالق بن 
على ين سال الثءا فعى المعرو ف بالصائخ قال قرأت بمضمنه على ااشبخ الإمام سند القراه. 
آی إسحاق بن إبراهم أحمد بن إسماعيلين [براهم بن فارس الاسكندرىثمالدمشق 
قال قرأت بضمنه على الامام العلامة ی الهن زيد بن الحسن بن زيد بن الحسن 
الكندى اللغوى المقرى قال قرأت عضمنه على شيخى الإمام الاستاذااسكبير ی 
مد عبدالله بن على سبط الخواط وقرأ به على مو لفه . قال الصائغ وقرأت بمضمنه 
أيضا على الشیخ الامام أنى الحسن على بن شجاع الضرير عل الامام الحافظ أبى 
طاهر أحمد بن ند , د بن مد السلى الأاصهانى إجاز ةعامة نال أشير تولف 
ساعا إلاشيئا من آخره تشمله الاجازة 


کتاب الهج ۸۳ 
حتاب الهج 
فى القراءات الان وقراءة ابن محیصن والاعش واختیار خ عاك راید 
تأليف الامام الكبير الثقة الأ ستاذ ی مد عبد الله بن على بن أحمد بن عبد الله 
المعروف پسط الخاط البغدادى وتوق ما ف ربيع الاخر سنة إحدى 
وأربعين وخممماثة 
أخبرن به الشیخ الصا أبو العباس أحمد بن عمد بن الحسين الشيرازى 
م الصالی الموندس بقراءی عليه مزل بسفح قاسون فى سابع عشر الحجة 
سنة سبعين وسبعمائة قال آخبری به الشيخ الكيير المسند أبو الحسن على بن 
أحمدين عبد الواحد القدسی فما شانهى به قال آخبرنی به الامام أبو الین زيد 
ابن حسن الكندى سماعا لما فيه من کتاب الايحاز وإجازة لباقيه إنلم يكن 
سماعا قال أخبرنى به المؤلف قراءة وسماعا وتلاوة 
وقرأت يمضمنه القرآن كله عل الشيخ التق عبدالرحمن بن أحمد بن علل الواسطى 
ول قوله تعالى (إن الله يأمر بالعدل والاحسان) على الاستاذ آبکر عبد الله 
الح وأخيرفأنهما قرآ بمضمنه جميعالقرآن على أنى عبدانالصائغ وقرأ +ضمنه 
على إبراهم بن‌فارس وق رأ به على التكندىوقرأبمضمنه على مو لفه 


حکتاب الاجاز 
لسبط الخياط المذ كور . أخبرفى به الشیخ المعمر أبو على الحسن بن أحمدين 
هلالالمعروف بابن هبل الصا لی بقراءنى عليه بالجامع الأمرى بدمشق قلت له 
آخبرك شيخك الامام أبوالحسن على بن أحمد الحبلى فيا شافهك به ؟ قال أخيرنا 
به‌الامام أبوالين الكندى قراءة عليه 
وقرأت به الق رآ نكله عل الشیخین أ ىمد عبد ال حن بن أحمد بنعلى بنالبغدادى 
وآ عبد اہ جمد بن عبد الر حن بن الصائغ و إلى أثناء سو رةالنحل على الأاستاذأبىبكر 


A4‏ کتاب إرادة الطالب 
بنأيدغدى اللصريينوقرأ كلهم بمضمته عل شيخهم الامام الثقة عبد الله مد 
الصائغ وقرأ بدعلى الكال إبراهيم بن أحمد بن [سماعيل القيمى وقرأيه على أنى الین 
الكندى قالالكندى أخبر نا به مو لفهالامام أبو#دسبط الخياط سماعاوتلاوة 
کات إرادة الطالب 
فى القراءات العشر وهو فرش القصيدة المنجدة 
و كتاب نبصرة اشتدی 
وغير ذلكمن تأليف سبط الخناط الذ كور ومافى ذلك من 
كتاب المهذب 
فى العشر تأليف جده الامام الزاهد أبى منصور مد بن أحمدين عل الخياط 
البغدادى وتوف بهاسادس عشر الحرم سنة تسع و تسعين وأربعمالة 
و کتاب الجامع 
ف القراءات العشر وقراءة الاعحش الإمام أنى الحسن على ين مد بنعلى بن 
فارس الخياط البغدادی وتوف بها فى حدود سنة خمسين وأربعمائة 
و كتاب التذكار 
فى القراءات العشر تأليف الامام الأستاذ أبى الفتح عبد الواحد بن الحسين 
ابن أحمد بنعثهانين شيط االبغداذى وتوف هاف صفرسنةخمس وأربعين وأربعمائة 
و كتاب المفيد 
ف القراءات العشر للامام أب نصر أحمد بن مسرور بنغبد الوهاب البغدادى 
وتوف بها فى جمادی الآولى سنة اثنين وأربعين وأربعمائة فان هذه الکتب روا 
تلاوة بهذا الاسناد إلى الكندى وتلاما الكندى و سعها عل شخه سبط 
الخماط المذ كور 


كتاب الكفاية هم 
آما کتاب المهذب فعن م لفه جده أنى منصور الخياط ماعا وتلاوة 
وأما كتاب الجامع فقرأه أعنى سبط الخياط و تلا بمافيه على أبى بكرأ مد بن 
على بن بدران الهاوانى وقرأه الحاوانى وقرأ بمافيهعلى مو لفهابنفارس 
وأما کتاب التذكار فق رأ ما فيه على ألى الفضبل عمد بن مد بن الطيب 
البغدادى .أا مؤلفه سماعاً وتلاوة وقرأت به على الشيوخ الثلاثة المصربين کا 
٠‏ تقدم وقرقا على ااصائغ وقرأ على ال كال الضرير آخبرنا عبد العزيز بن باقاقراءة 
عليه قال آخبرنا على بن أبى سعد الخباز أخبرنا اسر بن مد الباقرحى 
آخبرنا المؤلف 
وأما كتاب المفيد فقرأ به على جده أبى منصور الذکور وقرأه وقرأ ها 
فيه على مو لفه 
كتاب الكفاية 
تأليف الإمام سبط الخياط المذكور فى انقرا آت الست التى قرآهاالشسیخ 
۱ الثقة بو القاسم هبة الله , بن أحمد بن عبر بن الطبر الحريرى البفدادی وتوف با 
سنة [حدی و لائین وخمسمانة ۱ 
آخبرنی به الشیخ أبو العباس أحمد بن مد بن الحسين البناء بقراءتى عليه فى 
حادى عشر شعبان سنة سبعين وسبعاثة بالزاوية السيوفية بسفح قاسیون عن 
شيخه أن الحسن على بن أحد بن البخاری الحنبلى قال اخمرنا أبو الهن الكندى 
ماعا لما فيه من كتاب الإيجاز وإجازة لباقيه إنلم يكن سماعا. 
وقرأت بمضمنه القرآرب كله على أبى تمد بن البغدادى وعلى أبى بكر بن 
ابندی کا تقدم وأخيرانى نما قرآ به على الصائغ وقرأ به على ال کال بن فارس 
وقرأ به على السکندی قال قرأته وقرأت با فيه على مؤلفه أن عمد وعلى الشیخ 
أبى القاس بأسانيدهما فيه 


۸٦‏ کتاب الوضح والفتاح 


كتابا الموضح والفتاح 
فى القرا آت العشر كلاهما تأليف الإمام أبى منصور عمد بن عبد الماك بن 
الحسن بن خيرون العطار البغدادى و توق بها سادس عشر شهررجب سنة لسع . 
وثلاثين وخمسمالة 
قرأت بهما القرآنكله على الشایخ المصربين کاتقدم وقرؤا ب يما على الصائغ 
وقرأعلى ابن فارس الكندى على مولفهما 
ڪتاب الإرشاد 


فى العشر للامام الاستاذ أبى العز تمد بن الحسين بن بندارالقلانسى الواسطى 
و توف جا فى شوال سنة إحدى وعشرين وخمسمائة 
آخبرنی به الشیخ المسندالرحلة أبو حفص مر بن الحسن بن مزيد المراغى 
ثم الزی بقراءنی عليه غيرمرة أخبرنا به الشیخ الامام العلامة أبو العباس أحد 
ابن ابراهيم بن عمر بن الفرج الفارو نی الشدافعى فيها شافهى به إن لم يكن ماعا قال 
أخبرنا به والدىأبو اسحاق ابر اهم قراءة وتلاوة أخيرنا آبو السعادات الا سعد 
ابن سلطان الواسطى سماعاً و تلاوة قال آخبر نا المؤاف كذلك قال شيخ شيخنا 
وأخبرنا به أيضاً أبو عبدالله سین بن أبى الحسن بن ثابت الطيى الواسطى 
سماعا وتلاوة أخبرنا أبو بكرعبدالله بن منصور بن عم رانين الباقلانى الواسطى 
كذلك قال أخيرنا او لف كذلك 
وقرأته أجمع على الشیخ الامام العام التق أبى محمد عبدالرحمن بن الحسين 
ابن عبداللالواسطى الشافعى و آخبرن أنه قرأه على الشيخ الامام أبى الفضل حي 
ابن عبد الله بن الحسن بن عبد الملك الواسطى الشافمى مدرس واسط قال آخبرنا 
به الامام الشر يف أبوالبدر محمد بن مر بن أنى القاسم عرف بالداعى الرشيدى 


۳ کتاب الكداية الکبری ۸۷ 
الواسطى قال آخبرنا ابن الباقلای الواسطی»ماعا و تلاوة عن الولف كذلك 
وهذا سند عال متصل إلى ال لف رجاله واسطیون 

وقرأت به القرآن كله على الشاي اثلاهلاصربین كاتقدم وأخبرو ى آم 
قروا به جميع القرآن على شيخهم أنى عب دالله المصرى وقرأ به على ابراهم بن 
أحمد بن:فارس وقرأ به على زيد بن الحسن وقرأ به على عبدالله بن على وقرأ به 
على المؤاف . 

کناب الکفا بة الكرى 

لأبى العز القلانی المذ کور أخرق به شبخنا أبو حفص عر بن الحسن 
المذ كور بقراءی عليه عن شيخه الامام أنى العباس أحمد بن ابراھے المذ کور 
عن ألىعبدالله الطيى وغيره ماعا وتلاوة عن ابن الباقلانى كذلك عن المؤلف 
كذاك وقرأت به‌جیم القرآنعلى شیوخی المصر بین‌عن تلاوتهم بذلك على الصائخ 
وقرأً به على ابن فارس وقرأ به على الكندى وقرأ به على سبط الخياط وقرأ به 
على مؤلفه : 

للامام الحافظ الكبير أنى العلاء الحسن بن أحمد بن الحسن بن أحد بن 
مد العطارالحمدا ىو توف ان اسع عش رجمادى الآ ولی‌سنة نسع وستين وخصهالة : 

أخيرنى به الشیخ الرحلة المعمر أبو على الحسن بن أحمد بن هلال الصا ى 
الدقاق بقراءنى عليه بالجامع ال موی فشر رمضان سنةخمس وسبعين و سبعائة 
قال أخيرنا الامام الزاهد أبو الفضل ابر اهم بن على بن فضل الواسطی مشافهة 
قال أخيرنا بهالامام شيخ الشيوخ أبو مد عبد الوهاب بن على بن على بن سكينة 
البغدادى كذلك قال آخب نا به مؤلفه سماعاً وتلاوة وقراءة 

وقرآت بمضمنه من أول القرآن الم إلى قوله تعالى (إن الله بأ بالعدل 


۸4۸ كتاب الإقذاع 


والاحسان ) فىسورة النحل على الاستاذ أنى بكر بن أيدغدى بالقاهرة وأخيرنى 
أنه قرأ بمضمنهجميع القرآن على الشیخ الامام العلامة أنى اسحاق ابراهيم بن عر 
ابن ابراهیم بن خليل الجعيرى ببلد الخليل عليه الصلاة والسلام قال أخيرق 
الشريف أبو البدر عمد بن عمر بن ألى القاسم الواسطى شيخ العراق المعروف 
بالداعى (جازة 

(ح) وقرأت بأ کترماتضمنهجیع القرآن على شرخنا الاستاذ أبى المعالى 
مد بن أحمد بن اللبان وقرأ كذلك على شيخه الاستاذ ألى عمد عبد الله بن 
عبدالمؤمن بن الوجيه الواسطى وقرأ به على شرخه أنى العباس أحمد بن غزال 
ابن مظفر الواسطى وقرأ به على الشريف الداعى المذكور وقرأ به على أنى 
عبدالله عمد بن عمد بن هارون الممروف بابن الكال ای وقرأ به على مؤلفه 

فى القراآت السبع تأليف الامام الحافظ الخطيب أبى جعفر أحمد بن على 
ابن أحمد بن خلف بن الباذش ال نصاری الغر ناطى وتوف بها فى جمادى الآخرة 
سنة أربعين وخمصماثة : 

قرأت به القرآن كله على أنى المعالى بن اللبان وأخبرنى أنه قرأ بمضمنه 
على أبى حيان :(ح) وأخيرق به آبو العالی الذ كور والامام الاستاذ اللحوی 
أوالعباس أحمدين مدن على العنالى و الاستاذالمقرى أبو بكرعبد اله بن أيدغدى 
الشسی »اعا لبعضه الا أن الأول حدئی به من لفظه قالوا قرآناه وقرأنابه على 
ی حيان المذكور قال قرأته على ألى جعفر أحمد بن الزیر الثقئى بغرناطة الا 
الخطبة فسمعنها من لفظه . أنا أبو الوليد اسماعيل بن يح الازدى العطار (ح) 
وأنبأنى به الثقات عن ابن الزبير المذ كور إجازة وقال أبو حيان أيضاً وقرأته 
عل أبى على نأنى الا حوص عالقة 07 أو مد عبدالله بن #دينالحسين الکو اب 


كتاب الغاية ۸۹ 


قراءة عليه لكثير منه ومناولة لجميعه قالا أى العطار والکواب . أنا أبو جعفر 
أحمد بن على بن حك قال العطار سعاعاً وإجازة زاد الكواب وأبو خالد يزيد 
ابن رفاعة قالا آخبرنا أبو جعفر بن الباذش قال أبو حيان وأخبرنا القاضى أبو 
علىكا تقدم عن ای لقاسی أحمد بنعمير بن أحمد الخررجى وهو آخر من روى عنه 
عن أنى جعفر بن الباذش وهو آخر من روى عنه . 
كتاب الغاية 


تأليف الاستاذ الامام أبى بكر أحمد بن الحسين بن مهران الاصيهانى ثم 
النیسابو ری وتوف پا فى شوال سنة إحدى وثمانين ثلا ثمائة 

آخبرنی به الشيخ الصا أبو عبد الله مد بن عبد الله الصفوى الساعا ى 
بقراءنى عليه فى سنة سبعين وسبعالة بمنزله بصنعاء دمشق عن الشیخ بخ أن الفضل 
ا ا 

(ح) وقرأنه أ يضا على الشیخ الرحلة اند الثقة أبى حفص عمر بن 
الحسن بن مزيد بن أميلة الحلى ثم الدمشق بالمزة ظاهر دمشق قال اخبرنا به 
الشيخان الامام أبو العباس أحد بن ابراهیم ن عبر الواسطى » وأبو الفضل 
ابن عسا كر المذكور وغيره مشانهة قال الواسطى اخبرنا به الامام الحانظ 
أبو عبد الله محمد بن محمود بن النجار البغدادى سماءا قالا أعنى ابن عسا كر 
وأبن النجار آخبرنا به الشيخ أبو الحسن امو يد بن محمد بن على الطوسى والشيخة 
أم المؤيد زينب ابنة 3 سم عبد الرحمن بن الحسن الشعرية إجازة للأول ٠‏ 
و ماعا للثانی قالا ا بخ أبو القاسم زاهر بن طاهر بن محمد الشحاى 
قراءة عليه وحن نسمع قال اخبرنا به الشیخ أبو سعد أحمد بن أبرأهيم بن موسی 
ابن أحمد الاصبهاتى ماعا قال اخبر نا به مو لفه ماعا و تلاوة 

وقرأت به القرآن كله على الشيخ الاستاذ أنى محمد عبد الرحمن بن أحمد 


ان على المصرى ضهنا وأخبرنی أنه قرأ به كذلك على الامام أبى عبد الله عمد 
ابن أحمد الصائغ وقرأ على ابراهيم بن أحمد بن فارس وقرأ على أبى الین وقرا 
على سبط الخياط وق رأ على ألى العز وقرأ على أبى القاسم يوسف بن على بنجبارة 
البسكرى وقرأ على أبى الوفا مهدی بن طرار القائئى وقرأ على ااواف 
وقرأت با دخل فى تلاونى من القرا آت السبع من كتاب غاية الذکور 
جميع القرآن على شيخى الإمام أب العباس احمد بن الحسين بن سلبان الدمشقى 
عن الشيخ أبى الفضل أحمد بن هبة الله بن عسا کر بسنده المتقدم 


فى القراآت العشر تأليف الامام الاستاذ أبى الكرم المبارك بن الحسن 
ابن امد بن على بن فتحان الشهرزوری البغدادى وتوف بها 0 عشر الحجة 
سنة خمسين وخمسمائة 

أخبرنى به الشيخ المسند رحلة زمانه أبو حفص مر بن الحسن بن المزيد 
المراغى الحلى ثم الدمشقیالزی بقراءتى عليه بالجامع المرجانى منالمزة الفوقانية 
عن شيخه العالم السند الرحلة أبى الحسن على بن أحمد بن عبد الواحد المقدسى 
قال أخبرنا به الشیوخ آبو البركات داود بن آحد بن محمد بن منصور بن ملاعب 
وأبو حفض عمر بن بکرون وأبو محمد عبد الوهاب بن على بن سكيئة وأبو مد 
عبد الواحد بن سلطان وأبو يعلى حمزة بن على القبيطى وعبد العزيز بن الناقد 
وزاهر بن رسم وأبو الفتوح نصر بن مد بن على بن الحصرى وأبو جاع محمد 
ابن أبى محمد بن أب المعالى بن القرون البغدادیون مشافهة من الا ول ومكاتبة 
من الباقين قالوا أخبرنا به المؤلف سماعاً لول وقراءة وتلاوة للباقين ٠ ٠‏ 

وأخبرنى به أيضاً الشيخ الامام المقرئ الفقيه أبو احاق ابراهيم بن أحمد 
' أبن عبد الواحد الضریر قراءة عليه بالجامع الاقر من القاهرة قال آخبرنا به 


کتاب الكامل ۹۱ 


الاستاذ أبو حبان عمد يوسف بن على بن حيان الاندلسى قراءة عليه وأنا 
أسمع بالقاهرة قال قرأته على الشيخ ا لمغری أبى سهل اليسر بن عبد الله بن محمد 
ابن خلف بن اليسر الغرناطى وتلوت عليه بقراءة نافع قال قرأت جمیع المصباح 
على الشيخ أبى الحسين على بن محمد بن ابراهيم بن على بن ألى العافية السبى 
وقرأت عليه بعض القرآن بمضمنه سنة اثنين وعشرين وستهائة و آخبری به عن 
الشیخ القری أن بكر عمد بن ابراهيم الزئجاق ماعا تلاوة عن المؤاف كذلك 
هذا هو الصواب فى هذا الاسناد وان وقع فيه أن ابن أن العافية رواه ماعا 
وقراءة عن الصنف فانه وهم سقط منه ذكر الريجانى فلیل ذلك فقد نبه عليه 
الحافظ أبو حيان والحافظ أبو بكر بن مسدى وهو الصواب 

وقرأت ما تضمنه من القراآت العشر <سها اشتملت عليه تلاو على 
الشيوخ الثلائة ابن الصائغ وابن البغدادى وابن الجندى إلا أنى وصلت على 
ابن الجندى إلى أثناء سورة انحل حسیا تقدم وقرؤا كذلك على الاستاذ 
آی عبد الله الصائغ وقرأ كذلك على الشیخ الامام أب الحسن على بن شجاع 
الضرير وقرأ هو به على الامام أنى الفضل محمد بن يوسف بن على الغزنوى 
وقرأه وقرأ به على المؤلف كذا نص الامام الثقة أبو عبد الله بن القصاع أن 
على بن شجاع قرأ بالمصباح على الغزنوى وابن القصاع ثقة عارف ضابط وقد 
رحل اليه وقرأ عليه فلولا أنه أخبره بذاك | يذكره ولا شك عندنا فى أنه لقى 
الغزنوى ومع منه 

کتاب الكامل 

فى القراآت العشر والاربعين الرائدة عللها تأليف الامام الاستاذ الناقل 
آن القاسم يوسف بن على بن جبارة بن محمد بن عقيل المزلى المغرف 'زيل 
نیسابور توق ما سنة خمس وستين وأربعياثة 


۲ كتاب ااکامل 
أخيرنى به الشيكان : العمر الاصیل القری أبو اسحاق ابراهيم بن أحد 

ابن ابراه بن حاتم الاسكندرى » والاصيل العدل أبو عبد الله جد بن على 
اين نصر الله بن النحاس الانصارى قراءة مى عليهما بالجامع الاموى قال 
الاول اخيرنا به الشيخ أبو حفص مر بن غد ير بن القواس الدمشتی مشافهة 
عن الامام ی الین الكندى قال اخمرتی به شیخی أبو محمد عبد الله بن على 
البغدادى تلاوة وسماعا قال اخبرنی به أبو العز محمد بن الحسين بن بندار 
الواسطى كذلكعن المؤلف كذ لك » وقال الشيخ الثانى آخبرنی به الشييخالاصيل 
أبو عمد القاسم بن الظفر بن حمود بن عسا كر قراءة عليه وأنا أسمع من 
سودة سبأ إلى آخره و (جازة لباقه قال : أخيرنى به جماعة من أصحاب الامام 
ألى العلاء الحسن بن أحمد العطار الحمذانى سماعا لبعضهم وإجازة لآخرين منهم 
الشيخ السند أبو الحسن على ابن المقير البغدادى قال . أنابه الحافظ الشيخالإمام 
شيخ العراق مد أبو العز القلانسى قراءة وتلاوة على ااؤلف 

وقرأت جميع القرآن ما دخل فى تلاوتى من مضمنه من القرا آت العشر 
وغيرها على الشيوخ الاستاذ أبى المعالى مد بن اللبات الدمشق والعلامة 
أبى عبد الله بن الصائغ والإمام أنى مد الواسطى و إلى قوله تعالی ( إن الله مس 
بالعدل والاحسان ) من النحل على الاستاذ أب بكر بن الجندى وقرأ ابن اللبان 
یا تضمنه من القرا آت العشر فقط على شخه الاستاذ أبى مد عبد الله بن 
عبد المؤمن بن الوجيه الواسطى وقرأ هو جمیع ما تضه‌نه منجميع القرا آتعلى 
أبى العباس أحمد بن غزال الواسطى وقرأ به على الشريف أل البدر مد ين عمر 
الداعی وقرأ به على ألى عبد الل مد بن جمد بن الكال الحلى وعلى أنى بكر 
عبد الله بن منصور بن الاقلانی الواسطى وقرأ ابن الكال به على الامام الحافظ 
أبى العلاءالحمذانى وقرأ به أبوالعلاء وابن الباقلانى على الامام أبى العز القلانسی 
وقرأ باق شسيوخى با تضمنه من القرا آت الاثثى عشرة وغو ها على شسیخهم 


كتاب الماہی Ar‏ 
أبى عبد الله الصائغ وقرأ كذلك على الكال بن فارس وقرأ كذلك على الامام 
أن الين الكندىوقرأ بمضمنه على سبط الذياط وق رأ بمضمنه على الامام أبىالعر 
القلانی وقرا به أبو العز على مؤلفه الامام أبو القاسم الهذلى رحل اليه ل جل 
ذلك فیا أخبرنى به بعض شیوخی ثم وقفت على کلام الحافظ الكبير أن الملاء 
الحمذانى أنه قرأ عليه ببغذاد وهو الصحيح والله أعل 

كتاب النتهی 
فى القرا آت العشر تأليف الامام الاستاذ أنى الفضل مد بن جعفرالخزاعى 
وتوف سنة مان وأربعائة قرأت به ضمنا على شبوغى المذكورين آنفا ىكتاب 
الکامل للهذلى بإسنادهم إلى أبى الفا سم الحذلى وقر أ به على شسيخه أبى المظفر 
0 
حکتاب الإشارة 
فى القرا آت العشر تأليف الامام الثقة أن نصر منصور بن أحمد العراق 
وتوف سنة “ دخل فى قراءترضمنا على شوخى باسنادم إلى الهذلى وقرأ به 
الهذلى على المؤلف 
كتاب المفيد 
فى القرا آت الثان تاليف الامام المقرى أنى عبد الله جمد بن [براهيم 
الحضرى المنى وتوف فى حدود سنة ستين وخمسمائة وهو كتاب مفيدكاسمه 
اختصر فيه كتاب التلخيض لا نی معشر الطبری وزاده فوائد 
قرأت به القرآن ضمنا على الشيوخ المصربين وقرؤا به كذلك عل‌شيخهم 
أى عبد الله عمد بن أحمد الصائغ وقرأ به على شيخه الكال بن سالم الضرير 
وقرأ به عل أبى الحسن شجاع بن محمد بن سید ادلی المصرى وراه على 
ا الحضرمى وقرأ به الولف على أنى الس على بن_ على بن 


4 کتاب‌الکنز 
عم رالطبرى صاحب آنی معشر وعلى سعيد بن أسعد الهنى وحيث أطلقناللفيد فى 
كتابنا فإياه رید لامفيدالخباط 
كتاب الكيز 
فى القراآت العشر تأليف الامام أف محمدعبد الله بن عبد المؤمن بن الو جيه 
الواسطى و توف ف شوالسنة أر بءين وسبعماثة وهو كتاب <سن فى بابدجمع فيه بين 
الارشاد للقلانسی والتيسير للداتى وزاده فوائد 
أخي رف بهسما عاو تلاو ة الشیخ‌آبو لمعالإحمدين جد بن اللبان وقرأه وقرأبه 
على مؤلفه الذحكرر . وآخبرنى به سماعا وتلاوة لبعضه الشيخ الإمام الولى 
أبو العباس أحمد بن‌رجب البغدادى وقرأه على مؤ لفه وأخبرق به الشيخ السند 
المقرى صلاحالدين أبو بكر مد بن أبى بكر بن مد الاعزازی بقزاءی عليه 
وقرأه وقرأ بمضمنه على ذو لفه 
فى القرا آت العشر من نظم ألى مد عبد الله مؤلف الكنز المذكور أعلاه 
فظم فپا کتابه الكنز على وزن الشاطبية وروما 
قرأتها على الشیخ شهاب الدين أحمد بن رجب الذ كور وأخبرنى أنه قرأها 
على ناظمها المذكور وأخيرتى بها مماعا وتلاوة أبو المعالى بن البان عن الناظم 
كذلك . وقرأت بمضمن الكتابين المذكورين بعض القرآن على الشيخ المقرى 
الجود ابی العباس أحمد بن إبراهم بن الطحان المنبجى وقرأ بہما جميع القرآن 
على مو لفهما ااذ كور 
کتاب الشفعة 
ف القراآت السبعة من نم الامام العلامة أنى عبدالله مد بن أحمد بن مد 
ال وصلى المعروف بشعله و قوف فى صفر سنة ست وخمسين وسهائة وهی قصيدة 


کتاب جع الاصول 3 


رائية قدر نصف الشاطبية مختصرة جدأ أحسن ف نظمهاواختصارها . 

قرأنها وغيرها من فظم المذكور عل شرخنا أفى العباس أحمد بن رجب ب نالحسن 
السلاى وأخبرنى با عن شاخه © ال اف الحسن على بن عبد العزيز 
الاربلى عن الناظم المذكور مماعاً من لفظه عن الاربلى الذکور قراءة بمضمتها 
وهذا من أطرف ماوقع 0 ولا أعلم وقع مثله فيه 

فى مشهور الثقول نظم ام القرخ أبى الحسن على بن أبى مد بن 
أبى سعد الديوانى الواسطى وتوف بها سنة ثلاث وأربعين وسبعائة كذا 
رأيته خط الحانظ الذهىفى طبقاتهرهو قصيدة لامية فى وزنالشاطبية وروی . 

كتاب روضة القرير 

فى الخلف بين الإرشاد والتيسير نظم مذ كور . قرأتهما جميعاً على الشيخ 
الصالح أنى عبد الله مد بن تود السیوامی العسوفی بدهشق وأخبرق أنه قرأهما 
على ناظمهما المذكور بواسط 

كتاب عقد اللال 

فى اقراآت السبع العوالى من نظم الامام الاستاذ أبى حيان مد بن 
بوسف الأندلسى فى وزن الشاطبية وروا أيضأ لم بات فیا برمز وزاد فها 
التيسي ركثيراً . 

قرأتها وقرأت مضمنهاعل ان‌اللبان وق رأها وقرأ عضمنمالی‌ناظ‌ها الذکور 
وقرآما أيضا على جماعة عن الناظم الذکور وكذا قرأت منظومة غابة الطلوب 
فى قراءة عقرب وقرأت عضمن کتابه المطلوب أيضا إلى أثناء سورة التحل 
على ابن al‏ ا a‏ ان انه وأجازنه . 

0 (۱) بیاض باللاصل 


45 كتاب الشرعة 


فى القراآت السبعة وه و كناب حسن فى بابه بديع التر تيب جميعه أبواب 
م يذكر فيه فرشا بل ذكر الفرش فى أبواب أصولية وهو تأليف الششيخ الإمام 
العلامة شرف الدين هبة الله بن عبد الرحيم بن إبراهيم بن البارزى قاضى حماة. 
وتوف ما سنة تمان وثلاثين وسبعمائة . 
أخبرتى بها عنه إذناً جماعة وسمعتها جعاء تقرأ على الشيخ أبى المعالى مد بن 
أحمد اللبان وأخبرنا أنه قرأها على مؤلفها المذكور وشافهی به الشیخ 8 ن 
أحمد الدمشق قال شافهی به مولفه 


القصيدة الحصرية 


ی قراءة نافع نظم الامام المقرى الاديب أبىالحسن على بن عبد ااخنىاالحصرى 
آخبرنا بها شيخنا أبو المعالى مد بن أحمد بن الابان ماعا لبعضها وتلاوة جميع 
القرآن قال: أناأبوحيان تلاوة . أنا أبوعلى بن أف الحو ص ماعا . أنا آبو جعفر 
أحمد بن على الفحام ۰ أنا آبوعل بن زلال الضرير ۰ أناابن هذيل. أنا أبو مد 
السرقسطی 42 قال آبوحان قرأت على أنى الحسين بن اليسر . أنا أبوعبدالله 
ابن مد . أنا آب و جعفر بن حک وأبوخالد بن رفاعة قالا : انا أبوجعفر آحد بن 
على بن الباذش . أن أ بوالقاسم خلف بن صوابقالاأعىاءن صواب والسرقسطى: 
آنا الحصرى قال ابن أبىالأحوص وأخيرنا به مشافهة الحاكم أبوعبدانٌّ مد بن 
الزبير القضاعى . آنا أبو الحسن على بن عبد الله بن النعمة . آنا ان صواب . أنا 
الحصرى قال أبوحيان وعرضتها حفظا عن ظهر قلب على معلی عبد الحق بنعلى 
الوادى اثثى وكتب إلى الشر يف آبوجعف رأحمدين يوسف الشروطى أىصاحب 
الأحكام عن أفى مد بن بق عن الحصرى 


كتاب السكلةالشدة : كتاب‌البستان . كتاب جال القراء ۹۷ 
كتاب الكملة المفيدة لحا فظ القصيدة 
من نظم الامام الخطيب أنى الحسن على بن عمر بن [براهيم » الكتانى القيجاطى 
وتوف سنة ثلاث وعشرين وسبعمائة : قصيدة حكمة النظ فى وزن الشاطبية 
وروما نظ فیا مازاد على الشاطبية من التبصرة لمكى والکاف لابن شريح 
والوجيز للاهوازى 
قرأتها على الشبخ الامام الأآديب النحوی المقرى ألى جعفر أمد بن پوسف 
. ابن مالك الرعينى فى صفر سنة (حدی وسبعين وسبعمائة وحدثى ببعضها من 
لفظه القاضى الامام العلامة أبو تمد [سماعيل بن هانی" المالكى الاندلسى 
فسنة تسع وستين وسبعمائة قالا قرأناها على ناظمها الذکور وستأقى الاشارة 
له فى باب افراد القراءات وجمعها آخرالاصول من هذا الكتاب إن شاءالله 
فى القراءات الثلاث عشر تاليف شیخنا الامام الاستاذ ی بكر عبد الله بن 
أيدغدى الشمسى الشهير بابن الجندى وتوف بالقاهرة فى آخر شوال سنة تسم 
وستين وسيعمائة آخبرنی به و لفه المذكور إجازة ومناولة وتلاوة عضمنه خلا 
قراءة الحسن من أول القرآن إلى قوله تعالى (إن الله يأمى بالعدل والاحسان) 
من سورة النحل وأجازف ما بق وعاقنى عن [كالالختمة موته رحمه الله 
كتاب جمال القراء وكال الاقراء 
تأليف الإمام العلامة عل الدين أي الحسن على بن محمد بن عبد الصمد 
السخارى وتقدم أنه قوف سنة ثلاث وأربعين وسمائة بدمشق وهو غريب فى 
بابه جع أبواعا من الكتب الشتملة على مايتعاق بالقراآت والتجويد والناسخ 
والمذسوخ والوقف والابتدا وغير ذلك ومن جملته النونية له فى التجويد 
أخبرنى به شيخنا الامام قاضى القضاة أبو العباس أحمد بن الحسين بن 
Eee]‏ 


۹۸ مفردة يعقوب لعبد الباری 


سلمان بن يوسف الکفری رحمه الله فما قرأته وقری عليه قال آخبرنا به 
| الإمام شبن القراء أبوعبدالله مد بن أحمد بن على الرق بقراءقىعليه قال أخيرنا 
كذلك الإمام شيخ القراء شهاب الدين مد ننهرهر الدمشقى قال قرأنه‌عل مو لفة 
و أخبری بالقصيدة النونية منه وهی الى أولما ديا من يروم تلاوة القرآن» 
الشیخ الصالی القری أبو عبدانن مد بن 'عبد ای الصفوی رحمه الله ۱ 
بقراءی عليه قال آخبرنی بها الشیخ الامام القری ال دیب أبو العباس أحمد 
أبنسلهان بن موان البعلبكى قراءة عليه وأنا أسمع عن الناظم المذكور رحمه الله 
مفردة يعقوب 
لآبى مد عبد البارى بن عبد الرحمن بن عبد الکریم الصعيدى وتوقه 
بالاسكندرية فى سنة نيف وخمسين وسهاثة 
أخبرنى بها أبو المعالى محمد .بن أحمد بن على الدمشقى بقراءتی عليه عن 
ست الدار بات على بن حي الصعيدى عنه و أخبرتی أنه قرأ مبا القرآن على شرخه. 
أبى حيان عن الریوطی تلاو عنه کذاك . واخبرتی بها شیخناعبدالوهاب بن 
جمد القروی مشافهة عن أصابه عنه تلاوة وقرأ هو على الصفراوی و جعفر 
الحمدانى وعيسى بن عبد العزيز بأسانيدم 
(نهذا) ماحضرق‌من الكتب الى رو بت ما هذه قراآت من الروايات. 
07 ق بالنص والاداء وهاأنا أذكر الاسانيد الى أدت القراءة لأصعاب هذه 
من الطر ق المذكورة وأذكر ماوقع من الاسانيد بالطرق المذكورة 
فقط حسما صح عنذى من أخبار الاعة فراءة قراءة ورواية 
رواية وطريقاً طريقاً مع الاشارة إلى وفياتهم والإءاء إلى تراجهم وطبقاتهم 
خی الله ` 


قرامة نافع‌من رواية قالون من طريق أىنشيط ۹۹ 


أما قراءة نافم ۱ 
من روابتى قالون وورش عنه . روابة قالون طريق شيط عن قالون 
من طريق ابن بويان من سبع طرق (الول)) إبراهيم بن عر عنه من طریق 
الشاطية والتيسير . فن التيسير قال الدانى قرأت بها القرآن كله على شيخى 
أب الفتح فارس بن أحمد بن مومى المقرى الضرير وقال لى قرأت بها على 
أنى الحسن عبدالباق بن الحسن القری‌وقال قرأت على [براهيم بن عمر المقرى ٠‏ 
ومن الشاطبة قرأ با الشاطى على أبى عبد الله عمد بن على بن أبى العاص 
الننفزى وقرأ با على أبى عبدالله محمد بن الحسن بن محمد بن غلام الفرس 
وقرأ بها على أنى داود سالمان بن تجاح وأبى الحسن على بن عبد اارهی 
ابن الاوش زان الحسين يحى بن راهم بن البياز وقرژا مها على الدافی 
وقرأ ما الشاطى آیضا عق أن :لسن على بن مد بن هذیل وفرأ بها 
على أبى داود على الداتى بسنده طريق الحسن بن مد بن الحباب وهی 
الثانة عن ابن بويان مر طريق الهدابة والكافى قا لكل من ابن شرح 
والمهدوى قرأت بها على أنى الحسن أحمد بن مد القری الم طرى بمكة فى المسجد 
الحرام وق رأ على ی امسن بن تحدبن الحباب البزاز البغدادىالمقرى . طريق ای 
امسن عل بن العلاف وهی الثالثة عنابن بويان منالمستنير قال ابن سوار قرأت 
جا جیع لق رآن عل آي عل المسن بن أبى الفضل الشرمقانى و أخبرتی أنه قرأما 
میم القرآن على أنى الحسن بن العلاف یہی على بن مد بن بوسف بن يعقوب 
الشدادى الاستاذ الثقة . طريق أنى بكر بن مهران وهی الرابعة عن ابن بويان 
من كتاب الغاية له ومن كناب الكامل قال المذلى قرأت على ألى الونا وقرأما 
عل أحمد بن الحسين یمی الاستاذ أبا بكر بن‌مهران . طریق راهم الطبرى وهي 
الخامسة عن ابن بويان من الستنیرمن طريقين ؛ قال ابن سور قرأت با جميع 


0 قراءة نافع من رواية قالون من طريق آنی نشيط 
القرآن على یی على الحسن بن آبی الفضل الشرمقانی وأخبرنی أنه قرأ بها جميع 
القرآن على ألى! سحاق الطبرى وقرأبها ابن سواريضا على أبى على العطاروقراً 
بها على الطبرى يعى إبراهي بن أحمد بن [سحاق المالكى البغدادى الامام الثقة . 
طريق أنى بكر الشذانی وهى السادسة عن ابنبويان منطر بقين . طريق الخبازى 
من الكامل قرأبها عی‌منصور بن أحمد القهندزى وقرأبها على أبى الحسين على بن 
مد الخبازى . وطريق الكارزيى من ثلاث طرق من التلخيص قال أبو معشر 
قرأت عل ىأنى عبد الله تمد بن الحسين الفارسى يعنى الکارزیی ومن المج 
قال سبط الخياط قر أت ہا القرآنعبى الإمام أب الفضل عبدالقاهر بن عبدالسلام 
وار أنه قرأ بها على الإمام أبى عبد الله الکارزیی ومن طريق 
ی الکرم قرأ بها على الشريف أنى الفضل وقرأ بها على الکارزیی وق 
الكارزيى والخبازى على الامام أبى بكر أحمد بن نصر بن منصور الشذائى 
(نهذه) أربع طرق للشذایی . طريق أبى آحد الفرضى وهى السابعة عن ابن 
بوبان من سبع طرق. طریق أنى الحسين الفارمی وهی آ لول عن الفرضی‌من 
التجريد قال ابن الفحام قرأت على أبى الحسين نصر بن عبد العزبز الفارمى . 
طريق المالى وهی الثآنية عن الفرضى من طريقين من كتاب الروضة لهومن 
كتاب الكافى قرأ بها ابن شرع على الالکی . طريق الطريثيى وهی التآلتة عن 
الفرضى من كتاب التلخيص قال أبومعشر قرأت با على أبى الحسن على بن 
الحسين بن زكريا الطریثیی. طريقا أبى على العطار وأبى الحسن الخياط وها 
الرابعة والخامسة عن الفرضى من كتاب المستنير ؛ قال ابن سوارق أت ,ها على 
الشيخين أبى على العطار المؤدب وأبى الحسن على بن محمد الخياط وهی أيضا - 
ف الجامع له . طريق غلام الحراس وهی السادسة عن الفرضى منكتاب الكفاية 
الكبرى قال أبو العز قرأت بها على أبى على الحسن بن القاسم الواسطى یعنی 
غلام اراس . طريق أبى بكر الخياط وهی السآبعة عن الفرضى منئلاث طرق 


قراءة نافع من رواية قالون من طريق أبىنشيط ۱۰۱ 
من المصباح قال أبو الكرم أخبر نامها أبوبكر الخياط ومن كتاب غاية الاختصار 

الهمذانى قر 3 القرآن أجمع على أبى بكر عدو مالعا ور أ تهون بحي 
ابن المخطاب بن عبيد الله البزا زالورى ببغداد وأخبرنىأمهماقرآ على أبى بكر جمدبن 
علىبن مد الخياط ؛ ومن كتاب الكفاية فى القرا آت الست قرأ بها أبو القاسم 
هبة الله بن أحمد الخربرى عل أنى بكر الخياط المذكور فى شعبان سنة ا 
وستين وأربعائة (قلت) وهذا إسناد لامزيد على علوه هع الصحة والاستقامة 
يساوى فيه أبو الهن الكندى آبا عمرو الدانى وأباالفتوح الخشاب وان 
الحطيئة ونظراءم ونساوى نحن فيه الشيخ الشاطى من اسناده التقدم ومن 
اسناده الآتى عن القزاز نساوی شبخه أبا عبد الل النفزی حتی كأننى أخذتها 
عن ابن غلام الفرس شيخ شيخ الشاطى و توفی) ابنغلام الفرس ف الحرم 
سنة سبع وأربعين وخمسمائة وقرأ أبو بكر الخياط وأبوعلى غلام اراس 
وأو الحسن الخياط وأبو على العطار والطريثيئى والمالى و الفارمی سبعتهم 
على أبى أحد عبيد الى بن مد بن أحمد بن مد بن على بن مهران بن انی 
مسل الفرضى . وقرأ الفرضى و الشسذاثی والطبرى وابن مهران وابن العلاف 
وأبن الحباب وابراهم بن عمر سبعتهم على ألى الحسين أحمد بن عنمان بن جعفر 
أبن بو ر يان البغدادى القطان الحربى.. فهذه ثلاث وعشرونطريقاً عنابنبويان. 
ومن طريق القزاز طريقان الآولى طريق صاخ بن إدريس عنه تمان طرق : 
الاو . طريق.ابن غصن قر قآ الشاطى على النفزى على أبن ن غلام الفرس على 
أبى الحسن عبدالعزيز بن عبد الملك بن شفيع عل عبدالله بن سهل على اى سعیك 
خلف ن‌غصن الطائی . الثانية طريق طاهر بن غلبون من كتايه التذكرة . الثالثة 
طريق ان سفيان من ثلاث طرق من کتابه امادی ومن كتاب الهداية قرأ بها 
المهدوى على على بن سفيان ومن کتاب تلخيص العبارات قر أما ابن بليمة على 
شيوخه عثمانبن بلالوغيره عنه . الرابعةطريق مک من كتايهالتبصرة . الخامسة 
طريق ابن أبى الربيع من كناب الإعلان قرأبها الصفراوى على اليسع بن حزم 


5 قراءة ة ناف من رواية قالون من طريق الحلواتى 


على القصبى على أبى عمران اللخمى على أبى عمر أحمد بن أى الربيع الانداسی 


السادة 1 يق أبن نفيس من كتاب التجر يد قرأها ابن الفحام على أبى لاس 
أحمد بن سعيد بن أحمد بن نفیس المصرى . السابعة طريق الطلشکی من كتايه 
الروضة . الثامنة طريق ابنهاثم من کذابه الكامل قرأ مها الحذلى عل أب العباس 


یس تا المصرى وقرأما ان غصن وطاهر وان سفيان ومكى وان 


أنى الربيع وابن نفيس والطلنكى وابن هام نما نیم على الامام أب الطيب . 


عبد انعم بن عبيد الله بن غلبون بن المبارك اللي وقرأ على أبى سبل صالح بن 
[در يس بن صا بن شعيب البغدادى الوراق زيل دمشق . طريق الدار قطی 


عن القراز وهی الانية عنه قرأت ا على ابن اللبان وقرأ على ابن مؤمن وقراً 


على أحمد بن غزال وقرأ على الشريف الداعى وقرأ على ابن الكال وقرأ على 
الحافظ أبى العلاء وقرأ على أبى على الجن بن أحد بن الحسن الخداد وقرأ على 
أبى بكر أحمد بن الفضل الباطرقانى أخيرناحمدين ابراهم بن أحمدقراءة عليه أخيرنا 
الحافظ أبو الحسن على ابن عمر بن أحمد بن مهدى الدارقطى . و قر أهر وصال 
أبن إدريس على ى الحسن على ابن سعيد اب نالحسن بنذقابة البغدادى القزاز 
( نهده ) [حدی عشر طريقاً عن القراز وقرأ القزار وابن بويان على القاضى 
أبى بكر أحمدبنمدبن بز يد بن الا شعث بن حسان العنزی البغدادی المعروف 
بأبى حسان وقرأ على ی جعفر مد بن هارون الربعى البغدادى المعروف بای 
نشيط ل(فهذه) أربع وثلاثون طريقاً لا نشیط 

لإطريق الحاوانى عن قالون) من طريق ابن مهران عن الحاوانى من خمس 
طرق ٠‏ فالآولى طريق ابن‌شنبوذ من طريقين . طريق السامى وهی الولیعن 
ابن شنبوذمن أربع طرق : أولاها فارس بن أحمد قر أيها عليه أبو عمروالدانی 
.ومن كتاب التجر يد قرأ بها ابنالفحام على أى الحسن عبد الباق بنفارس وقراً 
على أبيه . ثانيما ابن نفيس من كتاب تلخيص العبارات قرأ يها ابن بليمة عليه 


قراءة نافع من رواية قالون من طريق ال ماواتی ‏ > ۱۰۳ 
ومن کناب التجر يد قرأ مها ابن الفحام على ابن تفیس أيضأ ٠‏ التبا الطرسومى 
من كتاب الجتى . را بعتهاالخررجى م کناب القاصد . وقر أالخزرجى والطرسومى 
وابن نفیس و فان أربعتهم على ی آحد عبدالله بن الحسين بن حسنوف 
السامرى فهذه ست طرق لأسامرى . طريق الطوعی وهی الثانية عن ابن شنبوذ 
من طر يقين : أو لاهماالشر بف من كتاب الهج قرأ بها سبط الخياط على الشريف 
أبى الفضل عبد القاهر بن عبد السلامالعباسى , وثانيتهما الماللكى من کتاب التجر ید 
رأها ابن الفحام على أبى اسحاق ابراهم بن اسماعيل المالكى ٠‏ وقرأ مها المالكى 
العباسی‌علی أنى عدا عمد بن ال+سين الكارزينى وقرآالکارزیی على أي العباس 

:الحسن بنسعيد المطوعى. وق رأ المطوعى والسامرى عل الامام أى الحسن عمدبن 
أحمد بن أيوب بن شنبوذ ٠‏ فهده مان طرق لابن شیر ذ» ود کزاین الفحام 
أن الکارزیی قرأعلى ابن شنبوذوهو غلط وتبعهعلى ذلكالصفراوىوالصواب 
أنه فرأ على الماوعى عنه کا صرح به فى الهج . طريق ابن مجاهد وهی الثانية عن 
ان أبى مهران من كتاب السسبعة لابن جاهد من الثلاث الطرق النقدمة فى 
أسانيد كناب السبعة . طريق النقاش وهی الثالثة عن ابن أنى مهران من تسح 
طرق . طريق الجامى وهی الاو عن النقاش من [حدى عشر طريقاً : أولاها 
أبو على المالى من كتاب الروضة له . ثانيتها طريق أحمد بن على بن هاشم 

التبا طریق الحسين بن آهد الصفار من كتاب الروضة للمعدل قرأ عليه ها . 
رابعتها طریق آف على ا لسن العطار . خامستها طریق‌آی على ا لسن الشرمقانی . 
سادستها طريق أن الحسن على الخياط من الجامع له ومن کتاب الستنیر قرأها 
علهم بها ابن سوار . سابعتها آبو على غلام اراس من كتابى الإرشاد والكفاية 
قرأ عليه مها أبو العز . ثامنتها أبو بكر الخياط من كتاب غابة الاختصار قرأ بها 
الممدانى على أبى بكر مد بن الحسدين الشيباق ومن الكفاية فى الست قرأ با 
(لکندی على ابن الطبر وقرأ بها الشيبائى وابن الطبر على أبى بكر الخياط .ناسعتها 


۱۰ قراءة نافع من رواية قالون من طريق الحاواق 

أبو الخطاب أحمد بن على الصوفى فرأت بها على ابن البفدادی على الصائغ على 
ابن فارس على الکندیعل أبى الفضل عمد بن المهتدى الله ومن غايةالاختصار 
قرأبها الهمذانى على أبى غالب عبيد الله بن منصور الغدادی وترأما هو وان 
المهتدى بالله على آبی الخطاب . عاشرتها رزق الله بن عبد الوهاب القیمی قرأت 
بها على التقی المصرى على التقی الصائغ على ال کال الاسكندرى على أبى الین على 
مد بن اضر أنحولى ومن المصباح لابی الكرم قرأ بها هووالحولى على أي عمد 
رزق الله القيمى . الحادية عشر طريق أبى الحسين الفارسى قرأت بها بض لیات 
على شیوخی الثلاثة المصربين على الصائغ على ال كال الضريرعلى ألى الجودعلى 
الخطيب على الخشاب على أنى الحسين نصر بن عبد العزبز الشيرازى الفارسی . 
وترأ بها الفارسى ورزق الله وأبو الخطاب والخياطان وأبوا على والصفار 
وغلام امراس والمالكى وابن هاشم الأحد عشر على الاستاذ أبى الحسن على 
ابن أحمد بن عمرو الخاى فهذه ست عشرة طریفاً لحیای . طریق الملوی وهی 
الثانية عن اانقاش من كتا أب العز قرأ بها على أبى على الواسطی وقر أ يها على 
أبى مد عبد الله بن المسین العلوى . طريق الشريف ألى الاسم الزيدى وهی 
الثالثة عن النقاش من تاخيص أل معشر الطبری قرأ على ألى القاسم الزيدى . 
طريق السعيدى وهی الرابعة عن النقاش من كناب التجر يد قرأ بها ابن الفحام 
على ألى حسين الفارسى وقرأ بها على أنى الحسن على بن جعفر السعيدى . طر يق 
إبراهم الطبرى وهی الخامسة عنهمن كتاب المستنور من طر يقين : آی على العطار 
وأن"الشرنقاى قرا با علیما ان سوار ووا کلاھما على ألى إعاق إبراهيم 
ابن أحمد الطبری . طریق ابن العلاف وهی السادسة عنه من الستتیر آیضاً 
قرأ بها ان سوار على الشره‌قانی وقرأ ما على أبى الحسن على بن عمد 
العلاف . طريق الپروای وهی السابعة عنه من طريقين : أب على العطار 
من المستنير قزأ ما عليه ابن سوار وطريق أنى على الواسطى من الارشاد 


قراءة نافع من روأبة قالونمنطريق الحلوانى ٠‏ 
والسكفاية الكبرى قرأ عليه بها أبو العز وقرأ العطار وأبو على على أب ىالفرج 
عبد املك بن بکران الهروانى . طريق الشذبوذى وهی اشامنة عنه من 
كناب المج قرأ بها سبط الخياط على الشريف أبى الفضل وقرأ بها على 
الکارزیی وقرأ على أبى الفرج محمد بن أحمد الشنبوذی . طريق ابن 
الفحام البغدادى وهى التاسعة عنه من الارشاد والكفاية الكبرى قرأ بها 
أبو العز على أبى على وقرأ على ای محمد الحسن بن محمد بن يى بن الفحام 
البغدادى وقرأ ابن الفحام والشنبوذی والهروانى وابن العلاف والطبرى 
والسعيدى والشريف الزيدى والعلوى والای تسعتهم على أن بكر محمد 
. ابن الحسن بن زياد النقاش فهذه تسح وعشرون طريقاً للنقاش . طريق أفى بكر 
المنق وهى الرابعة عن ابن أبى مهران م أربع طرق . الاو اا 1 
البغدادى عنه قرأ بها الدانى على أبى الفتح وقرأ على عبد الباق بن الحسن 
وقرأ على أنى على محمد بن عبد الرحمن البغدادى . الثانية الشنبوذی عن 
المنقى من طريقين : المج والكامل قرأ بها السبط على الشريف أنى الفضل 
وق رأ .ا الشريف والهذلى على الكارزينى وقرأ بها على أبى الفرج الشنبوذى. 
الثالثة المطوعى عن المنقى من کتاب‌الکامل قرأها الهذلى على أنى نصر منصور 
ان أحمد القهندزى وقرأبها على أنى الحسين على بن محمد الخبازى وقرأ بها 
على أنى العباس المطوعى . الرابعة الشسذائ عن النقی من طريقين المج 
والكامل قرأ ما السبط على الشريف أب الفضل وقرأ بها على الكارزينى 
وق رأها الحذلى على أنى نصر بن أحمد وقرأ بها على أبى الحسين الخبازى وقرأ بها 
الخازى والكارزينى على ألى بكر الشذای وقرأ الشذائى والمطوعى والشنبوذى 
والبغدادى أربعتهم على أنى بكر أحمد بن حاد الثقنى المنقى المعروف بصاحب 
الشطاح ؛فهذه ست طرق للمنقى . طریق‌ان‌مهران‌و هیا امسة عن‌ان أنىمهران 
من كناب الغاية له من الطرقالاربعة المذكورة فى اسنادها وقرأهو والنقی 


۱۰۹ قراءة نافع من رواية ورشمن طريق الازرق 
والنقاش وابن مجاهد وان شنبوذ السة على أنى على الحسن بن العباس بن 
یی مهران الجال_بالجيم ‏ إلا أن ابن مجاهد قرأ عليه روف فقط . فهذه 
خمس وأربعون طریقا لابن أنى مهران عنالهاوانى . طريق جعفر بن مد عن 
الماواى وهی الثانية عنه عن قالون من طريقين . طريق النهروانی وهی الآولى 
عن جعفرمن ثلاث طرق . الآ ولى طريق أبى على من المستنير قرأ بها ابن سواز 
على أنى على العطار . الثانية طريق أ أحمد من الكامل قرأ بها الى على ألى ہد 
عيد الاك بن عبدو بة العطار . الثالثة طريق أبى الحسن الخياط من الجامع وقرأ 
بها الخناط والعطاران على أبى الفرج النهروانى. طريق الشاى وهی الثانية عن 
جعفر من الکامل قرأ بها الحذلى على ای احمد العطار و قرا على أبى بكر أحمد 
ابن مد الشاى وقرأ الشامی والنهروانى على أبى القاس هبة الله بن جعفر بن 
عمد بن اليثم البغدادى وقرأ على أبيه جعفر بن عمد (رفهذه) آریم طرق عفر 
وقرأ جعفر وابن ی مهران على أبى الحسن احمد بن يزيد الملوانی (فهذه) 
سع وأزبعون طریقاً للحلوانى عن قالون 

وقرأ الحلوانى وأبو نشیط على ابی موسى عیسی بن مينا بن وردان بن عیسی 
ابن عبد الرحمن بن عمر بن عبد الله الزرق الملقب بقالون قاری الدينة (فهذه) 
ثلاث ومانون طرق لقالون من طربقيه 

لإرواية ورش) طريق الازرق عنه . من طريق النحاس من عآن طرق 
عنه . طريق أحمد بن أسآمة وهى الأ ولى عنه من طريقى الشاطبية والتيسير ؛ قال 
. الدانى قرأت با القرآن‌کله على ألى القاسم خاف بن ابراهيم بن عمد بن خاقان 
القری بمصر وقرأ على أبى جعفر أحد بن اسامة بن أحمد التجبى . طريق 
بط وهى الثانية عن النحاس قرأ بها الشاطى على النفزى على ابن غلام الفرس 
على ألى داود على الدانى على خلف بن ابراهيم على ألى عبد الله مد بن عبد الله 
الانماطى على ألى جعفرآحد بن اتاق بن ابراه الخياط . طريق ابن أبىالرجاء 


قراءة نافع من رواية ورش من طريقالازرق 1۰۷ 


وهی الثالثة عن النحاس قرأ بها أبو عمزو الداتى على خلف بن ابراهيم وترأ 
على أبى بكر أحمد بن مد بن ألى الرجاء المصرى . طريق ابن هلال وهی الرابعة 
عن التحاس من ثلاث طرق . الا وی أبو غائم من ثلاث طرق منكتاب المداية 
قرأ بها المهدوى على القنطری بمكة وق رأ يها على أبى بكر مد بن الحسن الضریر 
ومن كناب الجتى لعبد الجبار الطرسومى و من كناب الكامل قرأ بها الحذلى على 
أبى العباس أحمد بن على بن هاشم واسماعيل بن رو بن راشد وقرآ على 
أبى القاسم أحمد بن الإمام أبى بكر الاذفوى وقرأ أبو بكر الضرير والطرسومى 

وأبو القاسم على أب بكر عمد بن على بن أحمد الاذفوى وقرأ الاذفوى على ٠‏ 
أبىغام المظفر بن أحمد بن مدان . الثانية ابن عراك عنه آیضاً من كناب الكامل 
قرأ يها الهذلى على أبى العباس أحمد بن على بن هاشم وقرأ بها على أبى حفض 
عمر بن عمد بن عراك . الثالثة الشعرانى عن ابن هلال أيضا من الکامل قرأ بها 
المذلى على أبى نصر على الخبازى على زيد بن على على أبى المسن مد 
ابن مد بن هيم الشعرانى وقرأ الشعرانى وابن عراك وأبو غانم الثلاثة على أبى 
جعفر أدبن عبدالله بن مد بن هلال . طريق الخولانى وهی الخامسة عن 
النحاس من أربع طرق . طريق الدانى قرأ بها على ألى الفتح فارس بن آحد ومن 
كتابى التجريد و تلخیص العبارات قرأ بها ابن الفحام وابن بليمة على أبى الحسن 
عبد الباق بن فارس ومن الكامل قرأ بها الهذلى على تاج الامة ابن هاشم وقرأبها 
اذل أيضأ على اسماعيل بن عمرو وقرأبها فارس وعبدالباق وابنهائم واسماعيل 


حال ص سي م و سی سم ر ری مر 


معشر والكامل قرأ بها أبو معشر الطبری وأبو القاسم المذلى على الامام أنى 
الفضل عبد الرحمن بن أحمد بن الحسن الرازنىوقرأً مها على أبى مد الحسن بن مد 
ابن الفحام وقرأ بها على ألى نصر سلامة بن الحسن الوصل . طريق ال هنامی 


اہ ا له 


۱۸ قراءة نافع من رواية ورش هن طريق الازرق 
وهی السابعة عن النحاس من طریقین من الکامل قرأبها الهذلى على أن نصر 
وقرأ بها علىالخبازى وقرأها أيضا على أب المظفر وقرأيها على النزاعی وقرآبها 
على أبى بكر الشذائی وق رأ بها على ألى عبدایلے مد بن ابراهيم الاهنامی . طريق 
أبن بوذ وه الثامنة عن النحاس من طريقين من كناب الكامل قرأيها المذلى 
على أنى نصر العراق وقر أعلى أنى الحسين الخبازى وقرأبها على أبى بكر الشذای 
وقرأ بها المذلى آیضاً على اسماعيل بن عمرو وقرأعلى غزوان بن القامم الازف 
وقرأ غروان والشذائى على أب الحسن بن شلبوذ وقرأ هو والاهنامى والموصل 
والؤولانى وابن هلال وابن أب الرجاء والخياط وان أسامة ثمانيتهم على أي 
الحسن اسماعيل بن عبدالله بن عمر والنحاس المصرى (فهذه) تسع عشرة طر يتا 
إلى انحاس . طريق ابن سيف عن الازرق من ثلاث طرق . ال وی طريق أبى 
عدى من سبع طرق . الأ وی طاهر منطريق الدانى والتذ كرة قر أهاالدانى على 
أبى الحسن طاهر بن عبد نیم بن غلبون . الثآنية طريق الطرسومى من طربق 
العنوان وانجتى قرأبها أبو اللاهر بن خلف على أبى القاسم عبد الجبار ن أحمد 
الطرسومى . الثانية طریق ابن نفيس من ثلاث طرق لكا ۱ لابن شري والتلخيص 
لابن بليمة والتجريد لابن الفحام قرأ بها ثلاثهم على أبى العباس أحمد بن سعيد 
ابن نفيس . الرابعة طريق مکی من التبصرة لك . الخامسة طريق اوق من 
تعريد ابن الفحام وتاخيص أبن بليمة قرآمها على عبد الباق بن فارس وقر أيهاعلى 
أبى القا سم قسيم بن مد بن مطير الظهراوى وقراً بها على جده أبى مد عبدالله بن 
عبدالرحمن الظهراوى !و فى . السادسةطريق أنى تمداسماعيل بن مرو ن‌راشد 
الحداد المصرى من کناب الكامل قرأ بها امذلی عليه بالقيروان . السابعة طريق 
تاج الائمة أب العباس أحمد بن على بن هاشم المصرى من الكامل قرأبها عليه أبو 
القاسم اذل عصر وقرآتاج الائمة وأبو 00 الحداد والحوفى ومک وابن نفیس 

۳/7 وطاهر سبعنهم على أبى عدى عبد العز يز بن على بن مد بن اسحاق 


قراءة نافع من رواية ورش من طریق الاصماتی ۱۰۹ 

ابن الفرج الصری (فهذه) اثنتاعشرة طریقاعن أبىعدى . طریق ابن موان 
وهی الثانية عن ابن سيف من ثلاث طرق طريق الإرشاد لاف الطب عدا 
ابن غلبون و التذ کرة لطاهر بن عبد المنعم بن غلبون ومن الکامل قرأيها الذلى 
على ابن‌هاشم وقر قرأهاعل عبدالمنتم بن‌غلبون وقرأ عبد النعم وطاهر على آیی‌اسعاقی 
ابراهیم بن مد بن مس وان الشای الاصل ثم المصرى» عبد للنم جميع القرآن» 
وطاهر الحروف. طریق‌الاهناسی وهی الثالثة عن ابن سيف طریق و احدقمن 
الکامل قرأ بها اذل على منصور بن أحمد وقرأ على أبى الحسين على بن مد 
الخبازى وقرأ بها على أحمد بن نصر الشذائى وقرأ على أنى عبدالله عمد بن| برأهم 
الهنامی وقرأ الأهناسى وابن مروان وأبوعدى على أبى بكر عبد الله بن مالك 
ابن عبدالله بن يوسف بن سيف التجبی المصرى (فهذه) ست عشرة طريقاً إلى 
ابن سيف وقرأ ابن سيف والنحاس على ألى یمقوب يوسف بن مرو بن يسار 
ادن ثم الصری المعروف با زرق» وهذه مس وئلائون طريقاً إلى ال زرق 
عن ورش . 

(رطریق‌الاصیانی) عن أصحابه عن و رش فنطر يق هة الله من من أريع طرق : 

ا جامى وهی الا وی عن هبة الله من اثنتى عشرة طريقاً. آبو الحسين نصر بن 
عبد العزيز بن أحمد بن نوح الفارسى من کتاب التج ريد قرأ بها عليه ابن الفحام. 
أبو على الحسن بن القاسم الواسطی من طريقين كناب الكفاية الكبرى قرأ 
عليه بها ابو العزالقلانسى »ومر کتاب فاية الاختصار قرأ بها أبو العلاءعلى 
أبى العز القلانسى . أبو على الحسن بن على العطار من كتاب الستنیر قرأ عليه يها 
أبوطاهر ابن سوار . أبو على امالک من كتاب الروضة له. أبو نصر أحمد بن 
مسرور بن عبد الوهاب لباز البغدادى من كتاب الکامل قرأ عليه بها الحذلى . 
أبو الفتح بن شیطا من كتابه التذكار . آبو القاسم عبد السيد بن عتاب الضرير 
من كناب المفتاح لابن خيرون قرأ عليه بها أبو منصور عمد بن عبد املك بن 


۱۱۰ قراءة نافع من رواية ورش من طريق الاصهاتی 
خیرون. البيع وان سابور من روضة العدل قرأ بها عليهما أعنى أبا عبد امد 
این أحمد بن |راهيم البيع وأبا نمر عبد الملك بن على بن سابور من الاعلان 
لسنده اليه . آبو سعد أحمد ن الارك الا كفانى. أبو نصر آحد بن عل بن ده 
الحاثمى من المصباح لای الكرم قرأ بها على الأول جميع القرآن وعلى الثانى إلى 
آخر سورة الفتح . رزق الله بن عبد الوهاب القيمى البغدادى . طريق احول 
قرأت بها على ابن الصائغ وقرأ بها على الصائغ على ابن فارس على الكندى على 
الخولى على رزق الله وقرأ رزق اه والبيع » وابن -ابور » وأبو سعد الا کنای 
وأبو نصر الهاشى » وعد السید» وابن شيطا » وأبو نم »والالکی» وأبو عل 
العطار »و آبو على الواسطى »و الفازسی » الاثنا عشر على أن الحسن على اب نأحمد 
الخاى إلا أن الا كفانىقرأ عليه إلى آخر ال جرء من سبأ (نهذه)خمسة عش طريقآ 
للحامى . طريق الثبر وانی عن هبة الله وهی الثانية عنه مر ثلاث طرق عنه 
( الآولى ) طريق أب على العطار من کتاب المسآنير قرأ عليه بها ابن سوار 
( اثشانية ) طريق أب على الواسطى من كفاية ی المر قرأ عليه يها أبو الم 
القلانسى ومن غاية أبى العلاء قرأ بها على ألى العر عن‌الواسطی ( الثالثة #طريق 
أبى الحسن الخياط من كتابه الجامع وق رأ بيا هو وأبو على العطار والواسطی‌علی, 
أبى الف رجعبد الک بن بكران النبروائى فهذهأر بع طرق للنهرواف. طر یق‌الطبری 
عن هبة الله وهی الثالثةعنه من تلخيض أبى معشر قرأ بها على ألى على الحسين بن 
مد الصیدلای وقرأ على آی حفص عر بن على الطبرى التحوی ومن کتاب 
الاعلان بسنده اليه فهذه طريقتان للطبرى . طريق أبن مهران عن هبة الله وهی 
لإ الرابعة ) عنه من كتاب الغاية للامام أبى بكر بن مهران وقرأ بها ابن مهران 

۱ والطبرى والهروانى والمامی الاريعة على أنى القاسم هبة الله بن جعفر بن ند 
این امین البغدادى. فهذه اثنان وعشرون طریقا إلى هبة الله . ومن طريق. 
المطوعى عن الاصبای من ثلاث طرق ٠‏ طريق الشريف أ الفضل وهی 


قراءة نافع من رواية ورش من طریق الا صهاتی ۱۱ 


( الأولى) عنه من كتابى المج والمصباح قرأ مها سبط الخباط وأبو الكرمعلى. 
أبى الفضل العبامى ال مذ كور . طريق أبى القاسم اذل وهی لإ الثانية 6 . طريق 
أبى معشر الطبرى وهی ( الثالثة ) وقرأ الشريف أبو الفضل والمذلى والطبری 
على أب عبد الله الكارزينى وقرأ بها على أبى العباس الحسن بن سعيد بن جعفر 
المطوعى العباد انى فهذه أربع طرق للمطوعى وقرأالمطوعى وهبة الله على ألى بكر 
جمد بن عبد الرحيم بن شبيب بن بزيد بن خالد الا -سدی الا صبانی . فهذه ست 
وعشرون طريقا إلى الأآصبهانى . وقرأ الأصبهانى على جماعة من أععاب ورش 
وأصحاب أحابه فاصحاب ورش أبو الربيع سلمان بن داود بن حماد بن سعد 
الرشدينىو يقال ابن أخى الرشدیی‌وهو ابن ابن أخى رشدين بن سعد» وأبو حي 
مد بن عبد الرحمن عبد الله بن بزید المالكى » وأو الا شعث عاص برس سعد 
الحرمى بالهملات. وأبو مسعود الاسود الاون الدنی. وسمعها من یونس بن 
عبدالاعلالصری. وأما اصحاب أصعاب ورش فا القاسم مواس تسیل العاف 
المصرى وأبو العباس الفضل بن يعقوب بن زياد الحراوى وأبو على الحسين بن 
الجنيد المكفوف؛ وأبو القاسم عبد الرحمن ويقال سلمان بن داود بن أي طيبة 
المصرى وقرأ هواس على يونس بن عبد الاعلى وداود بن أف طيبة وقرأ الفضل 
ابن يعقوب على عبد الصمد بن عبد الرحمن التق وقرأ الکفوف على أصماب. 
ورش الثقات وقرأ ابن داود بن أ طيبة على أيه وقرأ أبو يعقوب الازرق 
وسلمان الرشدیی ومد بن عبد الله المكى وعام الرمی والاسود اللون 
ویونس بن عبد الاعلى وداود بن أبى طيبة وعبد الصمد العتق على أبى سعید 
عمان بن سعيد بن عبد الله بن عمرو بن سايهان بن ابراهيم القرشى مولام القبطی 
المصرى الملقب بورش (فهذه) (حدی وستون طریقاً لورش وقرأ قالورف 
وورش على امام المدينة ومقرتها أبى دوم ويقال أيوالحسن نافع بزعبدالرحمن, 
ابن أبى نعيم یی مولام المدنى (فذلك) مائّة وأريع وأربعون طريقاً عن نافع 


11۴ ترجمة نافع ورواته وطرقه 

وقرأ نافع على سبعين من التابعين منهم أبو جعفر وعبد الرحمن بن هرمز 
الاعرج ومسل بن جندب ومد بن مس بن شهاب الزهرى وصالم بن خوات 
وشيبة بن نصاح ويزيد بن رومان. فاما أبوجعفر فسيأتى على من قرأ فى قراءته 
وقرأ الاعرج على عبد الله بن عباس وأنى هريرة » وعبد الله بن عياش بن 
أبى ربيعة الخروى . وقرأ مس وشيبة وابن رومان على عبد الله بن عياش بن 
أبىربيعة أيضأ وسمع شيبة القراءة منعمر بن الخطاب وقرأ صا ع ىأبى هريرة 
وقرأ الزهرى على سعيد بن السيب . وقرأ سعيد على ابن عباس وأبى هريرة . 
وقرأ ابن عباس وأبو هريرة وابن عياش على أبى بن كعب وقرأ ان عباس 
أيضأ على زيد بن ثابت وقرأ أبى وزيد وعمر رضی الله عنهم على رسول الله 
صل ان عليه وس 

وتو نافع سنة تسم وستین ومائة على الصحیح ومولده فى حدود سنة 
سبعين وأصله من اصبهان وكان اسو د اللون حالکا وكان امام الناس ف القراءة 
بالمديئة » انتهت اليه رياسة الاقراء بها وأجمع الناس عليه بعد التابعين» أقرأ بها 
أ كر من سبعين سنة قال سعيد بن منصو رسمعت مالك بن أنس يقول قراءة أهل 
لد نة سنة قيل له قراءة نافع قال فم وقال عبد الله بن أحمد بن حتيل سألت 
أبى أى القراءة أحب اليك قال قراءة أهل الدينة قلت فان لم تكن قال قراءة 
عاصم وكان نافع ذا تکام يشم من فيه راتحة السك فقيل له أتطيب فقال لا 
ولكن رأيت فیا يرى الثم الني صلی الله عليه وسلم وهو يقرأ فى ف فن ذلك 
الوقت أشم من فى هذه الرائحة 

( وتوف قالون) سنة عشرين ومائتين على الصواب ومولده سنة عشرين 
ومائة وقرأ على نافع سنة خمسين واختص به كثيراً فيقال إنهكان ابن زوجته 
وهو الذى لقبه قالون لجودة قراءته فان قالون بلغة الروم جيد (قلت) وكذا 
سمعتها من الروم غير أنهم ينطةون بالقاف کافا على عادتهم » ركان قالون قاری 


ترجة نافع ور اته وطرفه ۱۱۳ 
المدينة ونحویها وكان اصم لا یسمع البوق فاذا قرئٌ عليه القرآن یسمعه و قال 
قرأت على نافع قراءته غير مرة وكتبتها عنه وقال قالي نافع تفرأ على اجلس 
الى اصط و ا2 حتی آرسل اليك من هرأ غلك 

وتوف ورش #صر سنة سبع و تسعين ومائة ومولده سنةعشر ومائة » رحل 
إلى المدينة ليقرأ على نافع فق رأ عليه أربع ختمات ا ن و تاودا 
ورجع إلى مصر فانتهت اليه رياسة الاقراء ا فل يتازعه فا منازع مع براعته 
فى العربية ومعرفته بالتجويد وكان حسن الصوت قال يونس بن عبد الاعلى 
كان ورش جد القراءة حسن الصوت إذا مز و عد ويشدد ويبين الاعراب 
لا مله سامعه 

وتوف أبو نشيط سنة نما وخمسين ومائتین ووم من قال غير ذلك 
وكان ثقة ضابطاً مقرئا جليلا عنقا مشهوراً قال ابن أبى حاتم صدوق معت 
منه مع أبى سغداد 

وتوف الملواتى سنة خمسين ومائتين وكان أستاذاً كبيراً إماماً فى القرا آت 
عارفا ماضابطالها لاسها ففروابى قالون وهشام رحل إلىقالون إلى المد ينةم تين 
وكان ثقة متقناً 

وتوف ابن و بان سنة أربع وأربعين وثثائة ومولده سنة ستين ومائتين 
وكان ثقة كبيراً مشبوراً ضابطاً ویو بان بض الباء الموحدة وواو ساكنة وباء 
آخر الحروف ركان ابنغلبون قول فيه و بان بمثاثة م موحدةوهو تصحيف منه 

وتوف القراز فها أحسب قبل الأربعين وثليائة وكان مقرناً ثقة ضابطأ ذا 
إتقان و حقیق وحذق 

وتوفى ابن الاشعث قبيل الثلائة فا قاله الذهی وكان إماما ثقة ضابطاً 
یرف قالون انفرد باتقنه عن آی تشيط ` ۱ 

وتوف ان أوىمهران سنة تسع وثمانين وماثتين وکان مقرا ماهر ثُمَة حاذقا 

]١ج-مم[‎ 


15 ترجه نافع وروا ته رطرفه 


وتوف جعفر بن مد فى حدود التسعين ومائتين وكان قا برواية قالون 
ضابطا لها 01 
وتوف الازرق فى حدرد سنة أربعين ومائتين وكان محققاً ثقة ذا ضط 
وإتقان وهو الذىخلف ورشاً فى القراءة والإقراء بمصر وكان قد لازمه مدة 
طويلة وقال كنت نازلا مع‌ورش فى الدار فقرأت عليه عشرين ختمة من حدر 
وتحقيق » تأما التحقيق فکنت أقرأ عليه فى الدار الى يسكها وأما المدر فکنت 
أقرأ عليه إذا رابطت ممه بالاسكندرية » وقال أبو الفضل الخراعى أدركت أهل 
مصر والمغرب على رواية ألى يعقوب يع الازرق لايعرفون غيرها 
وتوفی الأصبهاق سغداد سنة ست و تسعین ومائتين وكان إماما فى رواية 
وق ضابطا شا مع اثقة والعدالة رحل فها وقرأ على أصحاب ورش وأصعاب 
آصابه کا قدمنا ثم نزل‌بغداد فكان أول من آدخاها العراق وأخذها الناس عنه 
حى صار آهل العرا قلا يعرفون روالة ورش منغير طريقه ولذلك نسبت اليه 
دون ذ کر أحد من شیوخه» قال الحافظ آبوعمرو الدانی: هو مام عصره فى 
قرأءة نافع روأية ورش عنه لم ينازعه فى ذلك أحد من نظرائه وعل مارواه‌آهل 
العراق ومن أخذ عنم إلى وقتنا هذا 
وتوف النحاس فما قال الذهى سنة بضع و تمانين و مائتین وكان شيخ مصر فى 
رواية ورش قفا جللا ضابطاً نيلا 
وتوف أبن سيف یوم ایمعة ساخ جمادی الآخرة سنة سبع وثثآئة عصر وکان 
[ماما فى القّراءة متصدرآ ثقة انوت اليه مشرخة الإقراء بالدبار المصرية » بعد 
الأزرق وعمر زمانا وقد غاط فه ايا غلبون فسماه ممداً وهو عبدارل کا قدمنا 
و توق ههة الله قسل الخسين وثثماثة فيا آحسب وكان مقرئا متصدراً ضابطاً 
مشروراً قال الحانظ أبو عبد ال الذهي فيه : أحد من عفى بالقراءات, تبحر نیا 
و تصدر الإقراء دهرا 


قراءة ابن كثير من رواية الزى من طريق أنى ريبعة 10 


فالقراءات عارام ساب نت فبارحل فها إلى الأقطار سك كن اصطخر ولف 
وأثى عليه الحافظ أبو العلاء الممذالى وغيره 


وأما قراءة ان كثير 


من روايى اليزى وقنبل فرواية البزى عن أعحابه عنه من طريق أب ربيعةعن 
. . البزى . طريق النقاش عن أبى ر بيعة منعشر طرق ل( الا ولى) عنهطريق عبد العزيز 
الفارسى من طر يق الشاطبية والتيسير قرأ بها الدانى على ألى القاس عبد العزیز بن 
جعفر بن مد الفارسی (الثانية) طريق المامی عن النقاش من اثنى عشر طر يقاً 
طريق نصر الثنيرازى وهی الاولی عن الخااى من كناب التجريد قرأ عليه ابن 
الفحام طريق أنى على المالكى وهی الثانية عن المای من 0 وضة له والتجريد 
لان الفحام وتلخيص ابن بليمة قرأ بها ابن الفحام على أبى ٍسحاق المالكى 
م ابن بليمة على عبد المعطى السفاقسى ومر الکامل وقرأ با اذل 
وأبو سحاق و عبدالعطی عل أنى عل الالکی ی عل العطار ۱-۳ 
الشرمقانى من المستنير قرأ مها عليهما ان سوار . طریق أب الحسن الخياط وهی 
الخامسة عن المامى من كتابىالجامع له والمستنير لابن سوار ومن كتابالمصباح 
قرأ بها أبو الكرمعلى أبىالقاسم عبدالسيد بنعتاب وقرأ على أب الحسن الخياط . 
طريق أبى على الواسطى وهی السادسة عن الماى من الارشاد والكفاية 
ی ألعز قرأ عليه بها أبوالعز القلانسى ومن غاية الحافظ أبى العلاء قرأ بها على 
ألى المز القلانسى . طريق القیسی من الروضة للمعدل قرأ بها المعدل على مد بن 
إراهي القيسى . طريق ابن هاشم من كتابى ار وضة للمعدل والكامل للهذلى قرآ 
مها عليه . طريقا أحمد بن مسرور وعبدالملك بن سابور وهما التاسعة والعاشرة 
عن الجاعى من كتاب الكامل قرأ بها علييما اذل . طريق أنى نصر أحمد بن على 


۱۹ قراءة ابن كثير من رواية البزى من طريق أبى رييعة 


الهبارى وهی الحادية عشرعن الجاى من‌المصباح قرأ بها أبوالكر معليه إلىآخر 

سورة الفتح . طريق عبدالسيد بنعتاب وهی الثانية عشر عن الماى قرأ مهاعليه 
أبو الكرم وقرأ عبدالسيد وامباری وابن سابور وابن مسرور وان هاشم 
والقيسى والواسطى والياط والشرمقانى والعطار والمالکی والشیرازی 
الاثناعشر عل ألىالحسن الخاى فهذه تسم عشر طر يدأ للحماى ((الثالثة# طریق 
الهروانىعن النقاش من كتاب الروضة قرأ عليه بها أبو على المالكى ل(الرابعة) 
طریق السعيدى عن النقاش من كتاب التجريد قرأ بها ا نالفحام على ألىالحسين 
الفارسى وقرأ على أب الحسن على بن جعفر السعیدی (امبة)) طريق الشر يف 
الزیدی عنه من كتابى تاخيص أبىمعشر والکامل قرأ ها عليه كل من أبى معشر 
الطبرى وأبى القاس الذلى ومن تلخيص ابن بليمة قرأبها على ألى معشر بسنده 
(السادسق) عن النقاش طريق ابن العلاف من كتاب الهداية قرأبها الهدوی 
على أبى الحسن القنطرى وق رأ بها على أبى الحسن على بن مد بن يوسف بن العلاف 
(الساببة) عه طريق أبى [سحاق الطبرى من الستتیر قرآیا ابن ضوار على 
أبوى على العطار والشرمةانى وقرآبها على أنى [عاق إبراهم بن أحمد بن [سحاق 
الطری (الثامنة) طر بق الشفبوذى عن النقاش من کتاب یج قرا ہا سبط 
الذياط على ألى الفضل العباسى وقرأ مها على مد بن الحسين الکارزینی و قرأ با 
عل أنى الفرج مد بن أحمد الشنبوذى (التاسعة)) عن النقاش طريق أنى مد 
الفحام من كتابى ى العر ومن غاية أى العلاء تربا آبر العر على آف على 
الواسطى وقرأ على أنى عمد الحسن بن مد الفحام السامرى [العاشرة) 
عن النقاش طريق فرج القاضى من كتاب الروضة قرأ عليه أبو على المالى 
وهو فرج بن مد بن جعفر قاضى تکریت وقرأ فرج والفحام والشنبوذی 
والطبرى وابن العلاف والزيدى والسعيدى واللهروانى والجای والفارمى 
عشرتهم على أ ی بكر عمد بن | سن بن #د بن زياد بن سند بنهارو نالنقاش المو صلی 


قراءة ابن كثير من رواية اليزى من طريق ابن الاب ۱۱۷ 


فهذه ثلاث وثلاثون طريقا إلى النقاش . طريق ابن بنان عن أبى ربيعة من 
طر يقين من كتابى المصباح لای الکرم والفتاح لابن خی ون قرأ بها كل من 
أنى الكرم الشهرزوری وأنى منصور بن خير و زعلىعبدالسيد بنعتاب وقرأيها 
مالي عل ا اللي ين اه ای ای ی را 
أنى عمد عر 5 عمد بن عبدالصمد بن الليث بن بنان البغدادى وقرأ النقاش 
وابن بنان على أبى ربيعة ممدبن [سحاق بن وهب بن أيمن بن سان الربعى امک 
فهذه خمس وثلاثون طريقاً عن أن ربيعة 
(رطریق ابن اباب عن البزی من طريق أحمد بن صالح من ثلاث طرق 
(الارل) عنه ابنبشر الانطا کی قرأ بها الحافظ أبوعمرو الدانی‌علیآفالفرج 
مد بن يوسف بن تمد النجاد وقرأ مها علىأنى امسن على بن مد بن [سماعيل بن 
يشر الآ نطااى ([الثانية ) عنه عبد الباق بن الحسن من طريق الدانى واب نالفحام قرأ 
بها الداتى على فارس بن أحمد ورا بها ابن الفحام على عبد الباق بن فارس وقرأ بها 
على أبيه فارس وق رأ بها فارس على عبدالباق بن لسن ([الثالثة) عنه عبدالنعر 
ابن غلبون من كتابه الارشاد وقرأ ابن غلبون وعبد الباق وابن بشر على 
ألى بكر أحمد بن صا نعم رين [سحاق البغدادى زيل الرملة . طر بق عبدالو احد 
أبن عمر من طريق الكامل للهذلى قرأ بها على أبى السللاء مد بن على الواسطى 
يبغداد وقرأ على عقيل بن على بن البصرى ومن طريق الخزاعى قرأ با على 
عقيل المذكور وقرأا على ألى طاهر عبد الو احد بن أبى هاشم الغدادى وقرأ 
أبن عمر وان صالم على آبى على الحسن بن الحباب بن مخلد الدقاق إلا أن ابن 
عمر قرأ الحروف وابن صالح قرأ القرآن . فهذه ست طرق عن ابن اباب 
وقرأ ابن الحباب وأبو ربيعة على أى الحسن أحمد بن مد بن عبد الله بن الا 
اين نافع بن أبى بزة البزى المكى . فهذه [حدى وأربعون طريقا عن اليزى 
رواية قنبل : عن أعحابه عن ابن کثیر . طريق ابن بجاهد منطريقين : 


۱۱۸ قراءة ابن كثير من ر اية قنبل من طرين ابن مجاهد 


الارل طریق أبى أد السامری عنه من آریم طرق . فارس بن أحمد وهی 
الآأولى عن السامرى من طريق الشاطبية والتيسير قرأ بها الدانی عليه ومن 
تلخیص ابن بليمة قرأبها على أبى بكر بن نبت العروق وقرأبها على أبى العباس 
الصقل وقرأ مها على فارس ومن الاعلات قرأ بها الصفراوى على أبى القاسم 
ابن خلف الله وقرأ بها على ألى القاسم بن الفحام وقرأ بها على عبد الباق بن 
فارس وقرأ على أبيه ۰ طريق أبى العباس بن نفيس وهی الثانية عنه من سبع 
طرق من التجريد قرأ بها ابن الفحام عليه ومن الكافى قرأ ما ابن شري عليه 
ومن زوضة العدل قرأ ما الشريف مومی العدل عله ومن الاعلان من ثلاث 
طرق قرأ بها الصفراوى على عبد المنعم بن يحب الخلوف وقرأ بها على أبيه وقرأ 
بها على بى الحسين الخشاب وعبد القادر الصدفی وأبى الحسن عمد بن أب داود 
الفارسى وقرأ الثلاثة على ابن نفيس ومن الكامل قرأ بها المذلى عليه . طريق 
الطرسومى وهی الثالشة عنه من كتاب الجتى له والعنوان قرأ بها آبوطاهر ين 
خلف على أبى القاس عبد الجبار الطرسوسی ۰ طریق ألى القاسم الخزرجى وهى 
الرابعة عنه من كتابه القاصد وقرأ بها أبو القاسم الخزرجى.والطرسوبمى وابن 
نفیس وفارس أربعتهم على أبى أحد عبد اله بن الحسين بن حسنون السامرى . 
قهذه أربع عشرة طريقا للسامرى . والثانية : طريق صا بن مد من ثلاث 
طرق : ثابت بن بندار من طريق ابن الطبر وسبط الخياط من كتاب الكفاية له 
قرأ بها أبو اله الكندى عليهما وقرآ على ثابت ن بندار . وابن سوار من 
كتاب المستنير له . وأبو بكر القطان قرأ بها الحافظ آبو العلاء الهمذاتى على 
أبى بكر مد بن الحسين المزرفى وقرأ بها على أب بكر أحمد بن الحسين بن أحمد 
المقدسى القطان وقرأ بها القطان وابن سوار وثابت ثلائتهم على أبى الفتح فرج 
ابن عمر بن الحسن اضر الواسطى وقرأ على أبى طاهر صال بن مد بن المبارك 
للؤدب البغدادى فهذه أدبع طرق لصا وق رأ صالح والسامرى على الأاستاذ 


قراءة ان كثير من رواية قل من طریق ابن شنبوذ ۱۱۹ 

أبى بكر أحد بن مومى بن العباس بن مجاهد البتدادى . فهذه ثمان عشرة طریقا 
لابن مجاهد وإذا أسندت هذه الرواية من كتاب السبعة لابن مجاهد تعلو جدا کا 
قدمنا فيكون تسع عشرة طريقا 

لإطريق ابن شنبوذ) عن قنبل من طريقيه ٠‏ طريق القاضى بى الفرج من 
طريقين . أبوتغلب وهی الاولی عنه من كفاية سبط الخياط قرأ بها آبو القاسم 
الحريرى وسبط الخراط على أب المعالى ثابت بن بندار ومن كتاب المستنير أيضا 
لابن سوار ومن المصباح قرأ بها أبو الكرم على عبد السيد بن عتاب وثابت 
أبن بندار وقرأ بها نابت وعبد السيد وابن سوار على أبى تغلب عبد الوهاب 
أبن على بن الحسن بن مد بن [سحاق بن إبراهيم الملحمى » فهذه خمس طرق 
لأبى تذاب ؛ أبو نصر الخباز وهی الثانية عن أب الفرج من السكفاية قرأ بها 
السبط عل جده ای منصو دی ناحجر بنعلا اط ومن المصباح من ثلاث طر ق 
قرأ بها أبؤالكرم على وا لدهالحسن بن أحمدوعل آنا لسن على ابن الفرج الد ينورى 
وعلى عبد السيد بن عتابومن كتاب تلخيص أبي معشر وقرأ بها هو وأبومنصور 
والدینوری وعبد السيد والسن بن أجد على آي صر آحد بن مسرور بن | 
عبد الوهاب الخباز (رنهذه) خمس طرة, لى نصر وقرأ أبو نصر وأبو تغلب 
كلاهما على القاضى أنى الفرج المعافى بن زکربا بن طراز انبر وای الجريرى با جم 
مفتوحة » فهذه عشر طرق‌عن‌القاصی أنى الفرج . طريق الشطوى عن ابن شلبوذ 
من ثلاث طرق (الآولى) الكارزيى من كتاب المببح وكتاب المصباح قرأبها 
أبو مدسبط الخباط وأبو الکرم الشهرزوری عل‌شیخهما الشريف أبى الفضل 
عر الشرف العبامى وقرأ عل ىأبى عبدايل, مد بنالحسين الكارزيى . طریق‌السلی 
وهی الثانة عن الشطوی من کناب الکامل قرأ پا على عبد الله بن گرد الذراع 
وقرأ بها علىأبى الحسين أحمد بنعبداله السلى . طریق ابن سیاروهی الثالثةعن 
الشطوى من ال جامع لابن فارس قرأ بها على أنى طاهر أحمد بن د بن مد بن مد 


۱۲۰ قراءة أبن كثير من رواية قتبل دن طريق ان‌شنوذ 
ابنسيار وقرأ بها ابن سيار والسلى والكارزبى على ألى الفرج مد بن أحد بن 
ابر اهيم بن يوسف الشطوی وغيره (نهذه) ا طرق للشطوى وقرأ القاضى 
أبو الفرج والشطوى على الاستاذ الكير أبى ان بن د بن أحمدبن أ بوب 
ابن الصلت المعروف بابن شدبوذ الیغدادی فهذه أربع عشرة طريقاعن ابن شفبوذ 
وقرأ هو وابن بجاهد على أبى عر عمد بنعبدالرحمن بن مد بن خالد بن سعيد بن 
جرجة الخزوى المكى المعروف بقنبل ( فهذه) اثنانو ثلاثو نطزيقاً عن قنيل ؛ 
.وق رأ البزى وقنبل على ی الحسن أحمد بن مد بنعلقمة بن نافم بن عمر بن صبح بن 
عون المكى النبال العروف بالقواس وقرأ القواس على أبى الاخریط وهب‌بن 
واضمالمك زادالبزى فق رأعلى أبى الإخريط المذ كوروعل أبىالقاسم عكرمة بن 
سلمان بن كثير بن عامر الک و عل عبد الله بن زياد ين عبد ان بن يسار ال 
وقرأ الثلاثة على أبى إسحاق إسماعيل بن عبد الله بن قسطنطين المكى المروف 
بالقسط وقرأ القسط عل أبى الوليد معروف بن مشكان وعلى شبل بن عباد 
المكين وقرأ القسط أيضا ومعروف وشبل على شيخ مكة وإمامها فى القراءة 
ألى معبد عبد الله بن كثير بن مرو بن عبد الله بن زاذان بن فیروزان بن هرمز 
الداری المكى ٠‏ فذلك تنمة ثلاث وسبعين طريقاً عن | بن كثير 
وقرأ ابن کثیرعل ألى السائب عبد الله بن السائب بن أنى السائب المخزوى 
وعل أبى الحجاج بجاهد بن جبر المكى وعلى درباس مولى ابن عباس وقر 
عبد الله بن السائب على أبىي نكعب وعمر بنا لطاب رضىالله عنهما وقرأ بجاهد 
عل عبد الله ن‌عباس وعبداللهبنالسائبوقرأ درباس على مولاه ابن عباس‌و قرا 
اين عباس على أبى بن كعب وزيد بن ثابت وقرأ أبى وزيد و مررضی الله عم 
على رسولالله صلی اه عليه وسل ۱ 
و توف ابن كثير سنة عشرين ومانة بغير شك ومولده سنة خمس وأربعين 
وكان إمام الناس فى القراءة بمكة لم ينازعه فا منازع قال ابن بجاهد لم بزل هو 


ترجمة ابن كثير وروانه وطرقه ۱۳۱ 


الإمام اجتمم عليه فى القراءة که حى مات وقال الاصمعی قلت لى عمرو 
قرت على ابن كثير ؟ قال نعم ختمت عل ابن كثير بعد ماختمت عل بجاهدوکان 
أعل بالعربية من‌بجاهد وكان فصيحاً بليغاً مفوهاً ایض اللحية طويلا أسمر 
جس أشبل خضب بالحناء عليه السكينة والوقار لق من الصحابة عبد الله بن الزبير 
۳۳ باأيوب الانصارى وأنس بن مالك رضى الله عم 
وتوف البزی سنة خمسين ومائتين ومولده سنة سبعين ومانة وکان إماماً فى 
القراءة محققاً ضابطا متقنآ ما ثقة فا انهت اليه مشيخة الافراء عکتوکان مؤذن 
المسجد ارام 
وتوف قنبل سنة | حدى وتسعين ومائتين ومولده سنة خمس وتسعين ومالة 

وكان إمامافى القراءة متقناً ضابطا اننّبت اليه مشيخة الإقراء بالحجاز ورحل اليه 
الناس من الاقطار 

(وتوفی) أبو ربيعة فى رمضان سنة أر بع و تسعين ومائتين وكان مقرثا 
جليلاضابطاً وكان مؤذنالمسجد ارام بعد البزی قال الدانىكان من آمل الفط 
و الاتقان والثقة والعدالة . 

ل(وترف) ابن الحباب سنة إحدى وثلائماثة ببغداد وکان شيخاً متصدراً 
فى القراءة ثقة ضابطأ مشهوراً من كبار الحذاق والمحققين . 

(زوتوف) النقاش ثالث شوال سنة إحدى وخمسين وثلائماثة و مواده سنة 
ست وستين ومائتين وكان إمامأ كبيراً مقرئا مفسراً محدثا اعتی بالقراآت من 
صغره وسافرفها الشرق و الغرب وألفالتفسير المشبورالذىسماءشفاءالصدور» 
وأقفيه بغرائب» وأاف أيضا ف القرا آت قال الداتى طالت أيامه فانفردبالامامة 
فى صناعته مع ظهرر نسكه وورعه وصدق لهجته وبراعة فهمه وحسن اطلاعه 
وانساع معر فته (قلت) من جملةمزروى عنه شخه أبن مجاهد فى کتابهالسعة . 


۱۳۲ ترجمة ان كثير ورواته وطرقه 
(وتوفی) ابن بنان سنة أربع وسبعين وثلائمائة وکان مقرتآزاهداً عابداً 
صالا عالى الإسناد ؛و بنان يضم الباء الموحدة وبالنون . 
(وتوف» ابن صالح بعد الحذسين وثلائماثة بالرملة فيا قاله الحانظ الذهی 
وكان مقرئا ثقة ضابطاً نزل بالرملة بقری مها حى مات . 
( و توفی) عبد الواحد بن عر فی‌شوال سنة تسم وأربعين وثلائمائة وقد 
جاوز السبعین فيه وکان إماماً جليلا ثقة نبلا كبيراً مقرئاً عویاً حجة لم يكن 
بعد ابن بجاهد مثله قال الخطيب البغدادى كان ثقة أمينا . 
(روتوفی)) ابن مجاهد فی‌شعبان سنة أربع وعشرين وثلاثمائة ومولده‌سنة 
خمس وأربعين ومائتين وکات اليه النتبی فی‌زمانه فى القراءة» وبعد صيته فى 
الأقطار ورحل اليه الناسمن البلدان وازدحم الناس عليه وتنافسوافى الا خذ 
عنه حى كان فى حلفته ثلائمائة متصدر وله أربعة وثمانو نخليفة يأخذون على 
الناس قبل أن يقرا عليه وهوأول من سبع السبعة کا قدمنا وكان ثقة دين خيراً 
ضابطاً حافظاً ورعاً . 
ل(وتوفى) أبو أحمد السامرى ف الحرم سنة ست و مانینو تلمائه ومولده 
سنة مس أوست وتسعين ومائتين وكان مقرئا لغوياً مسند القراء فى زمانه قال 
الدانی مشهور ضابط ثقة مأمون غير أن أيامه طالت فاختل حفظه ولحقه الوم 
وقل من ضبط عنه‌من قرأ عليه فى آخر أيامه قات ) وقد تنكام فيه وف النقاش 
آلاأن الدانی عدشما وقبلهما وجعاهما من طرق التيسير وتلق الناس روایہما 
بالقبول ولذلك أدخلناصما كتابنا . 
لإوتوف) صالح فى حدود القانين وثلائمائة وكان مقرئا متصدرا حاذقاً 
فال السند مشپو را . ۱ 
(وتوف) ان شنوذ ق‌صفر سنة مان وعشرین و لاش الة على الصو اب 
وکان إماءاً شبيراً وأستاذاً كير ثقة ضابطأ صالحأ: رحل إلى البلاد فى طلب 


قراءة أنى عرو من رواية الدورىمن طريق أنى الزعراء ١١‏ 
القرا أت واجتمع عنده منها مالم تمع عند غيره » وكان ری جواز القراءة ها 

صح سندهوانخالف الرسم » و عقد له فى ذلك بجلس کا تقدم وهى مسألة ختلف 
فيها وم يعد أحد ذلك قادحاً فىروايته » ولاوصمة فى عدالته . 

(وتوف) القاضى أبو الفرج سنة تسعين وثلائمائة عن مس وممانين 
سنة وكان [ماما علامة مقر فقيها ثقة » قال الخطيب البغدادى سألت البرقای 
عنه فقا لكان أعل ااناس » وعن أنى عمد عبد الباق» إذا حضر القاضى أبوالفرج 
فقد حضرت العلومكلها ء ولوأوصى أ حد ثلث ماله أنيدفع إلى أعل الناسلوجب 
أن يدفم اليه . 

(وتوق ) الشطوى فى صفر سنة تمان ومانین وثلاتماثة ومولده سنة 
ثلائمائة وكاناستاذا مكثراً م نكبار مه القراءة » جال البلادو لق الشميوخوأ كثر 
عنهم ولكنه اختص بابن شابوذ وحمل عنه وضبط حى نسب اليه وقد اشتهر 
سمه وطال عمره فانفرد بالعلومع علمه بالتفسير وعلل القرا آت كان بحفظ خمسين 
آلف بیت شاهدا لاترآن قال الدانی مشهور نببل حانظ ماهر حاذق . 

قراءة أنى عبرو رحمه الله 

ل( رواية الدوری ( طريق أبى الزعراء عن الدررى . طريق ابن مجاهدعنه 
عن مبع وعشرين طريقاً . طريق أنى طاهر وهى (الاولی) عن ابن مجاهد 
من أريم طرق من كناب الشاطبية والتيسير قرأبها الدانى على أب القاسم عبد العزيز 
ابن جعفر البغدادى ومن المستنير من طريقين قرأ بهما ابن سوار على أبى الحسن 
العطار وقرأ بها العطار على أبى الحسن على ابن عمد الجوهرى وأنى الحسن النانى 
ومن کدای التذکار والستنیر أيضاً قرأ مهما ابن سوار على ان شيطا وقرأ ہا 
ابن شيطا على أبى الحسن بن العلاف ومن كتاب المصباح قرأ بها أبو الكرم على 
أبى القاسم بحي بن أحمدين السيى وقرأ باعل الجاع وق رأ عبدالعزیز والجو هرى 


۱۳ قراءة آن عمرو منرواءة الاورىمن طريق أنى الزعراء 

وال ماعی وابن العلا ف آر بعتم على أبى طاهر عبد الواحد بن أبى هاش البغدادى. 
( فهذه ) سبع طرق لا بى طاهر . طريق السامرى وهی ( الثانية) عن ابن بجاهد 
من تمان طرق من قراءة الدانی على أنى الفتح ومن كتاب التجريد من طريقينه 
قرأ بها ابن الفحام على عبد الباق بن ألى الفتح وقرأ بها على أبيسه وقرأ بها ابن 
الفحام أيضأً على ابن نفيس ومن كناب تلخيص ابن بليمة من طريقين أيضأقرأ 
بها على عبد الباق بن أبى الفتح وابن نفيس ومن قراءة الشاطى على النفزى على 
أبن غلام الفرس على ابن شفيع على ابن سهل على الطرسوسىو من كناب العنوان 
وانمجتى قرأ يها صاحب العنوان على صاحب الجتى الطرسومى ومن کتاب الکافی 
قرأبها ابنشريح على ابن نفيس ومن كتاب تاخيص أنى معشر قرأيها على [سماعيل. 
ابن عمرو الحداد ومن كتاب الإعلان من ثلاث طرق قرأ بها الصفراوى عل. 
ابن الخلوف وقرأ على أبيه وقرأ على ألى الحسين الخشاب وعبد القادر الصدى 
وأنى الحسن بن أبى داود ومن كتاب القاصد للخزرجی وقرأ يها الخررجىواين. 
أبى داود والصدفى والخشاب والحداد وابن نفيس والطرس ومى وأبو الفتح 
ثمانيتهم على ألى آحد السامرى ( فهذه) أربع عشرة طريقاً عر السامری» 
طر يق أنى القاسم القصرى وهی ( الثالثة ) عن ابن مجاهد ومن كتابى العنوان 
والجتی قرأيها أبو القاسم الطرسومى على ألى القاسم عبيد الله بن مد القصرى. 
طريق ابن أبى عمر وهی ( الرابعة ) عن ابن مجاهد ومن كتاب الجامع لابن 
فارس قرأ مها على عبد الملك النهروای ومن كتاب الكفاية فى القرا آت الست 
قرأ بها ابن الطبر على أنى بكر مد بن على الخياط وقرأ بها على أبى الحسن أحمد 
ابن عبد الله السوسنجردی ومن غاية ی السلاء قرأ مها على ألى العر وقرأ ا 
علىأبى على وقرأ على عبد الک بن بكران التپروانی وقرأ بهاهو والسوسنجردی 
على أبى الحسن مد بن عبد ال بن مد بن ألى عبر النقاش الصغير . طر يق مقرى 
أبى قرة وهی (( الخامسة) عن ابن بجاهد من كتابى الارشاد والكفاية لا العر 


قراءة ی رو من رواية الدورى من طریق آ‌الرعراء ۱۲۵ 


وم ب غاية أبى العلاء قرأ يها على أبى العز وقرأ بها على آف على وق رأ بها على 
ألى القاس عبد الله بن إبراهيم بن مد المعروف بمقرى أبى قرة. طريقا طلحة 
وابن البواب وهما ( السادسة ؛ والسابعة) عن ابن بجاهد من كتابى ابن خيرون 
ومن كتاب الصباح لای الكرم قرآ ہما على ابن عتاب وقر أ هما على القاضى 
أبى العلاء الواسطى وقرأ على أنى القاسم طلحة بن مد بن جعفر العروف بغلام 
ابنتجاهدوأبىالحسين عبيد الله بن أحمدين يعةوب المعرو ف باب نالبوابالبغدادبين 
( فهذه ) ست طرق ما . طريق القزاز وهی لإ الثامنة ) عن ابن يجاهد من 
ثلاث طرق . من كتاب التجريد قرأ مها ابن الفحام على آبى الحسن الفارسی 
ومن كتاب المستنير قرأ بها ابن سوار على ألى نهر أحمد بن مسرور وعل. 
أبى على العطار وقرأ بها الفارسى وابن مسرور والعطار على أب الحسن منصور 
أبن مجد بن منصور القزاز إلا أن العطارلم يدم عليه . طريق أبن بهن وهی 
التأسعة عن ان‌بجاهد من طریقین من كتا الرب ضة للبعدل وكامل الحذلى قرأ 
بها الشريف مومی بن الحسين المعدل على الاستاذ أنى على الحسن بن سلمان 
الأنطاىوقرأ مها الهذلى على أحمد بنعلى بن هاشم وفرأ مها على الانطا ی المذكور 
وقرأ الانطاكى على أبى الفتح أحمد بن عبدالعزيز بن بدهن (إطريقأبى الحسن 
الجلا ) وهی العاشرة عن ابن مجاهد قرأ بها الدانى على أبى الفتح فارس 
وقرأ بها على آی أحمد السامرى وقرأ بها على أب الحسن على بن عبد الله الجلا 
(طریق المجاهدى) وهى الحادية عشر عن ابن بجاهد من خمس طرق من قراءة 
الشاطى عل النفزى على ابنغلام الف رس عل ابنا لدوش وأبىداود على الدانى طاهر 
ان غلبوذومنكتاب التذكرة قرأ بهاطاهر ومن كتابالهادىقرأ بهاان سفيان 
ومن كتاب التبصرةقرأ بهامک وم نكتاب ال كامل قرآبها اذل على ابن ماشم وقراً 
بهاابن هاشم و مکی واین‌سفیان وطاه رع ىأ بى الطيببن غلبونوقرأبها أبوالطيب 
ابن غابون على أبى القاسم نصر بن بو سف الجاهدى (طريق الشنبوذى) وهی 


۱۲۹ قراءة أنى عمرو من رواية الدورى من طريق أب الزعرا 
الثائية عشر عن ابن مجاهد من ثلاث طرق من كتاب المستنير قرأ بها ابن سوار 
على أبى مد عبدالله بن مد بن مکی السواق ومن غاب أبى العلاء قرأ بها على 
أبى غالب أحمد بن عبيدالله بن عمد اللبرى وقرأ بها على السواق المذكور ومن 
کتاب الهج قرأ بها سبط الخياط على الشر يف أبى الفضل وقرأ بها على الكار زی 
وقرأ بها الكارزبى والسواق على أبى الفرج مد بن أحمد بن إبراهيم الشنبوذى 
(طر يق الحسين الضرير) وهى الثالثة عشر عن أبن مجاهد من غاية أبى العلاء 
قرأبها عآیاافتح إسماعيل بن الفضل بن أحمد السراج وقرأ بها على ألى الفضل 
عبدالرحمن بن أحمد بن الحسن الرازى وقرأ على ألى عبد ان الحسين بن عمان بن 
على الضريرى لإ طريق ابن الیسع)) وهی الرابعة عشر عن ابن مجاهد من كناب 
المستئير ومن كتاب المصباح قرأ بها أبو الكرم على ابن عتاب وقرأ بها ابن 
عتاب و این سوار على ألى الحسن على ابن طلحة بن ممد البصری وقرأ بها 
على أبى القاس عبداه بن اليسع الانطاى (طریق بكار) وهی الخامسة عشر 
عن ابن مجاهد من المستنير قرأ بها ابن سوار على أبىالحسن بن على العطار وقرأ بها 
على الماى وقرأعلى فى القاسم بكار بن أحمد بن بكار البغدادى (طريق أب بكر 
الجلا) وهی السادسة عشرة عنه منكتاب الستنیر قرأ بها ابن سوار على أبى على 
العطار وقرأ بها على أبىالحسن ا جى وقرأ بها على ی بكر أحمد بن [بر هيم الجلا 
لإطريق الكاتب) وهی السابعة عشر عن ابن بجاهد من طريقين قرأ بها الداف 
على أبى الفتح ومن كتاب المج قرأ بها سبط الخياط على الشر یف أب الفضل 
وقرأ بها على آبی عبدالله الفارسی وقرأ الفارسى وأبو الفتح على أبى تمد لسن 
ابن هبدالله بن عمد الكاتب لإطريقا ابن‌بشران والشذائى) وهما الثامنة عشرة 
والتاسعة عشرة عن ابن مجاهد من كتابى الهج والكامل قرأ بها بط الخياط 
على عر الشرف العبامى وترأ على عمد بن الحسين بن آزرجرام وقرأها الهذلى 
على منصور بن أحمد وقرأها على آبی الحسين الخبازى وقرأ الخبازى وان 


قراءة أبى عمرومنرواية الدررىمن طريق أنى الزعراء ۷ 
آزربهرام على أبى بكر أحمد بن نصر الشذائى وأنبى الحسن على بن بشران 
(طرق ابن الشارب وابن حبش وزيد بن على وابن حبشان وعبد الملك الزار 
وعبدالعزيز العطار والمطوعى ) سبعتهم عن ابن مجاهد من كتاب الكامل قر أبها 
الهذلمعلى أبى نصر القهندزى وق أ على علىبن محمد الخبازى وقرأ على أب ی بكر 
أحمد بن محمد بن بشربن الشارب وأبى على الحسن بن محمدين حبش و أبى القاسم 
زید بن على وأبى الحسن على ابن‌عثان بنحبشان وأبى مد عبدالملك بن الحسن 
البزاز وأبى القاسم عبدالعزيز بن الحسن العطار ومن مصباح أبى الكرم قرأ 
بها على عبدالسيد بن عتاب وقرأ بها على أبى العلاء القاضى وقرأ بها على ابن 
حبش و منه ایا قرأ يها على الشر يف أبى الفضل وقرأ پا على الكارزيى 
وقرأ بها على الطوعی وعلی أحمد بن نصر الشذائی وعلی آبی اس 
ابن بشران وعلی آبی مد المسن بن عبد اله بن مد الكاتب وعلی أبى 
الفرج الشنبوذى وقرأ المطوعى والعطار واابزار واين حبشان وزيد واين 
حبش وابن الشارب وان بشران والشذائی والكاتب وأبو بكر الجلا وبکار 
وان الیسع والضريرى والشنبوذى والجاهدی وأبو الجلا وابن بدهن والقراز 
وطلحة وان البواب ومقری أن فرة وان أبى عمر والقصرى والسامرى 
وأبو طاهر الستة والعشرون على الامام أبى بكر أحمد بن موسی بن مجاهد فهذه 
إحدى وسبعون طريقاً لابن بجاهد . والسابعة والعشرون طريق الکتانی عن 
ابن بجاهد من كتاب السبعة له . طريق واحدة تتمة اثنين وسبعين طريقاً عن 
ابن مجاهد . طريق المعدل عن أن الزعراء من ثلاث طرق : طر یق‌الساممری‌وهی 
الأولى عن المعدل من أربع طرق قرأ بها الدانی على فارس بن أحمد ومن كتابى 
التجريد وتاخيص الاشارات قرأ بها ابن الفحام واین بليمة على عبد الباق بن 
فارس بن أحمد وق رأ بها على أبيه فارس وقرأ بها أيضا ان الفحام وان بايمة 
على ألى العباس بن نفيس ومن كتاب ا جت لا ی القامم الطرسوسی ومن كتاب 


20014 قراءةأبى عمرومن رواية الدورى من طريق ابن فرح 


القاصد لبي القاسم الخررجى وقرأبها الخزرجى والطرسوسی وفارس واين 

نفيس أربعتهم على أبى أحمد السامرى , فهذه سبع طرق عن السامری . طريق 
العطار وهى الثانية عن المعدل قرأ بها الدانى على أبى القاسم الفارسىوقر أبها 
بالبصرة عل أف بكر مد بن الحسن بن مقسم العطار e‏ خشنان وهی 
Ls‏ العريزين خواستى وقرأ بها ' 
الهذلى على أبى نصر أحمد بن مسرور وقرأ بها على أبى الحسن على بن اسماعيل 
الخاشع وقرأ بها الخاشع وابن خواستى على ألى الحسن على بن عمد بن ابراهيم 
این خشنان المالكى وقرأ ابن خشنان والعطار والسامرى ثلاثتهم على أبىالعباس 
مد بن يعوب بن الحجاج بن معاوية بن الزرقان بن صخر البصرى المعروف 
بالعدل (نهذه) عشر طرق للمعدل وقرأ العدل وابن يجاهد على أبى الزعراء 
عبد الرحمن بنعبدوس الهمذانى الدقاق فذلك اثنان وتمانون طريقا لا ی‌الزعراء 

لطر یق ابن فرح)) عن الدورى ؛ فنطر يق زيد بن أبى بلال من ثمان طرق 
طريق الخ راسانى وهى الآ ولى عن زيد من ثلاث طرق قرأ بها الدانی على فارس 
ان أحمد ومن كتابى التجريد و تلخیص العبارات قرأ بها ابن الفحام وابن بليمة 
على عبد الباق بن فارس وقرأ بها فارس على عبد الباق بن الحسن الخراسانى . 
طريق المای وهی الثانية عن زيد من انى عشرة طريقا عنه من کتاب‌التجرید 
قرأ بها ابن الفحام عل أبىالحسين الفارسى ومن کناب الرو ضة لأبى علا الک 
ومن كتاب الكافى و تلخيص العبارات قرأ بها ابن شري وابن بليمة على أبى 
على المالى الذکور ومن كتاب الجامع لابى الحسن الخياط ومن كتابى 
الكفاية الكبرى والارشاد قرأبها آبوالعز على أبى على الواسطى ومن غاية 
أنى العلاء قرأ بها على أبى العز المذكور ومن كتاب المستنير قرأ بها ابن سوار 
عل ألى على الشرمقانى وأبى حسن ال باط المذكور وب على العطار وأبى الفتح 
ابن شيطا ومن كتاب التذكار لابن شيطا المذكور ومن كفاية سبط الخياط فى 


قراءة ای عمرو من رواية الدورى من طريق أبن فرح ۱۲٩‏ 
الست قرأ بها على أبى القامم ععي بن أحمد بن السيى وقرأ بها أبو القاسم بن 
الطبرعلى أبى بكر أحمد بن عبد 1 بن الاطروش ومن الكامل قرأ بها الهذلى 
على أنى العباس أحمد بن على بن هاشم ومن المصباح لاب الكرم قرأ بها على 
جال الاسلام أنى تمد ززق الله بن أحمد البغدادى جميع القرآن وعلى الشريف 
أبى نصرآحد بنعل الحبارى إلى آخر سورة الفتح وقرأ بها الفارمى والمالى 

والواسطی والشرمقانى والياط والعطار وابنشيطاوابنالسهى واب نالاطروش 

وابن هاشم شم ورزقالله والبارى الاثنى عشر على أبى الحسن على بن أحمد بن عمر 
الجامى فهذه ست عشرة طريقا إلى ا جامى . طزيق النهروانى وهی الثالثة عن زيد 
من خمس طرق من كفاية أنى العز قرأ بها على أبى على الواسطى ومن غاية 
ألى العلاء قرأ بها على أبى العر الأڪور؛ ومن المستنير قرأ بها ابن سوار 
على أبى الحسن الخياط وأبى على العطار ومن الكامل قرأ بها الهذلى على الامام 
أنى الفضل عبد الرحمن بن أحمد الرازى وقرأ بها الواسطى والخياط والعطاز 
والرازى على أبى الفرج عبدالملك بن بكران النهروانى» طريق ابن الصقر وهی 
الرابعة عن زيد من خمس طرق عنه من كفاية السبط قرأ بها على ألى الخطاب 
على بن عبد الرحمن بن هارون بن‌الوزیر وأبى البركات مد بن عبد الله بن ڪي 
ابن الوكيل ومن كتاب المصباح لابن الخيرون قرأ بها على عمه أبى الفضل بن 
الخيرون وعل عبد السيد بن عتاب ومن الصباح ی الكرم قرأ بها على عبد 
السيد بن عتاب وأنى البركات د بن عبد الله بن الوكيل وأن المعالى ثابت بن 
بندار وأبى الخطاب عل ابن عبد الرحمن بن هارون بن الوزير وقرأ بها ابن 
الوزیر وابن الوكيل وان خيرون وابن عتاب وابن بندار خمستهم على أبى مد 
الحسن بن على بن الصقر الکاتب فهذه ثمان طرق إلى ابن الصقر » طاريق 
أبى عمد الفحام وهى الخامسة عن زيد من‌ثلاث طرق من كتابىالمتنير والكفاية 
0 رأبها ابن سوار على أبى على العطار ومن غابة أبى السلاء قرأ بها على أبى العز 

]١ زموحج‎ 


۱۳۰ قراءة ای عمرو من رراية آلدوری من طريق ابن فرح 

وقرأ بها أبو العز على على الواسطی وقرأ بها العطار والواسطی على أبى جمد 
الحسن بن جمد بن يحى الفحام الغخدادى > طريق الصا وهی السادسة عن 
زيد من کتاب المستنير قرأ بها ابن سوار على أبى ءل العطار وقرأ بها على أبى 
الفرج عبيد اللہ بن محر بن مد بن عیسی الصاحن » طريق ابن شاذان وهی 
السابعة عن زيد من أربع طرق من غاية أبى الملاء قرأ بها على ألى العز ومن 
كتاني أب العز ومن المستنير قرأ بها أبو العر على أنى عل الحسن بن القاسم وقرأً 
بها سوار على ألى على الحسن بن على العطار وقراً بها الحسنان على أبى القاسم 
بكر بن شاذان الواعظ ۰ طريق ابن الدورق و هی الثامنة عن زيد من غاية ابن 
مهران قرأ بها على ألى الصقر تمد بن جعفر بن مد المعروف بالدورق وترا 
أبن الدورق وابن شاذان والمصاحى والفحام وابن الصقر والنهروانى و ای 
والخراسانى ثمانيتهم على أبى القاسم ذيد برس عل بنأحمد بن تمد بن عمران 
ابن أبى بلال العجلى الكوف فهذهئمان وثلائون طريقا عن زيد » ومن طريق 
المطوعىعن أبن فرح من ثلاث طرق؛ طريق الكارزينى وهى الآولىءن المطوعى 
من ثلاث طرق من كناب المبهج ومن کتاب المصباح قرأ بها السبط وأبو الكرم 
على الإمام الشريف أنى الفضل العباسى ومن كتاب التاخيص للامام أبى معشر 
الطبرى ومن کتاب الكامل ا القاس الحذلى وق رأ بباالعباتى الطبرى و اذل على 
ألىعبدالله مد بن | سین الكارز ينىفهذه أربع طرق إلى الكارزينىطر يق الشيرازى 
وهی الثانية عن الطوعی‌من کتاب‌الکامل قرأ بها المنلى على أبى زرعة الشيرازى » 
طريق الخزاعى وهی الثالثة عن المطوعى من کناب الكامل قرأ بها أبو القا 
يوسف بن جبارة على أب الظفر عبد الله بن شبيب وقرأ بها على أبى الفضل 
جمد بن جعفر الخزاعى وقرأ بها الخراعى والشيرازى والكارزينى ثلاثتهم غل 
آي العباس الحسر. بن سعيد بن جعفر الماوعى فهذه ست طرق للبطوعى 
وقرأ المطوعى وزید على أبى ج فر أحمد بن فرح بن جبريل البغدادى المفسر 


قراءة ای عبرو من رواية السوسى من طریق أبن جربر ۱۳۱ 
الضرير نهذه أربع وأربعون طريقاً لابن فرحوقرأ ابن فرح وأبوالزعراء على أ لى 
عبر حفص بن مر بن عبد العزيز بن صهبان الدورىالبغدادى الضرير فهذه تنمة 
مائة وست وعشرين طريقاً عن الدوری 

لإرواية السوسى)طريق ابن جريرعنه فنطريق عبدالله وار 
طرق طري قأبىالفتح فارس بن أحمد وهی الآ ولى عن ابن الحسين من أر بع طرق من 
كتانىالشاطبية والتيسير قرأ بها الدانىعلى أبىالفتح فارس ومن طريق صاحب 
التجر بد و تاخيص العباراتقرأبهاابنالفحام و ابن بليمة على عبد الباق بن فارس 
وقرأ بها على أبيه فارس 
(طریق‌ابن نفيس) وهی الثانية عن اين الحسين من أ ربع طرقمن كتاب التجريد 
لان الفحام وكتاب التلخیص لابن بليمة وکتاب االكافى لابن شرح و كناب 
الر وضة لومی المعدل قرأمها الاربعة على أنى العباس أحمد بن نفيس . طريق 
الطر سومی و هی الثالثة عن‌سوار بن‌ا سین بط بقین‌من كتاب العنوان قرأ بها 
أبو الطاهر بن خلف على ألى القاسم الطرسوسی ومن كناب الجتی للطرسوسی 
المذ كور وقرأ الطرسومى وابن نفيس وأبوالفتح ثلاثتهم على أبى أحد عبدالله 

أبن الحسين بن حسنون 00 فهذه عشر طرق عن ابن الحسين ومن طريق 
1 حبش عن أبن جرير من أربع طرق : طريقابنالمظفر وهی ([الأوى) عن 
ابن حبش من ست طرق من کناب ال.جريد قرأ بها ابن الفحام على أبى الحسين 
الفارسى ومن كتاب الم قنير قرأ بها أبن سوارع أ فىالحسن على بن مد بن‌فارس 
الخياط ومن کتاب الجامع لای الحسن بن فارس الخياط المذكور ومن كتاب 
غاية أى العلاء قرأ بها على أنى بكر مد بن الحسين المررف وقرأ بها على ألى بكر 
عمد بن على الخياط وبإسنادى إلى الکندی وقرأ بها على الخطيب آن بكر مد 
انالخضر بن إيراهم الحولى وقرأ بها على ألى القاسم عي بن أحمد السپی ومن 
کتاب المصباح ۳ ۳۱ الكر م على ابن السيى الذ كور ومن كتاب الروضة 


۱۳۲ قراءة E‏ مرو من رواية السوسی من طریق ان جمهور 


بت تج سر 
لای على المالكى ومن كفاية أنى العز قرأبها على الحسن بن القامم الواسطى 
ل :8 قرأ الواسطى والمالى وابن السيى والخياطان و الفارسی ستتهم 5 أفبكر 

بن المظفر بن على بن حرب الدينوى . فهذه تمان طرق لابن الظفر : طريق 
۳ وهی الثانية عن ابن حبش من الكامل قرأ بها الحذلى على أبى نصر 
منصور بن أحمد القهندزی وق رأ بها على أفىالحسين على بن مد الخبازى . طرق 
الخراعى وهی الثالثة عن ابن حبش من كناب الكامل أيضاً قرأيها الهذلى على 
أى المظفر عبدالله بن شبيب الاصبهالى وقرأ بها على ألى الفضل عمد بن جعفر 
الخزاعى . طريق القاضى أن العلاء وهی الرابعةعن ابن حبش من الثلاث طرق : 
ف المصباح لا الكرم قر أمها على أ فى الركات محمد بنعبدالله بن ڪي بن 0 
وقرأ بها على القاضى أنى العلاء عمد مد بن على بن يعقوب ؛ومنغاية الحاف ظ أفىالعلاء 
قر قرأ بهاعلى أن العز و من كفاية ی العز قر أماأبىعلى ال واسطی و قر قرآهاعلی أ العلاء 
مد بن يعقوب القاضى وقرأ القاضی والراعى والخبازى وابن المظفر الاربعة 
على أنى على الحسين بن مد بن حبش بن حمدان الدینوری . فهذه ثلاث عشرة 
طريقاً لاب حبش وقرأ عبد الله بن الحسين وابن حبش على أنى عمران مومى 
أبنجرير الرق الضرير . فهذه ثلاث وعشرو ذطريقا لابن جرير 

ار طر یق ابن جمھور) عن السومى فن‌طر رق‌الشذانی من طريقينءنه م نكتاب 
المج والمصباح قرأ بها السبط وأبوالكر م على ع زالشرف أن الفضل وقرأ بها 
على الشیخ أنى عبد الله الکارزیی ون كتاب الكامل قال الذلى أخيرنا به 
القهندزى يعتى أنانصر منصور بن أحمد قال أخير وق الحسين على ن دالخبازى 
وقرأبها الخبازى والكارزيى على أبى بكر أحمد بن نصر بنمنصور بن عبدالجيد 
الشذا ف( نهذم) ثلاث طرق للشذای ومن طريق الشنبوذی مز الموج قرأ بها سبط 
الخياط وكذلك أبوالكرم عل‌الشریف العباسى وقر باع الإمام مدبن الحسين 
الفارمى وقرأ بها على ألى الفرج مد بن أ-مد ااشطوی و ااشنبوذی فهذه طريقان 


قراءة آی عمرو من رو اية ااسومی من طریق أبن جمهور ۱۳۳ 

لشنوذی وقرأ ما الشذائى والشنبوذى على أي الحسين مد بن أحمد بن آیوب 
ابن الصلت الغدا دی وقرأ ماعل أبىعيدى موسى بن جهو ربز زريق التنیسی . نهذه 
خمس طرق لابن جهور وقرأ اب نجرير وابن جمهور على أبىشعيب صا بن‌زیاد . 
ابن عبد الله بن إسماعيل بن إبراهم بن الجارود السوسی الرق (فه-ذه) تنمة 
مان وعشرين طريقا عن‌السوسی 

وقرأ السومى والدورى على أف مد بحى بن المبارك بن المغسيرة 

اليزيدى وقرأ اليزيدى على إمام البصرة ومقر ما أبى رو ذبات بن 
العلاء بن عمارين العر بان بنعبدالله بن الحصين بن الحارث المازنى البصرى 
فذاك مائة وأربع و حسون طريقا على أبى عمرو وقرأ أبو عبرو على ی جعفر 
بز يد بن القعقاع ويزيد بن رومان وشيبة بن نصاح وعبدالله بن كثير ويجا هد ن 
جير والحسن البصرى وأبى العالية رفیع بن مهران الریاحی وحميد بن قيس 
الأعرج الک وعبدالله بن آنی اسحاق الحضرى وعطاء بن أبى رباح وعكرمة 
ابن خالد وعكرمة مولى ابن عباس ومد بنعبدالرحمن بن حيصن وعاصم بن أبى 
النجود ونصر بن عاصم وعی بن يعمر وسیآنی سند أبى جعفر و تقدم سند يزيد 
ان‌رومان وشيمةفىقراءة نافع و تقدم سند مجاهد فی‌فراءة ابن كثير وقرأالحسن 
عل حطان بن عبدالله الرقائى وأبى العالية الرباحی وقرأ حطان على أبى مومی 
الأشعرى وقرأ أبو العالية على عمر بن الخطاب وأبى بن كعب وزيد بن ثابت 
وان عباس وق رأ حميد على جاهد وتقدمسنده »وقرأ عبدالله بن أبىاسحاق على ۱ 
ی بن لعمر ونصر بن عاصم وقرأعطاء على ألى هريرة وتقدم سنده» وقرأ 
عكر مة بن خالد على أكداب ابن عباس و تقدم سنده» وقرأ عكرمة موی ابنعباس 
عى ابنعباسوقرأ أبن محرصن على مجاهد و درباس و تقدم سندهما » وسیأف سند 
عاصم ؛وقرأ نصر بن عاصم وتحى ن لعمر على أبى الاسود» وقرأ أبو الاسود 
على ععان وعلى رضی الله عنهما » وقرأ أبو مومی الاشعری وعمر بن الخطاب 


۱۳ ترحمة رواة ابىععرو وطرقه ۱ 
وأبى بن کعب وزید بن ثابت وعلمان وعل‌رضی الله عنهم على رسول الله صلی 
اله عليه وس 

(وترف) أبو عمرو فى قول الا كثرين سنة أربع وخمسين ومائة وقیل 
سنة خمس » وقيل سنة سبع » وأبعد من قال سنة ثمان وأر بعين ومولده سنة ثمان 
وستین وقيل سنة سبعين وكان أعل الناس بالقرآن والعربية مع الصدق والثقة 
والامانة والدين» مر الحسن به وحلقته متوافرة والناس عكرف عليه » فقال : 
لاله إلا الله > لقدكادت العلياء أن يكونوا آربابا کل عزلم يوطد بعل فإلى ذل 
يؤول؛ ورو ينا عن سفيان بن عيلبة قال رأيت رسول الله صلى الله عليه وسل 
ف المنام فقلت بارسول الله قد اختلفت عل القرا آت فبقراءةمن تأممنى أن أقرأ ؟ 
قال : اقرأ بقراءة ی عمر وين العلاء . 

(وتوف) البزيدى سنة اثاتين ومائتين عن أربع وسبعينسنة وقيل جاوز 
القسعين وکان ثقة علامة فصیحا مفو ها ماما فى اللغات و الا داب حى قيل أمل 
عشرة ‏ لاف و رقة من صدرهءن أبىعمر وخاصةغير ماأخذدعن الخليل وغبره. 
-- (وتوف) الدورى فشو السنة ست وأر بعينومائتين على الصوابوكان 
إمام القراءة فى عصره » وشیخ الإفراء فىوقته دفة ثبت ضابطاً كبيرا وهو أول 
من جمع القرا آت و لقد رو یا القرا آت العشر عن طريقه . 

9 ترف) السومى أول سنة إحدى وستین ومائتين وقد قارب التسعين 
وكان مقر تا ضابطاً حرراً ثقة من أجل أصاب اليزيدى وأ كبرمم . 

((وتوف) أبو الزعراء سنة بضع وثمانين وكان ثقة ضابطاً عققا قال الدانى 
هو من أ كبر أصحاب الدورى وأجلهم وأوثقهم . 

و توف ابن فرح فى الحجة سنة ثلاث وثلمائة وقد قارب التسعين ؛وکان 
ثقة کبیرا جليلا ضابطا قرأ على الدورى يجميع ماقرأ به من القرا آت وكان 
عالما بالتفسير فلذلك عرف بالفسر . وأبوه فرح باه المهملة» وتقدمت وفاة 
ابن مجاهد فى رواية قنبل 


قراءة اين عام منرواية هشام من طریق اللوای ۱۳۰ 
وتوف العدل فى حدود الثلاثين وثلائمائة أو بعدها وكان إماما فى القراءة 
ضابطا ثقة قال الدانى انفرد بالإمامة فى عصره ببلده فل بنازعه فىذلك أحد من 
أقرانه مع ثقته و ضبطه وحسن معرفته 
وتوفی ابن أبى بلال فى جادى الآ رلى سنة مان وخمسين وثلائماتة 
بیغدادوکان[مامابار عا انتهت اليه مشميخة العراق فى زمانه‌و تقدمت و فاة الطوعی 
فى رواية ورش 
وتوفى ابن جرير حول سنة ست عشرة وثلائمائة فيا قاله الداف 
وأبوحيان وهو الا قرب وقال الذهى فى حدود سنة عشر وثلائمائة وقال 
كان را بادام ماهر ف ار نة وافر ار کنر اب 
وتوف أبن جمهور فى حدود سنةالمانةفی) أحسب وكان مقر ترا ثقة متصد رأقال 
الدانى هو كبير فى عابم ثقة مشهور » رياه بن الحسين وهو 
السامى ف رواية قنيل 
وتوف ابن حبش سنة ثلاث وسبعين وثلمانة وكان ثقة ضابطا قال الدااق 
متقدم فى ءل القراءات مشهور بالاتقان ثقة مأمون 
وتوف الشذالى سنة سبعين وثُلاثة فا قاله الدانی وقال الذهى سنة ثلاث 
وقيل سنة ست وكان [ماما فى القراءات مشهوراً مقدما مع الاتقان والضط 
وتقدمت وفاة الشنبوذى فرواية قن مع وفاة شيخه ابن السلط وهوأين شنبود 
قراءة ابن عأمر 


رواية هشام. طريق الحاوانى عن هشام . فن طريق ابن عبدان عن الماواق 
من اربع طرق : عن السامرى عنمن طريق یی الفتح من ثلاث طرق من كتابى 
النيسير والشاطبية قرأ بها الدانى على أبى الفتحنارس ومن كناب تلخيص العبارات 
قرأ بها ابن بليمة على عبد الباق بن فارس وقرأ على أبيه ومن طريق ابن نفيس 


۱۳۹ قراءة ابن عام من رواية هشام من طريق الحلوانى 

من عشر طرق من کتاب التاخيص لابن بليمة و طریق ابن شرح والروضة لوسی 
العدل و الکامل للهذلىقرؤا مها على ابن نفیس » وم نكتاب الكفاية لا العزفرا 
بها على أبى على الواسطی وق رأ بها على ابن نفیس »ومن الاعلان الصفراوی من 
ست طرق قرأ بباءلىأبى يحي اليسع بن عيسى ين حزم وق رأ بهاعلى أبيه وق رأبها على 
أبىالحسن على بن خلف بن ذا النون العبسى ومنه أيضا قرأما على أبى الطيب 
عبدالنم بن ی بن خلف بن الخلوف وقرأ بها على أبيه وقرأ هاعلی أفىالحسن 
العبسی‌الذ كور وعلى أبىالحسين حي بن الفرج النشاب وأبى الحسن مد بن 
داود الفارسى ومد بن المفرج وعبد القادر الصدفى وقرأ مؤلاء الزسة على ابن 
نفيس فهذه [حدی عشرة طريقًا عن أبن نفيس ومن طريق الطرسومى من ثلاث 
طرق من كتاب الجتى له و من كتاب العنوان لأبى الطاهر قرأ بها عل‌الطرسوسی 
ومن كتاب القاصد الخزرجی قرأ على الطرسومى أيضا ومن طريق أبى بكر 
الطحان م نكتاب الكامل قرأ يها الحذلى على أبى عبدالله ممدین‌عبد الله بن الحسن 
الشيرازى وقرأ بها على أبى بكر مدن الحسن الطحان وقرأ فارس وابن نفيس 
والطرسومی واطحان أربعتهم على أبى أحمد عبدالله بن الحسين السامرى وقر 
السامرى على مد بن أحمد بنعبدان الخزرجى فهذهئمان عش رطريقالاينعبدان 
وهو الصواب فى هذا الإسناد ون كان يعضهم أسندها عن السامرى عن ابن 
مجاهد عن البكراوى عن هشام كصاحب الكافى وغيره فإن ذلك من جهة 
السماع وهذا إسنادها تلاوة وكأنهم قصدوا الاختصار والله أعلم . ومن طريق 
ألى عبدالله امال من أربع طرق . طریق‌النقاش وهی الأ ولى عن امال من خمس 
طرق عنه قرأ بها الدانى على أبى القاسم عبدالعزيز بن خواستى انفارسی وقرأ بها 
على أبى طاهر.عبد الواحد بن عمر » ومن كناب التجريد قرأ بها ابن الفحام على 
أبى سین الفارسى ومن المصباح قرأ بها على الشريف أب نصر الماشى ومن 
كامل الحذلى وقرأ بها الثلاثة على الشريف أب القاسم على بن مد الزيدى ومن 


قراءة ابن عام من‌رواية هشام من طریق الداجوی ۱۳۷ 
کناب الہ قرأ بها السبط على أبلى الفضل المبا‌ی وقرأ بها على ألى عبد الله 
الکارزیی وقرأ بها على ألى الفرج الشنبوذى ومن كتاب التاخرص لا یی معشر 
قرأبها على أبى این جد الاصبهانی وقرأ بها على أبى حفص عمر بن على 
الطبرى النحوى وقرأ الطبرى والشنبوذى والزيدى وأبوطاهر أربعتهمعلى ی 
بكر النقاش فهذه ست طرق للنقاش . طريقأحمد الرازى وهی الثانية عن امال 
من كتاب المبهجق رأ با سبط الخباط على الشريف أب الفضل وكذل كأ بوالكرم 
وقرأ بها على مد بن الحسين و قرأ بها على أبى الفر جممدبن أحمد الشنبوذىوقراً 
بها على اب بحكر احمد بن مد الرازى ووقع فى اليج أحمد بن عبد الله 
كذا غير منسوب والصواب أنه أحمد بن مد بن عمان بن شبیب کا بيناه فى 
طبقاتنا . طريق ابن شفبوذ وهی الثالثة عن الجمال من المج قرأ بها أبو جمد سبط 
الخياط على الشريف عبد القاهر وقرأبهاعلى الکارزیی وقرأ بها على الشلبوذى 
وقرأ بها على أبى الحسن محمد بن أحمد بن شنبوذ . طريق ابن مجاهد وهی الرابعة 
عن ال مال من كتاب السبعة لابن مجاهد وقرأ ابن مجاهد وان شنبوذ وأحمد 

. الرادى و النقاش أربعتهمعلى أبى عبدالله الحسين بن على بن ماد بنمه را نالرازى 
المعروف بالازرق امال الا أن ابن مجاهد قرأ روف دون القرآن فه-ذه 
عشر طرق للجال وقرأ امال وان عبدان على أحمد بن بز يد الحاوانى هذه مان 
وعشرون طريقاً للحلوالى ووقع فى التجريد أن النقاش قرأ على الوا نفسه 
فسقط ذ کر الجمال بیهما ولعل ذلك من النساخ والله أعل . 

(طریق الداجونی عن أصتابه عن هشام) فن طريق زيد بن على من‌ست 
طرق . طريق البروانی وهی الا ول عن زيد من كتاب الجامع لابى الحسن 
الخياط ومن حكتاب المستنير من ثلاث طرق قرأ مها ابن سوار على أبى على 
الشرمقانى وأنى على العطار وأ الحسن الباط الذ كور» ومن كتا بالروضة 
لاد على المالكى ومن كتاب الكافى وقرأما على ألى على المالک الذ كور 


۱۳۸ قراءة ابن عام‌من رواءة هشام من طريقالداجوق 
ومن کتاب التجر ید قرأيها ابن الفحام على أبى اسحاق الاک وقرأ بها على 

أبى على المالكى وقر أمها ابن الفحام آیضاً على أنى سین الفارمى ومن کتاب 

الكفاية للابى العز القلانسى ومن كتاب الغاية لاني العلاء الحمذانى وقرأبها على 

أبى العز الذ كور وقرأ أبو العز على أبى على الحسن بن القاسم الواسطى ومن 

روضة المعدل قرأيها على أبى نصرعبد املك بن سا بو روقرأبها|بنسابوروالواسطى 

والفارسی و ال الکو باط والعطار و الشرمقانى سبعتهم على أي الف رج عبد الملك 

ابن بكران اللهروانى فهذه إحدى عشرة طريقاً للنهروانى . طریق المفسر وهی 

الثانيةعن زيدمن الى تنير قرأ بها أبن سوار على أبى على العطار وقرأبها على أبى 

القاسم هبة الله بن سسلامة بن نصر بن على المفسر البخدادى الضرير . طریق ابن 

خشيش وابن الصقر وابن يعقوب الثلائة من الكامل قرأما أبو القاسم الحذلى 

على أنى على لسن بن خشيش الكوف بالكوفة وأبى الفتح أحمدين الصقر ومد 

ابن يعقوب الا هوازی البغداديين ببغداد . طريق المای من المصباح قرأ ماعلل 

الشريف أنى نصر إلى آخر سورة الفتح وقرأبها على أبى الحسن المای وقرا 
الجامى والثلاثة والمفسر والنهروانی ستنهم على أبى القاسم زيد بن على نأبى بلال 

.الكوفىفهذهست عشرةطر يقا لزيد ومن طريق الشذانى عن الداجونى منثلاث 

طرق . طريق الکارزیی وهی الآولى من ثلاث طرق من المج قرأ بها سبط 

الخياط وكذا آبو الكرم على الشريف أبى الفضل ومن الإعلات قرأ بها 

الصف راوى على عبدالرمن بن خلف الله وقرأ على ابن بليمة وقرأها الصفراوى 
أيضا على أبى بحي اليسع وقر أبها على أبى على بن العرجا وقرأبها ابن العرجا 

وابن بليمة على أبى معشر وقرأ بها أيضاً الصفراوى على عبد المنعم بن الخلوف 
وقراپاعل بيه وقرآها على ابن المفرجوقرأمبا ابنالمغرج وأبو معشر والشريف 
ثلائتهم على أبى عبد اله مد بن الحسين بن آذربهرام الكارزيى فهذه خمس 
طرق له طريق ابا زى وهی الثانية من الكامل قر أها المذلىعل ىأ بى نصر منصور بن 


قراءة ابن عامر من رواية ابن ذکوان من طريق ال خفش . ۱۳۹ 
أحمد وقرأها على أبىالحسين على بن مد الخبازى . طريق الخراعى وهی الثالثة 
من کامل اذل أيضا قرأ بها على أب المظف رعبدالله بن شبيب وقرأ بها على أبى 
الفضل عد بن جعفر ا 1زاعى وقرأبهاالخراعى و البازی والکارزیی على أنبى بكر 
آحمد بن نصر الشذای فهذه سبع طرق لاشذائىوقرأ الشذائى وزيد على أبى بكر 
مدن أحمد بن عبر بن أحمد بن سلمان الداج وف الرملى الضريرفهذه ثلاث وعشرون 
طریفاً لاداجوق وق الداجونی عل أى بكر تمد بن آحمدین اعد بن عد الله 
الان ون لسن اعد ين مد بن مامویه وأى عل اساعیل بن احورس 
الدمشقبين وق رأ هؤلاء الثلاثة واملوانی على أنى الولید هشام بن عمار بن نصير 
ابن ميسرة السلى الدمشق تتمة احدى وخمسين طريقا شام 

(رواية ابن ذکوان) طريق الاخفش عنه فن طريق النقاش من عشر 
طرق . طريق عبد العزيز بن جعفر وهى الأ ولى عنه من كتالى الشاطبية والتيسير 
قرأ ا أبو عرو الدانی على أب القاسم عبد العزيز بن جعفر . طريق الجاى 
وهی الثانيةعن الاقاش من نمان‌طرق م نكتاب التجر يد قرأ مها ابن الفحام على آي 
الحسين نصر بن عبد العزيزالفارسى وبه إلىأنى الحسين الشاب ف سندالتذكرة 
وقرأ ماعل الفا رسى . ومن كناب الروضة لان على المالكى وم نكتاب التجريد قرأ 
این الفحام على ىساق الخياط و قرآ ماعلا مالک ا منک ورو بهإلىالكندىوقر 
باعل أن الفضل محمد بن عبدالله بن المهتدى بالله ومنغاية ال مذانی قرأ بهاعلى أبى 
غالب عبدالله بن منصورالبغدادىوقرأ بها على أبى الطاب أحدبن عل الصوىومن 
الجامع لا باحسنا لياط وم نكتاب المستنير قرأ بها ان‌سوار عل أب الحسنالخياط 
المذكور وعل أي عل العطار وأ عل الشرمقانی ومن ‌الغاية لان العلاء قرأ بها على 
بى العز القلانسى ومن کتای الارشاد والكفاية قرأ مما أبو العر المذكور على 
أى على الواسطى ومن کامل الحذلى قرأ على الامام أنى الفضل الرازی ومن 
المصباح لابی الكرم قر أبها على الشريف أبى نصر أحمد بن على المبارى إلى آخر 


٠‏ قراءة ابن عامر من رواية ابنذ كوانمن طري قاللاخفش 


الفتح وقرأ يها المبارى والرازى والواسطى والشرمقای والعطار والخياط 
والصوق والالکی والفارسی تسعتهم على أبى الحسن على بن أحمد بن عمر 
الجائى فهذه خمس عشرة طريقاً لای . طريق النهرواتى وهی الثالثة ی 
النقاش من المستنير قرأ ها ابن سوار على أنى على العطار ومن غاية الهمذاتى 
وقرأ بها على أبى العز ومن ارشادى أبى الع وقرأ بها على ابی على الواسطی 
وقرأبها الواسطى والءطار على أبى الفرج الهروانى نهذه أربع طرق له . طريق 
السعيدى وهی الرابعة عن النقاش من کناب التجريد قرأ بها ابن الفحام على 
أبى الحسين الفارسى وقرأ بها على أب الحسن على بن جعفر السعیدی . طريق 
الواءظ وهی الخامسة عن النقاش من غاية أبى العلاء قرأ بها على أبى الءز ومن 
كتابى أبى العز وقرأ بها على الحسن بن قاسم وق رأ بها على بكر بن شاذان الواعظ 
فهذه ثلاث طرق له . طريق ابن العلاف وهى السادسة عن النقاس من التذكار 
لابن شيطا قرأ بها على أبى الحسن على بن الملاف. طريق الطبرى وهی السابعة 
عن النقاش من المستنير قرأ بها ابن سوار على أبوى على العطار والشرمقاف 
وقرآبيا على ابراهيم بن أحد الطبرى . طريق الزيدى وهی الثامنة عن النقاش 
من تاخيص ابن بليمة قرأ بها على ألى معشر ومن غاية أب العلاء قرأ بها على جمد 
أبن إيراهيم الارجامی وقرأ بها على أبى معشر ومن تلخيض أنى معشر الذکور 
ومنكامل الحذلى ومن »صباح أبى الكرم قرأ بها على الشريف الهبارى وقرأ 
بها المباری والهذلى وأبو معشر على الشريف أبى القاسم على ابن مد الزيدى 
فهذه خمس طرق له . طريق العلوى و هی التاسعة عن النقاش من غاية أن العلاء 
الممذانى قرأ بها على ی العز ومن ارشادی أبى العر وقرأ بها على أبى على 
الواسسطى وقرأ بها على أبى مد عبد الله بن سین العلوی . طريق الرق وهی 
العاشرة عن النقاش من الكامل قرأ بها امذل على ألى الفضل عبد الرحمن بن 
أحد الرازى وقرأ بها على أبى بكر آحد بن عمد الرق وقرأ الرق والعلوی 


قراءة ابن عامر من رواية ان ذكوان من طريق الاخفش ۰ ١4١‏ 
والزيدى والطبرى وابن العلاف والواعظ والسعيدى والهرواتى والمای 
وعبد العزيز عشرتهم على أبى بكر مد بن الحسن النقاش فهذه سبع 
وثلاثون طريقا لانقاش . وم طريق أبن الاخرم من ست طرق . طريق 
الدارانى وهى الآ وی عن ابن الأاخرم منخمس طرق : من تاخیص ابن بليمة قرأ 
بها على أبى بكر مد بن الحسن بن بت العروق الصقلى وق رأ بها على أب العباس 
أحمد بن عمد الصقلى وبه إلى أبى عبدالله مد بن أحمد بن على القزويى المتقدم فى 
سند النذ كرة ومن‌هداية الهدوی قرأ بها على أل الحسن القنظرى ومن المهجقرأً 
مباسبط اباط على أبى الفضل العباسى وق رأ مماعلى الكار زيى ومن غاية أبى العلاء 
قرأ مها على الحسن بن أحمد الد اد ومن کامل اذل وقرأ بها هو والحداد على 
أن الفضل عبدالرحمن بن أحمد الرازى من الكامل أيضا قرأ يها على أحمد بن على 
ابن هاشم وقرأ بها ابن هاشم والكارزينى والقنطرى والقزويى والصقلى النسة 
على الشیخ أنى الحسن على ابن داود بن عبد ا الدارانی فهذه سبع طرق لاداراق 
طريق صا وهی الثانية عن ابن الأخرم من خمس طرق من المداية لبهدوی 
قرا با على ابن سفيان ومن تبصرة مکی وهادى بن سفيان وتذكرة طاهر بن 
غلبو ن و الدانىوقرأ بها عليه وقرأ بها مکی ابن فسان و طاهر عل أببه ألى الطيب 
عید انعم بنعبيد اللهبنغلبون وقرأ على صا بن إدريس ول يصرح ف التبصرة 
والهداية والحادى بطریق‌صال من أجل نزول السند فذ کر واعبدالمنعم منقراءته 
على ابن حبيب عن الا خفش فقط وكلاهما صحيح تلاوة ورواية . طريقالسلى 
وهی الثالثة عن ابن ال خرم‌من‌طر يقين من الوجيز لا ی على ال هوازی‌ترابهاعلی 
أبى بكر مد ب نأحمد بن تمد بن عبد الله بن هلال السلی بدمشق ومن المبهج للسبط 
قرأبها على الشريف العباسى وقرأ بها على الکارزیی ومن الكامل للهذلى قرأبها 
على تمد بن الحسن بن موسى الشیرازی وقرأ بها الشيرازى والكارزيى على أب 
يكر السلى فهذه ثلاث طرق لاسلی . طريق الشذانی وهی الرابعةع ناي نالاخرم 


۱:۲ قراءة ابن عامر من رواية ابن ذ كوان من طريق الصورى ‏ - 
من البهج قرأبها السبط على أبى الفضل عزالشرف وقرأبها على الکارزبی‌ومن 
الكامل قرأها أبو القاسم الحذلى على منصور بن أحمد وقرأها على على بن محمد 
الخبازى وقرأ بها الخبازى الکارزییعلی أبى بكر أحمد بن نصر الشذائی . طریق 
الجبئى وهى الخامسة عن ابن الآخرم من الكامل قرأ بها الحذلى على محمد بن 
الحسن بن موسى الشيرازى وقرأ بها على أبى بكر حمد بن أحمد بن محمد الجبى . 
طريق ابن ههران وهی السادسة عن ابن الاخرم من الكامل قرأ بها الهذلى على 
أنىالوفا بكرمان على ابن ءهران ومن كتاب الغاية له وقرأ ابن مهران والجبى 
والشذائى و السلی وصالرو الدارانی ستتهم على أبى الحسن حمد بن النضر بن‌مر 
ابن الحر بن حسان بن‌محمدالربعی الدشق المعروف ,ابن الاخرم فهذه عشرونه 
طريقالابن الأخرم وقرأ النقاشواينالاخرم على أبى عبد اللههارون بنموسى 
ابن شر يك التغلى المعرو ف بالا خفش الدمشق ذهذه سبع وخمسون طر بقاللا خفش 

(طریق‌الصوری عنابن ذ کوان) فن طريق الرملى من أريع طرق . طریع) 
زيد وهی الاولی عن الرملی من كتابى أنى العز قرأبها على آ‌علی الوا-علی‌ومن 
الروضة لا بىعلى المالكى وم نكتاب الجامع لانى الحسين نصر بن عبد العزیزالفارمی, 
وقرأ بهاالمالكى و الفار می والواسطی على بكر بنشاذان وق قرآبکرین‌شاذان‌علی‌زید 
فهذه أر بع طرق لزيد . طر يق الشذانی وهی الثاني عن الرهلىن طريق أبى معشر ومن 
المبهج قرأ بها بط الخياط على الشررف أنى الفضل ومن إرشاد أبى العز وقرأ 
بها على أنى على الواسطى ومن الكامل للهذلى قرأها على منصور بن أجمد وقرأ 
بها على أنى الین الخبازى ومن طررق الدانی أخبرتى عمد بن عبد الواحد 
البغدادى وقرأ بها الواسطى والشریف وأبو معشر على أبى عبد الله الکارزیی 
وقرأ بها هو والخبازى والبغدادى على أى بكر اشذانی فهذهعس طرق‌للشذای 
طريق الاب و هی افا عن لزه من غاة أن الثلاء قرآبها على یی علیاسن 
ابن أحمد الحدادومنكامل الحذلى ق رأبها هو والحداد عل أب القاسم عبد الله نحمد 


قراءةابن عامرمن راوية ابن ذ کوان‌من‌طری‌الصوری ۱:۳ 


سس تیه ی ی ا وس یس مج تب رب 
ان أجد العطار ومن المستنير قرأ ۳ ان سوار على أنى الفتح منصور بن مد 


ابن عبد الله القيمى وم تخت عليه و قرا بها هو والعطار على أنى بكر عبداره بن مد 
ان د بن فورك القباب فهذه ثلاث طرق لاقباب . طريق ابن الموفق وهی 
الرابعة عن الرملى من الكامل قرأيها المذلى على أبى القاسم عبد الله بن عمد 
العطار وقرأ مها على أبى الحسن عن بن مد بن عبد الله الاصبهانى الزاهدوقرأ يبا 
على ألى يعقوب يوسف بن بشر بن آدم بن الموفق الضرير وقرأ بها ابن الموفق 
والقباب والشذائى وزيد على أبى بكر مد بن أحمد الرمل الداجون فهذه ثلاث 
عشرة طريقاً لأرملى . ومن طريق المطوعى عن الصورى من سبع طرق عنه . 
طريق الكارزينى وهى الا ولىعن المطوعى من اليج والمصباح وقرأ بها سبط 
الخياط والشهرزوری على الشريف أبى الفضل ومن التلخیص لابى معشر وقرأ 
ها كل من الشريف أبى الفضل وأبى معشر على أبى عبد الله مد بن الحسين 
الکارزیی . طريق ابن زلال وهی الثانية عن المطوعى من المصباح قرأ بها غلى 
أبى بكر مد بن عمر بن مومى بن زلال النباوندى . طريق المذسة عن لاطوعی 
من كتاب الکامل قرأ بها أبو القاسم الهذلى على أبى المظفر عبد الله بن شييب 
الاصهانى قال قرأت بها على أبى بكر مد بن على بن أحمد وأبى بكر مد بن أحمد 
المعدل وأبى بكر تمد بن الحسن الحارق وأبى بكر د بن عبد الرحمن بن جعفر 


وأبى اتماق ابراهيم بن اسماعيل بن سعيد وقرأ هؤلاء النسة وابن زلال 


والكارزينى سبعتهم على أب العباس الحسن بن سعيد المطوعى فهذه تسع طرق 
للمطوعى وقرأ المطوعى والرمل على أبى العباس مد بن موسى بن عبد الرحمن 
ابن أنى عمار الصورى الدمشق فهذه اثنتان وعشرون طريقا الصوری وقرأ 
الصورى والاخفش على أبى عمرو عبد الرحمن بن أحمر بن بشر بن ذكوان 
القرشى الفهرى الدمشق تنمة تسم وسبعين طريقا لابن ذكوان 

( وقرأ هشام ) وابن ذكوان على أبى سليان أيوب بن تم القيمى الدمشق. 


44 ترجمة ابن عامر ورواته وطرقه 
وقرأ هشام أيضا على أبى الضحاك عراك بن خالد بن يزيد بن صالح المزى 
الدمشق وعلى أبى عمد سويد بن عبد العزيز بن مير الواسطى وعلى أبى العباس 
-صدقة بن خالد الدمشقى وقرأ أبوب وعراك وسويد وصدقة على أبىعمر وبحى 
ابن الحارث الذمارى » وقرأ الذمارى على امام أهل الشام أنى عمران عبد الله 
أبن عاص بن يزيد بن تیم بن ربيعة الیحصبی . فذلك مائة وثلاثوف طريقاً 

لابن عاص 

وقرأ ابن عام على أبى هاشم المغيرة بن أبى شهاب عبد الله بن عمرو 
ابن المغيرة الخروى بلا خلاف عند الحققين وعل ألى الدرداء عويمر بن زيد 
ابن قيس فبا قطع به الحانظ أبو عمرو الدانى وصح عندنا عنه وقرأ المغيرة 
على عمْمان بن عفان رضى الله عنه . وقرأ عان وأبو الدرداء على رسول الله 
صل اه عليه وسل 

وتوف ابن عاص بدمشق يوم عاشوراء سنة مان عشرة ومائة . ومولده 
سنة إحدى وعشرين أو سنة مان من المجرة على اختلاف فى ذلك وكان اماما 
كبيراً وتابعيا جلیلا» وعالما شهیراً » أم المسلمين بالجامع الاموی سنين كثيرة 
ف أيام عمر بن عبد العزيز و قبله و بعده فكان بام ةوهو أمير ال منین وناهيك 
بذلك منقة ؛ وجمع له بين الامامة والقضاء ومشيخة الاقرأء بد‌شق ودمشق 
إذ ذاك دار الخلافة ومحط رحال العلماء والتابعين فأجمع الناس على قراءته وعلى 
فلقيها بالقبول وم الصدر ال ول الذين ثم أفاضل المسلمين 

وتوف هشام سنة مس وأربعين ومائتين . وقل اة أربع وأربعين. 
ومولده سنة ثلاث وخمسين ومائة؛ وکان عام اهل دمشق وخطببهم ومقرم 
و دمم ومفتيهم معالثقة والضبط والعدالة . قالالدارقطى : صدوق كبيرا لحل . 
وكان فصيحاً علامة واسع الرواية . وقال عبدان: سمفتهيقول : ماأعدت خطبة 


ترجمة رواة ابن عامر وطرقه 1 

(وتوف) أبن ذ کوان فى شوال سنة اثنين و مائتین على الصواب‌مولده‌بوم 
عاشوراء سنة ثلاث وسبعين ومائة . وكان شيخ الاقراء بالشام وامام الجامع 
الاموی انت اليه مشيخة الاقراء بعد أيوب بن تم . قال أبو زرعة الحافظ 
(لدمشق لم يكن بالعراق ولا بالحجاز ولابالشامولا بمصر ولا خراسان ففزمان 
ابن ذكوان أقرأ عندى منه . وتقدمت وفاة الحلوانىفىرواية قالون ٠‏ 

(وتوف) الداجونی ف‌رجب سنة آربع وعشرين وثلاثمائة رملة لد عن 
إحدى وخمسينسنة وکان اماماً جليلا كثير الضبط والاتةان و النقل ثقة ؛ رحل 
إلى العراق و آخذ عن ابن مجاهد وأخذ عنه ابن مجاهد أيضا . قال الدانی : [مام 
مشهور ثقة مأمون حافظ ضابط . 

(وتوف) ابن عبدان بعيد الثلائمائة فا أظن وهو من رجال التیسیر . 
ذ کره المحافظ آبو عرو ف تاره وقال إنه من جريزة ابن عم ر آخذ القراءة عرضا 
عن املوای‌عن هشام . 

(وتوف) امال فى حدود سنة لامائة وکان ثباً حققاً استاذاً ضابطا قال 
الذهی الحافظ كان مقا لقراءة ان عاص . و تقدمت وفاة زيد فىروايةالدورى 
و تقدمت وفاة الشذای فق روآ ةالو مى : 

لإوتوف) الا خفش سنة اثنين و تسعین ومانتین‌بدمشق عناثنين و تسعين 
سنة . وکان شيخ الاقراء بده‌شق ضابطا ثقة نعو با مقرم . قال أبو على الاصبهاق 
كان من أهل الفضل صنف کتبا كثيرة فى القرا آت والعربية واليه رجعت 
الامامة فى قراءة ابن ذ كوان . وتقدمت وفاة النقاش ق‌رواية البزى 

ژوتوف) ابن الاخرم سنة إحدى وأربعين و ثلاعانة بدمشق وقيل سنة 
این وأربعين و مولده سنة ستين ومائتین بقينة ظاهر دمشق . وکان اماما كاءلا 
متا رضيا ثقه أجل أحداب الا خفش وأضبطهم قال ابن عسا کر الحافظ فى 

ESERÎ 


۱11 قراءة عاصم من رواية شعبة منطريق حى 
تقار خه : طال عمره و ارحل‌الناس اليه وكان عارفاً بعلل القراآت بصیراً بالتفسير 
والعرية متواضعاً حسن الاخلاق كير الشمآن . 
۱ (زوتوف) الصوری سنة سبع وثلائمائة بدمشق وکان شیخا مقرئا مشهورا 
بالضبط معروفا بالاتقان و تقدمت وفاة الرملى وهو آبو بكر الداجونی‌الذکور 
ف رواية هشام الا أنه مشهور فى رواية ابنذ کوان من طر يق الصوری بالرمل 
وتقدمت وفاة الطوعی فى رواية ورش . 
قرأءة عأصم 

(روایة) أبى بكر طر بق بح عنه » فن طر بق شعيب عن يحى من خمس 
طرق . طريق الاصم وهی الاوی‌عن شعيب من ست طرق . فطريق البغدادى 
من الشاطبية والتيسير قرأيها الدانى على فارس بن أحمد ومن تجريد ابن الفحام 
وتاخيص أبن بليمة وقر آ بها على عبد الباق بن فارس وقرأبها على أبيه فارس 
. وقرأيها فارس على عبد الباق بن الحسن وق رأيهاعلى أبىاسحاق ابراهيم بنعبدالرحمن 
البغدادى فهذه أربع طرق له . وطريق المطوعى من المج والمصباح قرأيهاسيط 
الخياط وأبو الكرم على الشریف أبى الفضل وقرأنها على الكارزينى وقر بها 
عل أبى العباس الطوعی ذهذه طر یقان لاطوعی . وطريق ابن دصام من كتاب 
لقني قرأبها بنسوارعلىأبى امسن عل بنءالحة بن محمد البصرى ومن ااصباح ای 
آلکرم قرأبهاعلى عبدالسید وق رباع على بن طلحة البصرىالمذكور وقرأ على أبى 
الفرجعبد العزيرين عصام فهذهطريقان له . وطريق ابن بابش من مصباح أبى الكرم 
ق رأببا على بنعتاب و قر أمهاعلى القاضى أ العلاءو من كامل اذل قرأ عل القاضى أن 
العلاء مد بن على بن يعقوب وقرأ يها على أبى القاسم يوسف بن مد بن أحمد 
أبن بابش ذهذه طريقان له . وطريق النقاش من تاخیص أب معشر قرأ بها على أبى 
القاسم الزيدى وقرأ بها على النقاش . وطريق ابن خليع من غاية ابنعهران قر أما 


قراءة غاصم من رواية شعبة منطريق حى 14۷ 
على أبى الحسن على بن تمد بن جعفر بن أحمد بن خليع ببغداد وقرأ بها ابن خليع 
والنقاش وابن بابش وابنعصام والمطوعى والبغدادى ستهم على أبيبكر يوسف 
ابن یموب بن الحسين الواسطىالمعر وف بالاصم فهذه تا عشرقطریقالاصم 
طريق القافلانی وهی الثانية عن شعيب من التيسير والشاطبية قرأ يها الدانى على 
فارس ومن التجريد والتلخيص قرأ بها ابن الفحام وابن بليمة على عبد الباق بن 
فارس وقرأ على أبيه فارس وم نکتاب العنوان قرأ بها أبو طاهر على عبد الجبار 
الطرسومى ومن الجتى لاطررسومی الذ كورومن كتاب الکاف‌فراً بها ان شرح 
ومن روضة المعدل وقرآبها على ابن نفيس وق رأ بها فار والطرسومى وابن 
نفيس عل أحمد السامری وقرأ بها على أحمد بنيوسف القافلائی فهذه تمان طرق 
للقافلائى ۰ طريق المثلثى وهی الثالثة عن شعيب من کنابی أبى «نصوربنخير ون 
ومن مصباحأبى الکرم قرآبها على عبد السيد بن عتاب و قرا بها على القاضى أبى 
العلاء الواسطى وقرأ بها على أىعلى أحمد بنعلى بن البصرى الواسطی‌وبالا سناد 
تدم إلى سبط الخباط قربا على نی المعالى ثابت بن بندار ومن المصباح لاب 
الكرم قرأ بها على عبد السيدين عتاب وثابت بن بندار وقرآ بها على ی الفتح 
فرج بن عمر بن الحسن البصرى المفسر وقرأيها على القاضى یی الحمن على بن 
أحمد بن العريف الجامدى وق رأ بها ابن البصرى والجامدى على أبى العباسأحمد 
| بن سعيد الضريرالممر وف بالل فهذه‌ست طرق للمثلى. طری ,عون وهی الرازعة 
عن شعيب هن طر يقين من الستنير قرأ بها ابن سوار على أبوى على الشرمقانی 
والعطار وقرآما على عمر بن [براهيم الکتانی وقرأ بها على ألى عبد اہ همد بن 
عبد الله بن جعفر البغدادى المعروف با ری ومن الموج والمصباح قرأ يياسبط 
الخياط وأبو الكرم على الشري ف أب الفضل وقرأ يهاعلىالكارزيى وقرأ بها على 
أبى الفرج الشنبوذی وقرأ بها على ال حر ہی المذكور وعلى أبى بكر أحمد بن حاد 
المنق الثةنى المعروف بصاحب الشطاح ومن كتاب المصباح قال أخيرنا أبو مد 


۱4۸ قراءة عاصم من رواية شعبة منطريق حى 

الصریفیی قال أخيرنا أبو حفض عر بن إبراهم الكتانى وقرأ باعل الح ر ىقال 
ومنه تلقيت القرآن وقرآبها أى الحربى والمنقى على أبى جعفر مد ويقال أحمدين 
على بن عبد الصمد البغدادی البزاز وقرأ بها على ألى عون عمد بن عمروبنعون 
الواسطى فهذه مس طرق لاب عون . طريق نفطويه وهی الخامسة عن شعيب 
من المببج والمصباح قر أبهاالسبط وأبوالكرم عل‌الشر یف أب الفضل وقرأهاعل 
الكارزينى ومن كامل الذلى قرآها على أبى نصر منصور بن أحمد وقرأها على آي 
الحسينعلى بن تمد الخبازى وقرأ الخبازى والکارزیی على أبى بكر الشذا ومن 
الج أيضا ومن المصباح لى الكرم قرأ بهاهو وسبط الخباط على الشريف 
عبد القاهر وقرأ بها على الكارزينى وقرأ.بها الكارزيى أيضا على أب الفرج 
الشنبوذى وقرأبها الشذائى والشنبوذى على أبى عبد الله راهم بن عمد بنعرفة 
المعروف بنفطويه النحوی ومن كتاب المصباح لاف الكرم الشورزورى قال 
أخيرنا أبو تمد عبد الله بن محمد الخطيب و بإستادى المتقدم ىكناب السبعة لابن 
مجاهد إلى االخطيب المذكو رقٌال أ خير نامه أبوحفص تم رين راهم الكتانىقالأخيرنا 
آبوبکر بن مجاهد قال 0 عبد الله إبراهيم بنحمد نفطويه وهذه سبع طرق 
لنفطويه وقرأ نفطويه وأبو عون والمثلى والقافلائى والاصم خمستهم على أنى 
بكر شعيب بن أيوب بن رزيق بتقديم الراء الصريفينى إلا أن نفطويه قرأ 
الحروف فهذه تمان وثلاثون طريقاً لشعيب . ومن طريق أبى حمدون من 
طر بقین . طريق الصواف وهی الأول عن أبى حمدون مزثلاث طرق . طريق 
الخامى من تمان طرق من كناب التجريد قرأ بها ابن الفحام على ألى الحسين 
الفارمى ومنهأيضأوق رأ بها على أبى إسحاق المالكى وقرأ بها على آعل المالى 
ومن كتاب الروضة لا على المالک الذ کور ومن كتانى أنى العر قرأ بها 
على أنى على الواسطى ومن المستنير قرأ بها ابن سسوار على أبى على العطار 
ويا لجسن الخياط وهن كتاب الجامع لانىالحسن الخياط المذكور ومن الكامل 


قراءة عأصم من رواية شعبة من‌طریق یحی ۱1۹ 


قرأبها الهذلى على تاج الأمة ابن هاشم ومنالمصباح قرأءها آبوالکرم علآدنصر 
أحمد بن‌عل بن مد الماع إلى آخر سررة الفتح ومنالتذكار لابن شيطا وقرأ بها 
ابنشيطا والهاثمىوابنهائم والخياط والعطار والواسطى والمالكى والفارسى 
ثمانيتهم على أنى لسن الحامی فهذه إحدى عشرة طريقا للحامی . طر يق ابنشاذان 
وهی الثانية عن الصواف من كناب الغاية ای العلاء قرأ بها على أبى بكر 
مد بن الحسين الزرفی وق رأ بها على أبى بكر مد بن على الخياط وقرأ بها على 
بكر بن شاذان . طريق النهروانى وهی الثالثة عن الصواف منكتابى أب العز 
قرأبها على أ بى علىغلام الحراس ومن كتاب المستنيرقر أ بها ابن‌سوار على أبى على 
العطار وأبى ان الخراط وم نکتاب الجامع للخياط المذكور . وقرأبها الخياط 
والعطار وغلام الح راس عل ی أف الفرج النهروانى فهذهخمس طرق للنهروانى . طريق 
النحاس والخلال ومماالرابعة والخامسة عن الصواف من كتاب المصباح قرا 
أبوالكرم على ألى القاسم عبد السيد بن‌عتاب وقرأ بها على القاضى أبى العلاء 
الواسطى قال أخبر:اأبوالقاسمعبدانّ بسن النحاس و أبوالحسين آمدین‌جعفر 
الخلال وقرأ الخلال و النحاس والنهروانى وان شاذان وال جامیعلی أبى عيسى 
بكارين أحمد بن بكار بن بنان البغدادى وقرأ بها على ألى على الحسن بن الحسين 
الصواف البغدادى إلا أن النحاس والخلال قرآ عليه الحروف فهذه تسع 
عشرة طریقاً الصواف . طريق ألى عون وهی الثانية عن أنى حمدون من 
كتاب الكامل قرأها الحذلى على أنى نصر القهندزى وقرأها على ألى الحسين 
EEE‏ أن عمد ديع عدا 
الحربى وقرأ مما على 5 جعفر مد بن على البزاز وقرأ ما على أنى عون عمد 
ابن عبرو الواسطى وقرأ بها أبو عون والصواف على أنى حمدون الطيب 
این [سماعيل بن ألى تراب الذهل البغدادى فهذه عشرون طریقا لأبى حمدون 
وقرأ أبوحمدون وشعیب عل أن و كرا ڪي بن آدم بن سلمان بن خالد 


۱.۰ قراءة عاصم منرواية شعبة من طریقیحی 
أبن أسد الصلحى عرضا فى قول كثير من أهل الاداء وقال بعضهم [نما قر 
عليه المروف فقط والصحيح أن شعيباسمع منه الحروف وأن أباحدونعرض 
عليه القرآن والله وآعل . 

(تتمة) مان وخمسين طريقا ليحي بن آدم عن أبى بكر. طریق الملیعی 
عن أبى بكر . فن طريق أبن خليع من عشر طرق : طریق الخانى وهى الآولى 
عن أبن خليع من كتاب التجريد قرأ مها ابن الفحام على ألى الحسين الفارسى 
ومنه أا وقرأ بها على أبى [سحاق المالكى وقرأ بها على أبى على المالكى 
ومن روضة أبى على المالكى المذكور ومن كفابة أبى العز قرأ بها على أبى 
عق الواسطى ومن التذكار لابن شيطا ومن الجامع لابن فارس وقرأ ما هو 
وابن شيطا والواسطى والمالكى والفارسى على أنى الحسن الجامى فهذه ست 
طرق له . طريق اراسانی وهی الثانية عن ابن خليع قرأ بها الدانى على فارس 
ابن أحمد وقرأ بها على عبد الباق بن الحسن الخراسانى . طريق ابن شاذان وهی 
الثالثة عن ابن خليع من كفاية السبط قرأ بها ابن الطبر على أبى بكر مد بن على 
الخياط الحنبلى وق رأ بهاعلى أب القاسم بكر بن شاذان القزاز . طريق الو سنجردی 
وهی الرابعة عن ابن خليع من غاية أبى العلاء قرأ مها على أب بكر مد بنا سين 
المزرف وقرأ بها على أي بكر عمد بن على الخياط وق رأ بها على أبى الحسين أحمد 
ابن عبد الله السوسنجردی . طريق البلدی وهی الخامسة عن ابن خليع قرأبها 
أبو الين اللكندى على الخطيب الحولى وقرأ بها على أبى العباس أحمد بن الفتح 
الموصلى وقرأ بها على الشيخ الصا نذير بن على بن عبيد الله البلدى . طريق 
الهروانى وهی السادسة عن ابن خليع من كفاية أبى العز قرأ بها على أبى على 
غلام المراس وقرأ بها على أبى الفرج النبروانی ۰ طريق الخبازى وهی السابعة 
عن أبن خليع من الكامل قرأ مها على أبى نصر القهندزى وقرأها على أبى الحسين 
على بن د الخبازى . طريق النحوى وهی الثامنة عن ابن خليع من كناب 


قراءة عاص من رواية شعبة منطر بق يحى ۱.۱ 
التلخیص لا معشر قرأ بها على أبى على المسين بن محدالصیدلاتی وقرأ 
يها على أنى حفص عر بن على النحوى . طريق الصاحفی وهى التاسعة 
عن ابن خلیع من الجامع لابن فارس قرأ بها على أبىعبيد اللهبن عبر المصاحق ٠‏ 
طريق ابن مهران وهی العاشرة عن ابن خليع وقرأ هاهو والنحوى والمصاحق 
والخبازى واللهروانى والبلدى والسوسنجردی و این شاذات والخراساى 
والخناى عشرتهم على أبى ا لاسن على بن عمد بن جعفر بن مد بن خليع الخياط 
البغدادى المعروف بالقلانسى وبابن بنت القلانسى فهذه خمس عشرة طريقاً 
لابن خليع . ومن طريق الرزاز عن العليمى من كناب المبهج والمصباح قرأبها 
سبط الخياط وأبو الكرم على الشريف أنى الفضل وقرأباعل الكارزيىومن 
الكاملقرأيهاالهذلىعل عبداله بن شبیب وقرأبها على الخراعى وقرأبها الخزاعى 
والكارزينى عل أنى عمروعئهان بن أحمد بن سمعان الرزاز البغدادى النجاثى 
وغيره نهذه ثلاث طرق للرزاز وقرأ ابن خليع والرزاز على أبى بكر يوسف 
ابن یعقوب بن الحسين بن يعقوب بن خالدبن مهران الواسطى الاطروش وقرأً 
على أنى عمد يحى بن مد بن قيس العلیمی الانصارى الكوق فهذه تمان عشرة 
طريقاً للعليمى وقرأ العليمى وبحى بنآدم عرضاً فيا أطلقه كثير من آمل‌الاداء 
على أبى بكر شعبة بنعياش بن سالم الحناط ‏ بالنون - الاسدی الكوف وقال 
بعضهم [نهما لم يعر ضاعلءه القرآنو إنماسعامنه الحروف» والصحبحأنيحيبنآدم 
روى عنه الحروف ماعا وان عي العليمى عرض عليه القرآن . قال الحافظ 
اہو غمرو الدانى: وقد زعم أبو بكر بن مجاهد أنه لم يقرأ القرآن على سرد على 
أبى بكر غير آی يوسف الاعثى قال وقد ثبت عندنا وصح لدينا أنه عرض 
عليه القرآن وأخذ عنه القراءة تلاوة خمسة سوى الاعثى وهم : بحي بن جمد 
للعليمى » وعبد الرحمن بن أبى حماد » وسهل بن شعيب الشهی » وعروة بن مد 


۷۲ قراءة عاصم من رواية حفص من طريق عبيد بن الصباح 
الاسدی» وعد اميد بن صا الترجى . قال : وهؤلاء من أعلام الكوفة ومن 

الشهورین بالانقان والضبط » تتمة ست وسبعين طریقاً لا نی بكر 
(إدواية) حفص طريق عبيد بن الصباح عنه فن طریق الهاثهى من س 
طرق . طریق طاهر وهی‌الا ول عن الماشحى من الشاطبية والتيسير قر ها الدانی 
على أنى الحسن طاهر بن غلبون ومن تاخرص ابن بليمة قرأبيا على أبى عبدالله 
٠‏ القزویی وق رأ بها على طاهر ومن كتاب الذ كرة لطاهر الذ كور . طريق 
عبد السلام وهى الثانية عن الماثيى من المآنير قرأ بها ابن سوار على أنى 
الحسن الخياط ومن الجامع لاخياط وقر بها على أنى أحد عبد السلام 
أبن الحسين البصرى . طريق الملنجى وهی الثالثةعنه من غاية امافظ أبى العلاء 
قرأبها على أبى على الحداد ومن کامل الهذلى وقرأبها هو والحداد على أبى 
عبدان أمد بن مد بن الحسين بن يزدة االنجى . طريق الخبازى وهی الرابعة 
عن الماشمى من الكامل قرأ بها المذلى على أن نصر منصور بن أحمد المروى وق 
مما على آي الحسين على بن مهد الخبازى . طریق الكارزينى وهی الخامسة عنه من 
البهج قرأ بها لسبط علالشر یف عبد القاهر وقرأ بها على یداه الكار یی قرا 
بهاالكادذ يو الخبازى وال لاججى و عبدااسلام وطاهرينغليون الخسةعلىأفىالحسن. 
على بن مدبن صابن دأودالهائمى البصرى الضريرو يعرف ام و خاق‌فهذهعشر 
طرق للهاثمى . ومن طريق أبى طاهر من أربع طرق . طریقالمای‌وهی‌الا وی 
عنه من تمان طرق من التجرید قرأ بها ابن الفحام على أبى الحسين نصر الفارسى 
ومنه أيضا وقرأ بها على أبى إسحاق إبراهيم بن إسماعيل امالك وقرأ بها على 
أبى على المالسكى ومن الروضة لأبى على المالكى ومن الكامل قرأ بها اذل على 
ی الفضل الرازى ومن الجامع لابن فارس ومن المصباح قرأ بها أبو الكرمعلى 
یی تمد رزق الله بن عبدالوهاب التمیمی وعل الشریف آی‌نصر امباری .ومن 
كتابى أبى العز قرأ بها على الحسن بن القاسم ومن تذکار ابن شیطا وقرأ بهاهو 


آراءة عاصم من رواية حفص من طريق عمرو بن الصباح ‏ ۱۵۳ 

والسن بن القاس والرازى و أبنفارس وامباری ورزق اللّهوالمالك والفارسی 
المانية على أي الحسن على بن أحمد الجاى فهذه عشر طرق له . طريق النهروانی 
وهی الثانية عنه من كتابى أب العر قرأ بها على ألى على الواسطى وقرأ بها على أبى 
الفرج النهروانى . طريق أبى العلاف وهى الثالثة عن أبى طاهرمن التذكار لابن 
شيطاقرأ بها على أبى الحسن العلاف . طريق المصا-نى وهی الرابعة عنه من كفاية 
السبط قرأ بها على أنى بكر عمد بن على بن محمد البغدادى وقر بها على أف الفرج 
عبيد الله بن مرین محمد بن عيسى المصاحق البغدادى و قرأ المصاح وان‌الملاف 
والنهروانى وال بای أربعتهم على أنىطاهر عبدالواجد بن أبىهاشم البغدادى فهذه 
أربع عشرة طريقا لأبى طاهر وقر أالماثتى وأ بوطاهر على أإى العباس أحمدين سبل 
ابن الفيروزانى الاشنانی وقرأ الاشناف على أبى تمد عبيد بن الصباح بن صبيح 
النهشلى الكو ثم البغدادىء تتمة أربع وعشرين طريقاً لعبيد 

ار طريق عرو بن ااصباح)) عن حفص فن طريق الفيل عن عمرو » طریق 
الولی‌وهی الا و‌عن الفيل . طر يقال ماى عن الولى من سبع طرق ؛ من المستاير 
قرأ بها ابن سوارعل أبى على الشرمقانى وأبى الحسن الخباط و یی عل العطار . 
ومن الكامل قرأ بها الهذلى على أبى الفضل الرازى ومن كفابة أبى العر قرأ بها 
عل أنى على الواسطى . ومن غاية ی العلاء قرأ بها على أبى. العز المذكور وقراً 
پا على الواسطى المذكور . ومن المصباح قرأ بها أبو الكرم على أبى الحسين 
أحمد بن عبد القادر بن مد بن يوسف . ومن التذكار لاءن شيطا وقرأ بها هو 
و أبو اخس والواسطى والرازی والعطار والخياط والشرمقانى السبعة على 
أنى الحسن المای . فهذه تمان طرق للحامى إلا أن أبا الحسين قرأ الحروف .. 
طريق الطبرى عن الولى من المستنير قرآیها ابن سوار على أبوى عل العطار 
والشرمقانى ومن الكامل للهذلى قرأ بها على عبد الله بن شبيب وقرأ بها على 
الخزاعى ومن الوجيز للاهوازى وقرأ بها الاهوازى والخزاعى والعطار 


4 قراءة عاصم من رواية حفص من طريق عمرو بن الصباح 
والشرمتاف على أبى [سحاق إبراهم بن أحد الطبرى فهذه اربع طرق للطبرى ؛ 
وقرأ الطبرى والمای على ألى بكر أحمد بن عبد الرحمن بن الحسن بن البخترى 
العجلى المعروف ,الولى فهذه اثنتاعشرة طريقا للولى . طريق ابن الخليل وهی 
الثانية عن الفيل من المبهج والمصباح قرأ بها سبط الخياط وأبو الكرم على 
الشريف عبد القاهر وقرأبهاعلى مد بن الحسين وق رأ بها على أبىالطيبعبدالغفار 
أن عبد اله بن السرى الحصيى الكوف ثم الواسطى وقرأيها على أبى الحسن مهد 
ابن أحمدين اذاي ل العطار وقرآبهاهو وال و لی عل أب جعف رآحدین تمدین حمیدالفای 
الملقب بالفيل فهذه ربع عشرةطر يقالافيل ومنطر يق زرعان طريق السوسنجردی 
وهی الآ ول‌عنه منكتاب التجريد قرأيها ابن الفحام على أبى نصرالفارسی و من 
الروضة لى على المالكى ومن غاية الهمذاتى قرأيها على أف منصور مد بن 
على بن منصور بن الفرا وقرأ يها على أبى بكر مد بن على الخياط ومن المصباح 
قرأها على الخياط للذ كور وقرأ بها هو والالک والفارسى على أبى الحسين 
أحمد بن عبدالله بن الخضر السوسنجردی فهذه أربع طرق له . طریق الخراسائى 
وهی الثانية عندقرأ بها الدانى على أبى الفتح فارس وقر أبها على عبد الباق بنا لمحن 
الخراسانى . طريق النهر وانىوهى الثالثة عنه م نكفاية أبى العزق ر أها على الحسن 
أبن القاسم ومن‌المسةنير قرأمها ابن سوار على أبى على العطار وق رأيها العطار وابن 
القاسم على أبى الفرجالنهر و انى. طريق المامی وهی الرابعة عنه من النذكار لابن 
شيطا ومن الجامع لابن فارس ومن الستنير قرأ بها ابن سوار أيضأ على العطار 
وقرأ بها هووابن فارس واین شيطا على أبى الحسن الماى . طريق الصاحنی 
وهی الخامسة عنهمن الجامع لابن فارس ومن المستنير أيضاً قرأمما ابن سوارعلى 
أبى على العطار ومن المصباح قال أبو الكرم أخبرنا أبو بكر الخياط وقرأيها على 
العطار وابن فارس على عبيد الله بن مر المصاحنى . طريق بكر وهی السادسة 
عنه من غاية أنى العلاء قرأيها على أبى منصور بن الفرا وقرآما على أبى بكر مد 


قراءة عاصم من رواية حفص من طريق عمرو بن الصبلح  ٠١١‏ 


ابن على الخياط وقرأ يها على بكر بن شاذان الواعظ وقرأها الواعظ والصاحنی 
والجامی والھروانی والخراساتى والسوستجردى سآهم على أبى الحسن على بن 
جمد بن أحمد القلانسى وقرأ على أبى الحسن زرعان بن أحمد بن عيسى الدقاق 
البغدادىنهذه أر بوعشرة طريقا لزرعان . وقرأ زرعان والفيل على أبى حفص 
عمروبن الصباح بن صبیح البغدادى الضربر فهذه مان وعشرون طريقا لعمرو . 
وقرأعمرو وعبيد على أنى عبرو حفص بن سلمان بن المغيرة الاسدی الکوف 
الغاضرى البزاز تتمة اثنتين خمسين طريقاً لحفص » وقرأ حفص وأبو بكرعلى 
إمام الكوفة وقارئها أبى بكر عادم بن ألى النجود بن بهدلة الأسدى مولام 
الکو فذلك مائة و عانة وعشرون طریقاً لعاصم» وقرأ عاصم على آی 
عبد الرحمن عبد الله بنحبيب بن رييعة السلى الضر ير وعلى مرم ذرين حبیش 
ابن حباشة الاسدی وعلى أنى عمر و سعدبن الياس الشيبانى » وقرأ هؤلاء الثلاثة 
على عبدالله بن مسعود رضى الله عنه وقرأ السلى وزرأیضا على عمان بن عفان 
وعلى بن أنى طالب ری الله عنهما وقرأ السلبی أيضا على أنى بن كعب وزيد 
ابن ثابت رضی الله عنهسما وقرأابن مسعود وعّمان وعلى وأبى وزيد على 
رسول اللہ صلى أ عليه وسلم . 
(وتوف)عاعم آخر سنة سبع وعشرین ومائة وقيل سنة “ان و عشربن 
ولا اعتبار بول من قالغيرذلكوكان هو الإمام الذى انت اليه رياسة الاقراء 
بالكوفة بعد أبى عبدالرحن السلى» جلس موضعه ورجل الناس اليه للقراءة 
وكان قد جمع بين الفصاحة والاتقان والتحرير والتجويد وكان أحسن الناس 
صوتا بالقرآنقالأبو بكر بن عياش : لا أحصىماسمعت أبااسحاق السبيعى يقول 
مارآیت أحداً أقرأ للقرآن من عادم . وقال عبدالله ب نأحد بن حنبل سألت أبى 
عن عاصم فقال : رجل‌صام ثقة خير . وقال ابن عياش دخلت على عاصم وقد 


۱۵4 ترجمة عاصم ورواته وطرقه 
احتضر لعل يردد هذه الآية صققها حى كآنه فى الصلاة : ثم ردوا إلى الله 
مولام الحق. ٠‏ 

۱ ((وتوف) آبو بكرشعبة فجمادى الآ ول سنة ثلاث و تسعین‌ومائة ومولده 
سنة مس و تسعين وكان اماما علا كبيراً عالاً عاملا حجة من كبار نة لسن 
ولا حضرته الوفاة بكت أخته » فقال لها مايكيك؟ انظری إلى تلك الزاوية فقد 
ختمت فبها نمان عشرة ألف ختمة . 

(وتوقی) حفصسنة ما نين و مائة على الصحیح ومولده‌سنة تسعین‌وکان 
أعل أعواب عادم بقراءة عادم » وكان ربيب عاصم ابن زوجته » قال بحى بن 
معين الروأية الصحيحةالىرويتمن قراءة عادم رواية حفص وقال ابن المنادى 
كان الاولون يعدوه فى الحفظ فوق ابن عياش ويصفونه بضبط الحروف الى 
قرأ علىعاصم و قر أ الناس دهرآوقال الحانظ الذهى أما ف القراءة فثقة ثبت ضابط 
تخلاف حاله فى الحديث 

ارونو بحى بن آدم )ی النصف من شمر ربيع الاخر سنة ثلاث وماثتين 
وكان إمامأ كبيراً من الاثمة الاعلام حفاظ السنة 

(ونوق العليمى) سنة ثلاثو أربعين ومائتين وه و لدهسنة “مس ومائة وكان 
شیخاً جليلا ثقة ضابطاً صميح القراءة 

(و نوف شعيب) سنة إحدى وستين ومائتين وكان مقرئاً ضابطا عالما حاذقا 


موثقا مأمونا 
وتوف أبو حدون) فى حدود سنة أربعين ومائتينوكان مقر نا ثقةضابطاً 
صالخا ناقلا 


(ووف أبو بكر الواسطى ) سنة ثلاث وعشرين وثلاءانة و عولده سنة 
مان عشرة ومائتين . وكان ماما جليلا ثقة ضابطا كبير القدر ذا كرامات 
رإشارات: حى قالوا لولاه لما اشتبرت روابة العلیمی. وقال النقاش مارأت 


ترجه عاصم ورواته و طرقه ۱۷ 


- عینای مشله .وکان إمام اجامع بواسط سنين . وكان أعلى الناس إسناداً فى 


قراءة عأصم 
وتوف ابن خلیع) فی ذی القعدة تن نت ودين و للامانة. وکان مر ا 


( وتوف الرزاز ) فى حدود سنة ستين وثلائماة وكان مقرئا متصدراً 
معروفا . 

لووف عبيد بن الصباح ) سنة حس وثلاثين ومائتین وكان مقراً ضابطا 
صالحاً . قال الداتى هو من أجل أصعاب حفص وأضبطهم » وقال الاشناف 
قرأت عليه فكان ماعليته من الورعين المتقين 

وتوف عمرو بن الصباح) سنة إحدى و عشرين ومائتين وكان مقرما ضابطا 
حاذقا من أعيان أضاب حفص وقد قال غير واحد : [نه أخو عبيد وقال 
الاهموازی وغيره : ليسا بأخو بن بل حصل الاتفاق فى اسم الاب والجد وذلك 
عجيب » و لکن أبعد و تجاوز من قال هما وأحد 

لاو توف الاثم ) سنة مان وستين و ثلاعاة وکان شيخ البصرة فى القراءة 
مع الثقة والعرفة و الشپرة والاتقان » رحل له أبو الحسن طاهر بن غلبون حى 

( وتوف الاشنای ) سنة سبع و ثلاعاة على الصحيح » وكان ثقة عدلا 
ضابطا خيراً مشبوراً بالاتقان وانفرد بالرواية . قال ابن شذرذ ۰ ۸ يقرأ 
على عسد بن الصباح سواه » ولما توق عبد قرأ على جماعة من أصعاب 

وتوف الفيل) سنة تسم و مانین ومائتين وقیل سنة سبع » وقيل سنة ست 
وكان شيخاً ضابطاً ومقرثاً حاذقا مشهوراً . و !:! لقب بالفيل لعظم خلقه 


۱5۸ قر «عزة من رواية خلف من طريق إدريس 
(ووف زرعان) فى حدود النسعين ومائتین وكان من جلة أصحاب عمرو 


((طريق إدريس) عن خلف فن طريق ابن عمان من ثلاث طرق (رطريقه 
الحرتى) وهی الآولى عنه من الشاطبية والتيسير قرأ بها الدانى على أبى الحسن 
طاهر بن غلبون » ومن تلخيص ابن بليمة قرأ يها على أبى عبدالله القرويى 
وقرأ بها ابن غلبون المذكور ومن كناب التذكرة لابن غلبون » وقرأ بها ابن 
غلبون على أبى الحسن محمد بن يوسف بن مار الحرتكى فهذه أربع طرق 
للحرتى ( طريق المصاحنى ) وهی الثانية عن ابن عات من تجريد ابن 
الفحام » قرأ بها على أبى الحسين الفارسى ومن روضة المالكى » ومن المسكنير 
قرأ بها ابن سوار على أبى على الطار وأبى الحسن الخياط » ومن الجامع للخياط 
المذكورة وقرأ بها الخراط وال طار والاسکی و الفارهی الاربعة على أبى الفرج 
عبيد اهن عر المصاحى فهذه “مس طرق للمصا نی( طریق الا دی وهی الثالئة 
عنابن عنمانءن الكامل قرأ مها ا مدل عل آنی!اظفر عبد الله بن شبیب بن عبدالله 
الاصبهانىوق رأ بها على أبىالفضل تمد بن جعفر الخزاعى وقرأ بهاعلى مدن الحسن 
الادی » وقرأ الادى وااصا-فی والحرتى عل أنى الحسين أحمد بن عمان بن 
بويان فهذه عشر طرق لابن عمان » ومن طريق ابن مقسم من عشر طرق . 
طريق السامرى وهی الآولى عه قرأ بها الدائى على أبى الفتح فارس بن أحمد 
ومن الكافى قرأ بها ابن شرح على ابن نفيس ومن الكامل قرأ بها المذلى على أبن 
تفيس ومنه أيضاً قرأ بها على عمد بن الحسن الشيرازى وقرأ بها على ألى بكر 
تمد بن الحسن الطحان » ومن العنوان قرأ بها أبو الطاهر.على الطرسوسی ومن 
امجتى لب القامم الطرسومى المذكور وقرأ بها الطرسومى والطحان وان 


قراءة حمزة من رواية خلف من طريق |دریی 10۹ 


نفيس وفارس على ألى أحمد السامرى فهذه ست طرق للسامرى . طريق المامی 
وهی الثانية عن ابن مقسم من التجرید قرأ بها ابن الفحام على أبى الحسين 
الفارمی ومن الكافى والكامل قرا على تاج الا 2 ابن هاشم ومن الكاق 
ایا قرأ بها على أبى على الالک ومن التجريد آیضاً قرأ بها على ابن غالب 
وقرأ بها على الالک ومن الروضة لای على الالک المذكور ومن الكامل 
قرأ بها على آی‌الفضل الرازی ومن‌ازشادی أ العزقرأ بها على أبىعلى الواسطی 
ومن التذكار لابن شيطا ومن المستنير قرأ بها على ابن شيطا المذكور ومن 
الجامع لابن فارس الخياط ومن المستنير لابن سوار ۳ بها على الخياط الذکور 
ومنه أيضاً قرأ بها أيضا على أبوى على الشرمقانی والعطار ومن الصباح قرأ بها 
أبو الكرم على الشريف أنى نصر أحمد بن على الحبارى ومن غاية أب العلاء 
قرأ بها على اہی بكرالمزرفى »وقرأ بها على أنى عبد اله الحسين بن الحسن بن أحمد 
أبن غريب الموصلى وقرأ الموصلى والمبارى والعطار والشرمقانى والخياط وابن 
شيطا والواسطى والرازى والمالكى وتاج الا:2 والفارمى الاحد عشر على 
أنى الحسن المانى فهذه سبع عشرة طريقاً للحاعى . طر.ق الطبرى وهی الثالثة 
عن ابن مقسم من المستنير قرأمما ابن سوار على أبوى على العطار و الشرمقاف 
ومن الو جبز انی عل الاهوازی» وق رأمماهو والشرمقافوالعطار على آی(سعاق 
ابراهيم بن أحمدااطبرى ذهذه ثلاث طرق للطمری . طر يق الشنبو ذی وهی الرابعة 
عنه من المج قرأمها الط عل الشريف ألى الفضل » و قرأبها عل‌الکارزیی» 
وقرأ بها على أبى الفرج الشنبوذى . طريق النهروافوهى الخامسة عن ابن مقسم 
من المستنير قرأبها ابن وار على أنى على العطار ومن الكامل قرأبها أبو القاسم 
الحذلى على أنى الفضل الرازى » وق رأبها الرازى والعطار على أبى الفرج النهروانی 
طريق الرزاز وهی السادسةعنه من المصباح لاف الكرم ومن الموضح والصیاح 
لابن خيرون وقر آبها على عبد السيد بن عتاب وقرأ بها على أبى الحسن على بن 


۱۹۰ قراءة حمزة من رواية خلاد من طريق ان شاذان 


أحمد الرزاز فهذه ثلاث طرق لارزاز . طریق ابن مهران وهی السابعة عن ابن 
مقسم من الغاية له . طريق الخوارزى عن أبن مقسم وهی الثامنة عنه منالكامل 
قرأها الحذلى على أبى نصر الحروى وقرأ بها على الخبازى وقرأ بها على أب بكر 
أحمد بن أبراهيم الوارزى . طريق ابن شاذان وهی التاسعة عن ابن مقسم من 
کتای ان خيرون قرأها على عمه ألى الفضل أحمد ن الحسن بن خير ون 5 أنأ 
أبو على الحسن بن أحمد بن شاذان . طريق البزاز وهی العاشرة عن ابنمقسم 
عن کامل امذلی قرأها على القهندزی وقرأها على أبى الحسين الخبازى وقرأبها 
على أبى نصر عبد الملك بن أحمد البزاز وقرأ بها ازاز وان شاذان والخوارزى 
وابن مهران والرزاز والنهرواف والشنبوذی والطيرى والمامى والساری 
عشرتهم على أنى بكر عمد بن الحسن بن يعقوب بن الحسن بن مقسم العطار 
البغدادى فهذه سبع وثلائون طريقاً لابن مقسم . ومن طريق ابن صالح 
قرأ بها الدانى على أبى الفتح فارس ومن التجريد قرأبها ابن الفحام على عبدالباق 
ابن فارس وقرأ بها على أبيه وقرأ بها فارس على بى اسر عبد الباق بن 
الحسن الخراسانى وقرأ بها على أب على أحمد بن عبيد الله بن حمدان بن صالخ 
البغدادى فهذه طريقان لابن صالح ٠‏ ومن طريق الطوعی ومن المج ومن 
المصباح قرأ بها سبط الخياط وأبوالكرم عل‌الشر یف عبدالقاهر ومن تلخيص 
أي معشر قرأ بها هو والشريف عل الكارزينى ومن التجريد قرأ بها اب نالفحام 
على نصر الفارسی و قرأ يها عل أب ىالحسن السعيدى وقرأ بها الكارزينى والسعيدى 
على أبى العباس امسر بن سعيد المطوعى فهذه أربع طرق للاطوعى وقرأ. 
الطرعی وابن صال وابن مقسم وان عغان الاربعة على ألى الحسن إدر يس بن 
عبد الکرم الحداد وقرأ إدريس عل أبى عمد خلف‌ن‌هشام البزاز؛ ثتمةثلاث 
وخمسين طریقاً عن خاف 

( رواية خلاد ) طربق ابن شاذان عنه . طريق ابن شنبوذ عنه من ثلاث 


قرأءة حمزة من روابة خلاد من طریق أبن اليم ۱۱ 
طرق . طریق السامری وهى(الولى) عنه من‌الشاطبية والتيسير قرأ يها الدانى 
على أب الفتح فارس ومن تج ريد ابن الفجام ومن تاخرص ابن بليمة قرأ بها على 

عبدالياق ن‌فارس وقرأبها عل أبيه ومنکاف أبن شرع ومن‌رو ضة المعدل قرآبها 
على ابن نفيس ومن العنوان قرأ مها أبوالطاهر على أبى القاس الطرسوسی ومن 
امجتى الطر سوم المذ کور ومن الكامل قرأ بها اذلیءلی عمد بنا لجسن الشیرازی 
وت رأ ا على أىبكر مد بنالحسن الطحان ومن القاصد لاخزرجى وقرأ بها هو 
والطحان والطرسومى وان‌نفیس وفارس خمستهم على أنى أحمد السامرى فهذه 
عشر طرق للسامرى . طريق الشنبوذی وهی [الثانية) عن ابن شنبوذ من 
لهج قرأبها سبط الخباط على عزالشرف العبامى . وقرأبها على تمد بنالحسين 
الفارسی ومنكتابى|.نخيرون ومن مصباح آدالکرم قرأ بها هووا.نخيرون 
علی‌عبدالسید بن عتاب ءوقرا بها على جمد بن ياسين الحلى وقرأ الحلى والفارسي 
بها على أنى الفرج الشلبوذى فهذه أريع طرق الشنبوذى. طريق الشذانی وهی 
(الثالثة ) عنهمنمميج السبط قرأيهاعلى الشر يف أبى الفضل وقرأبهاعلأ عبد الله 
الكارزينى ور أ بهاعلى الشذائى و قر آبھاالشذا یو الش دو ذی و السام ىلاثم عن 
ی بکر بن‌شنبو ذ فهذه خسة عشر طريقا لا بن‌شلبو ذ . طر یق‌النقاش عن‌ابن‌شاذان 
من تلخيض ابن بليمة قرأ به على أبى معشر ومنكتاب الإعلانقرأبهاالصفراو ی‌عل 
أبى الطيب عبد انعم بن يحى با لوف وقرأبها على أبيه وقرأبها على آبی‌معشر 
ومن تلخيص أنى معشر قرأبها على الشريف أب القاسم الزيدى وقرأ بها على 
ی بكر النقاش نهذه ثلاث طرق للنقاش وقرأ النقاش وابن شلبوذ علىأبى بكر 
عمد بن شاذان الجوهرى البغدادى نهذه تمان عشر طريقاً لابن شاذان 
لإطريق ابن اليثم ) عن خلاد . طريق القاسم بن نصر عنه قرأ بها الداني 
على أنى الحسن طاهر بن عبدالمنهم بن غلبون ومنتلخيص ابن بليمة قرأ بها على 
(لقزویی وقرأ بها على طاهر وقرأيها طاهر على آییه عبد المنعم ومن كتاب 
[م ۱۱-ج۱] 


1۹۴ قراءة حمزة من روأبه خلاد من طريق الوزان 
التبصرة لک ومن الداية للمهدوىقرأ بها على ابن سفيان ومن الحادى لابن سفيان 
الم کور وقرأ ھا بنسفيا نومك على عبد المنعم بن غلبونوقرأ بها على أبى سهل 
صالم بن إدريس بن صالح البغدادى ومن المبج قرأ بها السبط على الشريف. 
عمد القاهر وق رأ بها على أن عبد الله الفارسى ومن الكامل قرأ بها امذل على عبد الله 
ابنشييب وقرأً بها على الخزاعى ومنه أيضأ قرأها علىأنى نصر المروىوترأ بها 
على الخبازىوقرأ بها الخبازى والخزامى والفارسى على أنى بكر الشذائى وقراً 
بها الشذائى وصالح على ,أ بى سلبة عبد الرحمن بن إسماق الكوف وقرأيها على القاسم 
أبن نصرالمازفى فهذه ثمانطرق لابن نصر . طريق ابنثايت عن اليم قرأبها الدالى 
على فارس بنأحمد ومن تلخص ابن بليمة قرأبها على عبدالباق بنفارس وقرأبها 
على فارس وقرأ بها فارس على أبى الحسن عبد الباق بن لسن الخر اسای بدمشق. 
وقرأ بها على ألى إسماق إيراهم بن عمر بن عبد الرحمن البخدادى وقرأبها على مدین 
يوسف الناقد وق رأ بها على أنى مد عبد الله بن ثابت التوزى وق رأ ابن ابت 
والقامم بن نصر على أبى عبد الله مد بن اليم الکوف ( فهذه ) عشر طرق 
ناغيم 
( طريق الوزان ) عن خلاد من طريقين : لول طريق الصواف عن 
الوزان من سبع طرق عنه . طريق البزوری وهی ل( الاو ) عن العسواف 
قرأ بها الدانى على فارس بن أحمد ومن تاخيص ابن بليمة قرأ بها على ابن نبت. 
العروق وقرأ بها على ألى العباس الصقلى وقرأ باعل فارس وقرأيها عل عبدالباقه 
أبن الحسن ومن الكامل للهذلى قرأ بها على آحد بن هاشم وقرأ بها على أي الحسن 
على بن مد بن عبد اه الهذا وقرأ .ها الحذا وعبد الباق على أبى إعاق |براهيم 
ابن أحمد بن عبد الله الزوری البغدادى لإ فهذه ) ثلاث طرق للبزورى. طريق. 
بكار وهی (الثانية ) عن الصواف م التجريد قرأ بها ابن الفحام عل 
آی المسین الفا:سی ومنه قرأ بها على ابن غالب ورأ بها على ای على !الک 


قراءة خزة من رواية خلاد من طریق الوزان ۱۹۳ 
ومن الروضة المالک المذكور ومن غاية أي العلاء قرأ بها على أبى العز ومن 
كفاية أب العز المذكور قرأ يها على الواسطى ومن المستنير قرأ بها ابن سوار على 
الشرمقانى والعطار ومنه قرأ بها أيضأ على أنى الحسن الخياط ومن الجامع للخياط 
المذكور ومن المستنير أيضاً قرأ على ألى الفتح بن شيطا ومن التذكار لابن شيطا 
الذ کور وقرأبها ابن شيظا والخياط والعطار والشرمقاتى والواسطى والالی 
والفارسىسبعتهم على أَبى الحسن الجاى ومن الروضةأيض ا المالى ومن تلخيص 
أبى معشر قرأ بها على الشريف أبى القاسم الزيدى ومن غاية ال همذانى قرأ بها على 
القلانسی وق رأ بها على غلام الحراس ومن المستنير أيضا لابن سوار قرأ بها على 
أنى الحسن الخياط ومن جامع الخياط الذکور وقرأ الخياط وغلام اراس 
والزيدى وال الك الاربمة عل ىأنى مد الحسن بن مد بن داو د الفحام ومن مستنير 
ابنسوار أيضاً قر بها على ابن شیطاومن تذکار ابن شيطا أیضاً وقرأ ہا ابنشيطا 
على أبى الحسن بن العلاف ومن ااغاية لاش بكر بن مهران ومن المستنير أيضاً 
قرأ بها ابن سوار عل‌العطار وقرأما على أنى الفرجالنهروانی‌وقرألهرو او ان 
مهران وابنالعلاف والفحام واحامی النسة غلى أبىعيسى بكار بن أحمد بنعيسى 
فهذه عشرون طريقاً لبكار . طريق ابن عبيد وهی الثالثة عن الصواف قرأ 
5 الدانى على فارس وقرأ ما ابن بليمة على مد بن أنى الحسن الصقلى وقرآ بها 
على ای العباس الصقلى وترأ على فارس وقرأ بها فارسعلىأبى الحسن ال راسانى 
بدمشق وقرأ بها على نی بکر مد بن عبد الرحمن بن عبيد البغدادى . طريق 
أبى بكر النقاش وهی الرابعة عن الصواف من تلخيص أبى معشر قرأ بها على 
أبى القاسم الشريف وقرأ بها على اہی بكر مد بن الحسن النقاش . طريق أبن 
أبى عبر النقاش وهی الخامسة عن الصواف من التجريد لابن الفحام قرأ بها 
على أنى نصر الفارسى ومر روضة أبى على المالكى وقرأ ہا الفارسی 
والمالكى على أبى الحسين السوسنجردی‌ومن كفاية ی العز قرأ على أبىعلى 


۱۹4 قراءة حزة من روايه خلاد من‌ظریق‌الطلحی 


الواسطی ومن مستنیر أبن سوار قرأ بها على الشرمقانی وقرأ بها الشرمقانی 
والواسطى على بكر بن شاذان ومنه أيضا قرأ بها ابن سوارعلى أبى على العطار 
وقرأ بها على ألى [سحاق الطبری ومن اية ابن مهران وقرأ بها هو والطبری 
وبكر والسوسنجردى على ألى الحسن مد بن عبد الله بن مرة المعروف باب 
ألى عمرالنقاش ااطوسی فهذه ست طرق له . طريق ابن حامد وهی السادسة 
عن الصواف من غاية ابن مهران قرأ بها على ألى على همد بن أحمد بن‌حامد 
القری بسمرقند . طريق الكتانى وهی السابعة عن الصواف من كتابى 
ابن خيرون والمصباح لبي الكرم وقرآ بها على عبد السيد بن عتاب وقرأ 
بها على مد بن ياسين وفرأ بها على ألى حفص عمربن ابراه الكتانى وقرأ 
بهاالکتای وأ بن حامد والنقاشانو ابن عبیدو بكار واليزورى سبعتهم على أىعلى 
الحسن بن الحسين الصواف فهذه ست و ثلائون طريقا لصواف (الثانية) عن 
الوزان . طريق البخترى من کناب المستنير قرأ بها ابن سوار على أبوى على 
الحسنين ابن الفضل الشر مقانى وابن عبد الله العطار وقرآبها على آبی(سحاق‌الطبری 
وقرأ بها على ی بكر أحمدين عبد الرحمن بن الفضل بن الحسن بن الإخترىالبغدادى 
المعروف بالولى وقرأ بها على بيه عبد الرحمن وقرأ بها أبوه والصواف على أبى 
مد القاسم بن يزيد بن كليب الوزان الأشجعى الکوفی وهذه مان وثلاثون 
طريقا لاوزان 

( طر یق الطلحى) عن خلاد قال الذانىأخير نابا أبوالقاسم عبد العزيز بن جعفر 
الفارسى قال حدثنا بها عبدالواحد بن عمر ومن كتاب الکامل قرأ بها أو القاسم 
اذل على أب العباس أحمد بن هاشم بمصر وقرأ بها على أبى الحسن على بن أحمد 
المای ببغداد وقر بها على عبدالواحد بن عمروقرأيها عبدالواحد على الإمام أبى 
جعفر حمد بن جریرالطبری و قرأ يها مراراً على ألى داود سلمان بن‌عبدالرمن 
ابن حماد بن عمران بن موسى بن طلحة بن عبيد الله الطلحى الكوف القار وقرأً 


قراءة حمزة من روامه خلاد من طريق الطلحى 55 
الطلحى والوزان وابن اليم وان شاذان على أبى عيسى خلاد بن خالد الشیبای 
مولام الكوف الصيرف (رنتمة تمان وستين) طريقاً لخلاد » وقرأخلادوخلف 
على أي عیسی سلیم بنعيمى بزسليم بنعاءر بنغالب ال نی مولام الکوف‌وقرا 
سليم على أمام الكوفة أبى عمارة حمزة بن حبيب بن عمارة بن إسماعيل الكوفى 
الزيات فذلك مائة وإحدى وعشرون طريقا عن حمرة 

وقرأ حمزة على أبى محمد سلمان بن مهران الاعش عرضا وقيل الحروف 
فقط » وقرأحمرة أيضا على أنى حمزة حمران بن أعين وعلى أبى إسحاق مرو بن 
عبد الله السبيعى وعلى محمد بن عبد الرحمن بن أنى ليل وعلى أنى محمد طلحة بن 
مصرف الياى وعلى أب عبد الله جعفر الصادق بن محمد الباقر بن زين العا بدين 
على بن الحسين بن على بن أنى طالب الحاثعى . وقرأ الاش وطلحة على أ حمد 
يحى بن واب الاسدى» وقرأ يح على ألى شبل علقمة بن قيس وعلى ابن أخيه 
الأسود بن يزيد بن قبس وعلى زر بن حبيش وعل زيد بن وهب وعلى عبيدة 
ابن عمرو السليانى» وعلى مسروق بن الاجدع وقرأ حمران على أبى الأسود 
الديلى وتقدم سنده » وعلى عبيد بن نضيلة وقرأً عبيد على علقمة وقرأحمران 
أيضأ على مد الباقر » وقرأ أبو عاق على أنى عبد الرحمن السلى وعلى زر بن‌حبیش 
وتقدم سندهما وعلى عاصم بن ضرة وعلى الحارث بن عبدالله الممذانى وقرأ 
عاصم والحارث على على وقرأ ابن أبى ليلى على المهال بن مرو وغيره» وقرأ 
المهال على سعيد بن جبير » وتقدم سنده» وقرأ علقمة والاسود وابن وفب. 
۱ ومسروق وعاصم بن ضمرة والحارث أيضا على عبدالله لله بن مسعود > وقرا 
جعفر الصادق على أبيه عمد الباقر وقرأ الباقر على أيه زين العابدین » وقرأ 
زين العابدين على أبيه سيد شباب أهل الجنة الحسين » وقرأ الحسين على أبيه 
على بن أبى طالب » وقرأ على وان مسعود رضى اله عنهما على رسول الله 
صل الله عليه وسل 


۱1۹ ترجمة حمرة ورواته وطرقه ۱ 
(وتوفی حرة) سنة ست وخسين ومائة على الصواب ومولده سنة ثمانين 

وكان إمام الناس فى القراءة بالكوفة بعد عاصم والاعمش وکان ثقة كيرا 
حجة رضيا قا یکناب الله تجودا عارفا بالفرائض والعربية حاقظاً للحديث ورعا 
عابدأ خاشعاً ناسكا زاهداً قات نّم لم يكن له نظير » وكان يحلب الزيت من 
العراق إلى حلوان » ويجاب الجبن والجوز منها إلى الكوفة قال له الامام 
أبو حنيفة ر حه از شيثان غلبتنا عليهما لسنا تنازعكعلهما :القرآن والغرائْض؛ 
وكان شيخه الاععش إذا رآه يقول : هذا حبر القرآن وقال حمزة ماقرأت حرفا 
من كتاب الله إلا بار 

(رتوف) خاف سنة نسع وعشرين ومائتين وستأنى ترجه فى قراءته إن 
شاء الله تعالى 

(وتوف) خلادسنة عشرينومائتين وكان اماماف القراءة ثقة عارفاً حققاً 
مجوداً أستاذاً ضابطاً متقناً قال الدانی‌هو أضبط أصحاب سلیم وأجلهم 

(وتوف) سلی‌سنةهان وقيلسنة سبع وثمانين ومائةوكان إماماً فىالقراءة 
ضابطاً ها محررا حاذقاً وكان آخص أصعاب حرة و أضطهم وأقرءهم روف 
حمرة وهو الذى خلفهف القيام بالقراء2» قالبحى ن‌عبداللك : كنا نق رأعلىحمرة 
فإذا جاء سل قال لناحمرة تحفظوا - أو تثبتوا فقد جاء سیم 

(روتوف) إدريس سنة أثنين وتسعين ومائتين عن ثلاث وتسعين سنة 
وكان إماماً ضابطاً متقنآً ثقة روى عن خلف روايته واختباره ؛ وسئل عنه 
الدارقطى فقال : ثقة وفوق الثقة بدرجة» وتقدمت وفاة ابن عمان وهو ابن 
بویان فى رواية قالون ۱ 

ل(وتوف) ابن مقسم وهو مد بن الحسن بن يعقوب بن الحسن بن الحسين 
أبن مد بن سلهان بن داود بنعبيد الله بن مقسم ٤‏ ومةسم هذا هو صاحب ابن 
عباس ف ر بیع الآخر سنة أربع وخمسين وثلائمائة ومولده سنة خمس وستين 


قراءة الکسانی من روابة أنى الحارث من طریق تمد بن حى 2 ۰ ۱5۷ 
وماثة وكان إماماً كبيراً فی‌القراآت و النحو جيعا » قال الدالى: مشهور بالضبط 
والاتقان عام بالعربية حافظ للغة» حسن التصنيف ف‌علوم القرآن 
(وتوف» ابنصالح فىحدود الا ریعین وثلائمائة كاتقدم فير واي ةالبزى 
بوأنه تلقن الق رآن كله من [دريس وکان‌من الضبط والاتقان بمكان و تقدمت وفاة 
الطلوعى فى رواية الاصبهائى 
ژر توفى) ابنشاذان سنة‌ست ومانين ومائتين وقد جاوز النسعين »وکان 
مقر تا عدا راو با ثقة مشهورأ حاذفاً متصدراً قالالدارقطى : ثقة 
(و توف) ابن اليثم سنة تسع وأربعين ومائتين وکان قيا بقراءةحمرة ضابطا 
لحا مشهورا فيها حاذقاً » وقال الدانى : هو أجل آحاب خلاد 
9 توفى) الوزان قریبامن‌سنة خمسين ومانتین كذا قال الحافظ أبوعبدالله 
(لذهی وقال هو أجل آصحاب خلاد 
لإفات) هو مشهور بالضبط والاتقان والحذقوعلى طريقه العرافیون‌قاطبة 
(وتوف) الطلحی سنة لثنين وخمسين و مائنين وكان ثقة ضابطا جليلامتصدراً 
قراءة الکسانی رواية أبى الحارث 


طريق تمد بن بحي عنه من طريق البطى من طریقین : الآولى طريق زید 
أبن على من التيسير والشاطبية قرأبها الداتى على فارس بن أحمد» ومن التجريد 
لابن الفحام ومن التلخيص لابن بليمة وقرأ بها على أبى الحسن عبد الباق بن 
فارس بن آحدو قرآبها على أبيه وقرآبها على عبد الباق بنالحسن السقاوم نكامل 
اذل قرأ بهاعل أبى نصر القهندزی وقرأبها على أبى الحسينعلى بن مد الخبازى 
وقرأبها الخبازى والسقا على زيد بن على بن أبى بلالفهذه خمس طرق لز ید؛الانية 
بكار من طريقين من الحداية لللهدوى قرأيها على الحسن آحد بن مد القنطرى 
وقرأبها على أب الفرج مد بن الحسن بن علان ومن الغاية لابن مهران وقرأبها 


۸ قراءة الکسانی من رواية أ ىالحارث من طريق مد بن حى 


أبن مهران وابن علان على أب عيسى بكار بن أحمد وقرأبها بكار وزيد عل أبى 
الحسنأحمد بن الحسن البطی البغدادى فهذه سم طرق للبطى ومن طر یق‌القنعاری 
عن#د بن يحى من ثلاث طرق . الآولى طريق ابن أب عمر من س طرق : 
طر يق السوسنجردى وهی الأ ولىعن ابن أبىعمر من‌التجر يدوق رأبها أبن الفحام 
على أبى الحسين الفارسى وق رأ اب نالفحام أيضا على أنى اسحاق الالک وقرأ بها 
على أبى على المألكى » ومن الكاف قرأبها ابن شري عل أبى عل المالى ومن 
الروضة لابی على الالی الم کور ومن كفاية آمی العر وقرأبها على أبى على 
الواسطى ومنغاية أبىالعلاءقر أبها عل آی‌بکر ال زرف وق رأ بهاعلى مد بن عل ا لاط 
وقرأ بها الخياط و أبو عل الواسطى وا ماللكى ثلاثتهم على أي ال مسن ال وسنجردى 
فهذه ست طرق له (طریق الای) وهی الثانية عنهمن المستنير قرأ بها ان‌سوار 
على الشرمقانی والعطار. ومنه أيضاً قرأ بها عل أبى الحسن الخياط ومن الجامع 
للخياط المذكور ومن الكامل قرأ مها الهذلى عل أحمد بن هاشم ومن المصباح لای 
الكرم قرأ بها على أبى القاسم على بن أحمد بن البسری ومن كفاية أبى العز قرا 
بها على الحسن بن القاسم وقرأ بها هو وابن هاشم وابن البسرى والخراط والعطار 
والشرمقانى الستة على أ ىالحسن الخاى فهذه سبع طرق للحاى (رطریق بکر ) 
وهی الثالثة عن ابن أبى عمر من المستنير قرأ مها ابن سوار على أب الجن الخياط 
ومن الجامع للخياط المذكوروقرأ مها الخياط على بكربن شاذان لز طرق ال رو افى© 
وهی الرابعة عنه من حكفاية أبى العز قرأ بها على أبى على وقرأ ها على 
أبى الفرج الهروای لإطريق المصاح ) وهی الخامسة عنه من مستنير ابن سوار 
قرأ بها على أبى الحسن الخياط ومن الجامع لاخياط أيضاً وقرأ على عبيدالله 
أبن عمر المصاحق وقرأ بها الصاحیی والهرواف وبکر والمامی و السوسنجردی 
خمستهم على ألى الحسن تمد بن عبدالله بن مرة العروف بابن أبى عمر العلوسی 
فهذه مان عشرة طريقاً لابن آف عر . الثانية عن القنطری لإ طريق نصر بن 


قراءة الکسانی من روابة أب المارث من طريق سللة , ١+1‏ 
على) من كتابى أبى منصور بن خيرون ومصباح أبى الكرم وقرآ بها على 
عبد السيد بن عتاب » وقرأ بها على أب عبدالله الحسين بن أحمد الحربى وقرأ بها 
على أنى القاسم نصر بن على الضرير . الثالثة عن القنطرى إرطريق الضراب) 
من المبهج والمصباح قرأ بها السبط وأبو الكرم على أبى الفضل العباسى > وقرأً 
بها على مد بن عبدالله الکارزیی ومن الکامل قرأ بها الهذلى على أنى نصر 
المروى وق رأ بها على أنى الفضل الخراعى وقرأ بها الخراعى والکارزیی على 
أبى ماع فارس بن مومی‌الفرانضی الضراب» وقر أالضراب ونصرواين أبى عبر 
لائتهم على أبى إعاق إبراهيم بن زياد القنطرى فهذه أربع وعشرون طريقا 
للقنطرى وقرأ القنطرى والبطى على ألى عبد الله مد بن حى البغدادى المعروف 
بالكسانى الصغير وهذه إحدى وثلائون طريقا لاين حي 
(طریق سامة) عن أبى المارث . من طريق علب من التبصرة کی ومن 
الهداية قرأبها على آی عبدانٌه بن سفيان ومن الهادى لابن سفءان ال ذکور ومن 
التذكرة لای الحسن بن غلبون وقرأ بها مكى وابن فيان وأبو الحسن على 
أبيه ألى الطيب عبد المنعم بن غلبون » وقرأ بها على ألى الفرج أحمد بن موسى 
البغدادى » ومن الكامل للهذلى قرأ بها على تاج الآثمة ابن هاشم وقرأ بها على 
أبى الحسن ال جامی » وقرأ بها على أنى طاهر بن أبى هاشم وقرأ بها أبو طاهر 
وأبو الفرج البغدادی على أبى بكر بن مجاهد » ومن كتاب السبعة لابن مجاهد 
المذكور قال حدثتى أحمد بن حى علب ٠‏ فهذه ست طرق لثعلب ورواها ابن 
ابن بجاهد أيضا عن عمد بن حى التقدم عن الليث وهو الذى فى [سناد الحداية 
انض ونه أرودها اطاط أو عور ات داعا قد دن ن 
بحي تعلب» ورواها أبو الحسن بن غلبون فى التذكرة من ألطريقين جميعا ماعا 
عن أبى الحسن المعدل و تلاوة على والده عن أبى الفرج أحمد بن موسى کلاهما 
عن أبن مجاهد عنهما وكلاهما صحیح و الله أل رومن طريق ابن الفرج ) قرأتها 


۱۷۰ قراءة الکسانی من رواية الدوری هن طريق جعفر وی عنهان 
على الشيخ الصا أنى على الحسن بن أحمد بن هلال يجحامع دمشق عن الا مام 
أبى الحسن على بن أحمد الدسی» أخبرنا الحافظ أبو الفرج عبدالرمن بن على 
البکری كتابة . وبالاسناد المتقدم إلى الحافظ ألى العلاء الحمذانى وقرآ بها على 
أبى بكر أحمد بن الحسين بن أحمد المزرفى القطان » ویاسنادی المتقدم إلى 
أبى طاهر بن سوار» وقرأ بها هو والمزرفى على أبى الوليد عتبة بن عبدالملك 
ابن عاصم الآندلسى وقرأ على أبى الحسن على بن مد بن إسماعيل بن جمد بن 
بشر الانطاى وقرأ على أبى بكر أحمد بن صا بن عمر بن سحاق البغدادى 
وترأ على أبى اسر أحد بن جعفر بن مد بن المنادى وقرأها على : 
أبى جعفر مد بن الفرج الغسانى فهذه ثلاث طرق لابن الفرج وقرأها ابن 
الفرج وثعلب على سلبة بن عاصم البغدادى النحوی وهذه تسع طرق لسالية 
وقرأمد بن حى وسلبة على أبى الحارث الليث بن غالد البغدادى « تنمة » 
أربعين طريقاً لا ی الحارث 

لإرواية الدورى عن الکساتی) طريق جعفر بن مد ؛ فنطريقابنالجلندا 
من التيسير والشاطبية قرأ بها الدانى على فارس بن أحمد ومن تاخيص ابن بليمة 
وبإسنادى إلى أنى الحسين الخشاب وقرآ بها على عبد الباق بن فارس وقرأ بها 
على بيه فارس وقرأ بها فارس على عبدالباق بن الحسن الخراسانى وقرأبها على 
أبىبكر مد بن على بنالحسن بن الجلندا الوصلی فهذه أربع طرقله. ومنطريق. 
ان دزو قالالدانی آخبرنا بها أبو جمد عبدالرحمن بنعمر بن عمد النحاس المعدل 
ومن الكامل لاب القامی الحذلى قرأ بها على تاج الأئمة ابن هاشم وق رأ بها عل 
أبى مد النحاس المذ كور وقرأها على ألىعمرعبدا لله ب نأحمد بن ديزويه الدمشق 
وقرأ ابنالجلندا وابنديزويه على أبىالفضل جعفر بن عمد بنأسد النصيى الضرير 
فهذه ست طرق عفر بن مد ۱ 

(طریق آی عثان الضرر ) عن الدورى؛ فن طریق ابن أبى هاشم من ست 


قراءة الكسانى من‌روامه الدوری‌من طریق أبى عثمان ۱۷۱ 
طرق. طري قالفارسى وهی (الآولى عنه ) قرآها الدانى على عبد العزيز بن جعفر 
الفارمى . طر يق السو سنج ردى وهى ( الثانية عنه) من التجريد ق رأبها اب نالفحام 
على أبىالحسن نصر الشيرازى ومنروضة المالكى ومن غابة أبى العلاء قرأبها 
عل أنى بكر مد بن الحسين الشیبانی وقرأ بها على أبى بكر مد بن على الخياط 
وقرأ الخياط والمالكى الشيرازىع ل أب الحسن السوسنجردی. فهده ثلاث 
طرق لاسو سنجردى . طريق الما وهی ١‏ الثالثة عنه ) من المستئير قرأ بها 
ابن سوار على أبوى على الشرمقانى والعطار وأبى الحسن الخياط ومن الجامع 

" للخياطالمذكور ومن الكامل للهذلی قرأ بها على أبى الفضل‌الرازی ومن المصباح 
قرأ بها أبو الكرم على أبى نصر الهاشعى إلى آخر سورة الفتح وبإسنادى إلى 
الكندى وقرأ بها على الشریف أبى الفضل عمد بن المهتدى باه وقرأ بها على 
أبى الخطاب أحمد بن على الصوفى وقرأ الصوف والماثئى والرازی والخياط 
والعطار والشرمقانى ستتهم على أبى الحسن على ب نأحمد الخالى وهذهسبع طرق 
فلحجاى . طريق الصا-ن وهى الرابعة منالمستنير قرأ بها ابن سوار على أبى على 
العطار وقرأ بها على أنىالفرج عبيد اللّمبن عمر المصاحنى . طريق الصيدلانى وهی 
الخامسة عن أبى طاهر من مستنير ابن سوار قرأ مها على الشرمقانی وأبى الحسن 
الخياط ومن الجامع للخياط الذ كور وقرآبها على أبى القاسم عبيدالله بن أحمد 
الصيدلانى فهذه ثلاث طرق له . طريق الجوهرى وهی الثالثة عنه من الىتنير 
أيضاً قرأ بها ابن سوار على أبى على العطار وقرأ بها على أبى الحسن على بن جمد 
الجوهرى وقرأ بها الجوهرى والصيدلانى والصاحن والخامى والسوسنجردی 
والفارسى ستتہم على أبى الطاهر عبد الواحد بن أنى هاشم البغداى فهذه ست 
عشرة طريقا لابن أبى هاشم ومن طريق الشذائى من کناب المهج وكتاب 
المصباح قرأ بها سبط الخياط وأبو الكرم على الشريف أبى الفضل العبامى 
وقرأ بها على أبىعبدالله الکارزیی وقرأبها على ألى بكر أحمد بن نصر بن‌منصور 


۱۷۲ ترجمة الکسانی ورواته وطرقه 
أبن عبد الجيد بن عبد لنمم الشذائی رغيره فهاتان طر یقات للشذائی وقراً 
الشذائى وأ بوطاهر على أبى اعمان سعيد بن‌عبدالرحم بن سعيد الضري رالبغدادى 
المؤدب إلا أن أباطاهر لتم عليه واتهى إلى التغابن فهذه مان عشرة طريقا 
الآى ان وقرأ أبو ععان وجعفر على أبى مر حفص بن عبدالعزيز الدوری 
«تتمة » أربع وعشرين طريقا لادررى 

وقرأ أبو الحارث والدورى على أبى الحسن علىين حمزة بن عبدالله بن ہم 
ابن فير وز الكسائىالكوفى فذلك أربع زستون طریقا الكسائى 

وقرأ الكسائى على حمزة وعليه اعلهاده وتقدم سنده وقرأ أيضا على عمد 
ابن عبد الرحمن بن أبى ليلى وتقدم سند وقرأ أيضاً على عیسی بن عر الحمذائى 
ودوى أيضا الحروف عن أبى بكر بن عياش وعن [سماعيل بن جعفر وعن 
زامدة بن قدامة وا عيسى بن محر على عاصم وطلحة بن مصرف والاعش 
وتقدم سندم ‏ وکذاك آبر بكر بن عباش» وقرأ [سماعيل بن جعفر على شيبة 
ابن نصاح ونافع و تقدم سندهما وقرأ أيضا إجماعيل على سليهان بن مد بن مسلم 
ان جماز وعيسى بن وردان وسيأتى سندهما » وقرأ زائدة بن قدامة على 
الا ععش و نقدم سنده 

( وتوف الکسانی ) سنة تسع وثمانين ومائة على أشهر ال قوال عن سبعين 
سنة » وکان [مام الاس ف القراءة فى زمانه وأعلمهم بالقراءة . قال أبو بكو 
ابن الانباری : اجتمعت فى الكسانى آمور :كان أعل الناس بالنحو وأوحدم 
فى الغریب . وكان أوحد الناس فى القرآن فكانوا يكثرون عليه حى لا يضبط 
الاخذ عليهم فيجمعهم فى بجلس وبجلس على كرسى ویتلو القرآن من أوله إلى 
آخره وم يسمعون ويضبطون عنه ع الا وللجادي وول أن عمین؟ 
عارامت هن ها افیف م کیان 

( وتوف أبو الحارث ) سنة أربعين و مائتین وکان ثقة قا بالقراءةضابطا 


ترجمةالکسانی ورواته وطرته ‏ ۱۷۳ 
لما محققا . قال الحافظ أبو عمرو :كان من جلة آصحاب الکسانی» و تقدمت و فاة 
أبى عرو والدوری 

لإ وتوفى مدن بحى ) سنة مان وثمانين ومائتين وکان شبخا كيرا مقرما 
متصدرا محققا جليلا ضابطا . قال الدانى: هو أجل أحاب أب الحارث 
لإ وتوف البطى ) بعيد الثلائمائة وكان مقرئا صادقا متصدرا جلیلا ۰ قال 
الداتى : هو من أجل أصحاب جمد بن حى 
وتوف القنطرى) فى حدود سنةعشر وثلامانة وكان مقر ما ضابطامعروفا 
مقطو وا و ل 
وتو ثعلب ) فى جمادى الاو , سنة إحدى و تسعين ومائتين وكان ثقة 
كبير الول عالا بالقراآت امام الكو فيين فى النحو واللغة 
( وتوف جمد بن الفرج © قيل سنة ثلامائة وكان مقرثاً نحو يا عارفا 
ضابطاً مشہوراً 
وتوف جعفر بن عمد ) بعد سنة سبع وثلاماثة فيا قاله الذهى وكان شيخ 
نصيبين فى القراءة مع الحذق والضط وهو من جلة أصحاب الدوری 
(وتوف ابن الجلندا) سنة بضع وأربعين وثلاثمائة وكان مقرتا متصدراً 
متقنا ضابطا . قال الداتى: مشهور بالضبط والاتقان 
تزوتوف أبن دیزویه) بعد الثلاثين و ثل“ ه وكان ثقة معروفاً راويأ شبيراً 
ذا ضط وإتقان 
(وتوف أبو عهان) بعد سنة عشر وثلاعالة فى قول الذهو وكان مقرئاً 
جليلا ضابطاً . قال الدانى : هو من كار آصحاب الدوری» وتقدمت وفاة 
أبى طاهر بن آی هاشم فى رواية حفض . وتقدمت وفاة السذای فى 


۱۷ قرا ة أبى جعفرمن رواية ابن وردان من طريق الفضل 
قراءة أبى جعفر - روأية عیسی بن وردان 


من ظريق الفضل ( طریق ابن شبيب) من خمس طرق ( طريق النهرو افی)» 
وهی الا ولى عنه من كتابى أبى الع القلانسى ومن غاية أبى العلاء . وقرأ بها على 
آي العز المذكور وقرأ بها على أبى على الواسطى بالاسناد لىسبط الخياط وقرا 
بها سبط الخياط على أبى الخطاب على بن عبدالرحمن بن الجراح» وقرأ بها على 
الدینوری ومن المصباح لای الكرم قرأ بها على عبدالسيد بن عتاب وق رأ بها عل 
أبى الحسن أحمد بن رضوان‌الصیدلانی وأ عل الشرمقانی وعل أبى على ا لسن 
أبن على العطار ومنروضة أبى على الالکی ومن المستنير قرأ بها ابن سوارعل 
آبوی عل الشرمقانى والعطارومن الکامل قرأها على المالكىالمذكور ومنهأ يض 
قرأ على أبى نصر عبدالملك بن على بن سابور ومن ال امع لابن فارس وقرأ بها 
ابن فارس والءطار والصيدلانى والشرمقانى وان سابور والالک والدينورى 
والواسطى الشانية على أنى الفرج عبد الملك بن بکران النهروائى؛ فهذه ثلاث 
عشرطريقاً للهروانى. طريق ابن العلاف وهی الثانية عنه من التذكار لا الفتح 
عبد الواحد بن شيطا قرأيها على الأماطى وقرأ يها سبط الخياط على جده أ 
منصور تمد بن أحمد الخياط وقرأ بها على آی نصر أحمدين مسر ور الخبازوقر بها 
السبط أيضا على أ الخطاب بنالجراح وق رأ بها على أبى عبد الله الحسين بنا مسن 
ال ماطی ومن الصباح قرأ بها أبو الکرم على أب القاسم بنءتاب وقرأ بها على 
أحمد بن رضوان و عل أنى على الحسن ینآ الفضل الشرمقانى و على الحسن بن على 
العطارومن الستنیر قرأ بها ابنسوار عل‌الشرمقانی و العطار وقرأ بها العطار وان 
رضوان والشرمقانىوالخباز وال عاطی انسة على أبى الحسن بن العلاف فهذه ثمان 
طرق لابن العلاف . طريق الخبازى وهی الثالئة عنه م نكامل امذل‌قر آها المذلى 
على أنى نصرالقهندزى وقرأها عل آي ال مسن الخبازى . طريق الوراق و هیالرابعة 


فراءة أنى جعفر من روأية ان وردان من طریق الفضل ۱۷۰ 
عنه ومنه قرأ يبا الهذلى أيضا على ابن شيب وقرأيها على الخراعى وقرأ بها على 
منصور بن مد الوراق . طريق ان‌مهران وهی الخامة عنه من كتاب الغاية له 
وقرأيها ابن مهران والوراق والخبازى وابن العلاف والنهروانی على أفى القاسم 
زيد بن على ين أحمد بن مد بن أنى بلال البزاز الكوف وقرأ بها على أنى بكر مدين 
أحمد بن عبر الداجوتى وقرأ باعل أبى بكر أحمد بن تمد بنعلمان بن شبیب 
الرازی» فهذه أربع وعشرون طريقاً لابن شبيب . طريق ابن هارون الرازى 
مر کتای الإرشاد والكفاية لأبى العز القلانسى وقرأ بها على الشيخ ألى 
. على الحسن بن القاسم الواسطى وقرأ بها على القاضى أنى العلاء الواسطى وقال 
سبط الخياط أخبرنا بها أو الفضل العبامی قال أخبرنا روعي[ لع اليك 
الكارزينى وقال أبو معشر الطبرى أخبر ناالكارزينىالمذ كور وقرأبهاأبو منصور 
ابن خيرون وأبو الكرم الشورزورى على عبد السيد بن عتاب وقرأ بها على 
أبى طاهر د بن ياسين الحلى وترأ الحلى والسکارزیی وأبرالعلاء الواسطى 
على أفىالفرج مد بن أحمد بن[ راهم الشنوذی المعروف بالشطوى و باسنادی 
إلى عدا جمد بن عبدالله بن مسبح م الفعنى وق رأ بها علأي الحسن عبد الباق 
ابن فارس وقرأ على عبد الباق بن الحسن الراسانى وقرأ بها هو والشطوی 
على انی بكر جمد بن أحمد بن هارون الرازى؛وهذه سبع طرق لابن هارون وقر 
٠‏ مها ابن هارون وابن شبيب على ألى العباس الفضل بن شاذان بن عيسى الرازى 
فهذه [حدى وثلاثون طريقا لفضل؛طریق هبة الله من طريق المنبلى م نكتابى 
الارشاد والكفاية لأبىالعر وقرأبها عل أبى على الواسطی ومن كتابى الموضح 
والفتاح لابن خيرون ومن المصباح لابى الكرم وقرأ يها هو وابن خيرون 
على عبد السيد بن عتاب وق رأ بها ابن عتاب والواسطى على القاضى أبى العلاء 
عد عل و ادن يعقوب الواسطى وقرأ بها على ألى عبد ار مد ين أحمد 
ان الفتح بن سما ویقال أحمد بن مد بن سيا ابن‌الفتح ای فهذه خم س طرق . 


۱۷۹ قراءة أبى جعف رمن روا ابن جماز من طریق الهاثمى 
للحنيلى » ومن طریق المای من کتاب الروضه لا یی على المالكى ومن جامع 
أبى الحسين نصر بن عبد العزيز الفارسی وقرأ بها سبط الخياط على أبى القاسم 
حي بن أحمد بن أحمد القصرى وقرأ بها أبوالكرم الشهرزوری على عبد السيد 
ابن عتاب وقرأ بها ابن عتاب والقصرى والفارسی والمالكى على أبى 
الحسن على بن أحمد بن مر بن حفص بن عبد الله المای ؛ وهذه أربع طرق 
عن الجاى » وقرأ بها الهاى والهئيل على أبى القاسم هبة اله بن عمد بن 
لیم البغدادى وقرأ بها على ابه جعفرء فهذه نسم طرق طبة اله ؛ وقرأ بها جعفر 
والفضل على أبى الحسن آحسد بن يزيد الملوانى وقرأ بها على قالون وقرأ بها 
على أنى الحارث عيسى بن وردان الدنی الحذا . تتمة أربعين طریقا لعيسى 

أبن وردان . 

اررواية ابن جماز) طريق الحاثمى من طريق ابن رذين من کناب 
المستنير قرأ بها ابن سوار على آد الحسن بن أبى الفضل الشرمقانى وقرأ بها 
على ألى بكر مد بن عبد الله بن المرزبان الاصبهائى وقرأ بها على أبى عبر مد 
ابن أحمد بن عمر الخرق الاصبهانى وقرأ ها على خاله أنى عبد الله تمد بن جعفر 
أبن مود الاشنانى ومن كتاب المصباح قرأ بها أبو الكرم على عبد السيد بن 
عتاب وقرأ بها على ألى بكر مد بن عبد الله بن المر ز بان المذكور ومن الكامل 
للهذلى قرأها على أبى نصر منصور بن أحمد القهندزى وقرأما على الاستاذ 
۱ أبى الحسين على بن مد الخبازى وقرأ بها على أبى بكر مد بن عبد الرحمن بن 
الفضل الجوهرى وأنى جعف رمد بن جعفر الغازل و قرا بها الغازلی و ابلوهری 
والاشتای على أبى عبد الم مد بن أحمد بن الحسن بن عر الثقفى و یعرف 
بالکسانی ومن المصباح أيضاً قال أخبرنا أبو على الحسن بن أحد الجداد أنه 
قرأ على أبى القاسم عبد الله بن عمد العطار الاصبهانى قال قرأت على أبى عبد الله 
الاشنانی المذكور وقال سبط الخباط أخبرقى ما الشر يف أو الفضل العباسى 


قراءة أنى جعفر من رواية ابن جاز من‌طریق الطائمى ۱۷۷ 
شيخنا قال أخيرنا أبو عبد الل مد بن الحسين الفارسی وقرأ بها على الحسن بن 
سعيد المطوعى وقرأ بها المطوعى والکسای على أبى بكر ويقال آبو عبد الله 
عمد بن عبد الله بن شا کر الصيرفى الرملى وق رأ بها على أبى العباس أحمد بن سبل 
المعروف بالطیان وق رأ يها على أنى عمران موسى بن عبد الرحن البزاز وقرأ بها 
على أبى عبد الله جمد بن عیسی بن ابراهيم بن رزين الاصبهانى فهذه ست طرق 
لان رزين . ومن طريق الازرق امال وهی الثائية عن الهاشمى من الصباح 
نی الكرم ومن كتابى ابن خيرون قرأ مها على ألى القاس عبد السيد بن عتاب 
وقرأ بها على أنى بكر يمد بن عمر بن موی بن عمان بن زلال ألهاوندى سنة 
ثلاث وعشرين واربعائة وقرأ بها على أي الحسن على بن ا"ماعيل بن الهسن 
ابن العباس الخاشع القطان وقرأ بها على أنى عبد الله مد بن عبد الله بن الحسن 
ابن سعيد الرازى وقرأ ہا على أبى عبد ای الحسين بن على بن حماد بن مهران 
الازرق الال بقزوين وقرأ بها لجال وابن رزين على ألى أيوب سلمان بن 
داود بن داود بن على بن عبد الله بن عياش الماشمی البغدادى فهذه نسع طرق 
للهاثمى . طريق الدورى من طريق ابن النفاخ من طريقين :ال وی من طر بق 
ابن بهرام من كتاب الكامل قرأ بها أبو القاشم الحذلى على أبى عمد عرد الله بن 
محمد الزارع الاصبانى الخطيب 7 بها على أنى جعفر محمد بن جعفر بن محمد 
اقیمی وقرأ بها على أن بكر محمد بن أحمد بن عبد الوهاب بن داود بن هرام 
الاصهانى الضرير . الثانية طريق المطوعى قرأها سبط الخياط على الشريف 
عد القاهر العا ا ا “طوتى وفر م۱2 
بها الطوعی وابن بهرام على ألى الحسن محمد بن محمد بن عبد ایل بن پدر النفاخ 
الاهل البخدادى .ومن طریق ابن تبقل من الکامل قرأ ا اذل عل ی مد 
الزارع وقر أمها على الاستاذ ی جعفر المغازلى وقرأ بها على ألى بكر محمد بن 

أحمد الاصباق الضرء ر وقرأ بها على ألى عبد الله جعفر بن عبد الله بن الصباح 
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1۸ برجمة أنى جعفر ورواته وطرقه 
ابن نهشل الانصارى الاصبهانى وقرأ ابن نهشل وابن بهرام على أنى عبر حفص 
ابن عمر الدورى إلا أن الاكثر على أن ابن بهرام قرأ الحروف فقط فهذه 
ثلاث طرق لادورى . وقرأ الدورى والهائمى عل أبى اسعاق اسماعيل بن جعفر 
ابن أبى حكثير المدنى . وقرأ على ابى الربيع سلیان بن مسل بن جماز الزهریه 
مولام المدنى. تتمة اثثتى عشرة طريقاً لابن جماز وقرأ ابن جماز وابن وردان 
على إمام قراء المدينة أبى جعفر يزيد بن القعقاع الخروى المدنى » وقيل اضف 
اساعیل بن جمفر قرا على أنى جعفر نفسه » أثبت ذلك بعض حفاظناء فذلك» 
اثثتان ونحسون طریقا لان جعفر . وقرآ آبو جعفر عل مولاه عبد ابل بن 
عياش بن أبى ربيعة الخزوعى وعل الحبر البحر عبد الله بن عباس یی وعلى, 
أبى هريرة عبد الرمن بن صخر الدومى وقرأ مولاء الثلاثة على أبى المنذر 
أبى ب نكعب الزرجی + وقرأ أبوهريرة واينعباس أيضا على زد بن ثابت - 
وقبل إن آبا جعفر قرأ على زيد نفسه وذلك حتمل فانه صح أنه أتى به إلى أم 
سابة زوج النى صلى الله عليه وسل رضى الله عنبا فحت على رأسه ودعت له 
وأنه صلى بابن عمر بن الخطاب وأنه أقرأ الناس قبل الحرة » وكانت الحرة سنقة 
ثلاث وستين . وقرأ زید رف عل رسول الله صل الله عليه و سل 

لإ وتوف أبو جعفر ) سنة ثلاثين وماثة على الأاصح وكان تابعيا كبير القدر 
انپت اليه رياسة القراءة بالمدينة . قال حى بن معين :كان إمام أهل المدينة فى 
القراءة وكان ثقة » وقال يعقوب بن جعفر بن أنى كير :كان إمام الناس بل ین 
أبو جعفر» وروی ابن بجاهد عن أبى از ناد قال : لم يكن بالدينة أحد أقرأ السئة 
من ألى جعفر ؛ وقال الامام مالك :كان أبو جعفر رجلا صالحا . وروينا عن. 
نافع قال: لما غسل أبو جعفر بعد وفاته نظروا ما بين نحره إلى فاده مثل‌ورقق. 
المصحف قال فا شك أحد من حضره أنه نور القرآن ورؤى ف للنام بعد وفاته 
عل صورة حسنة ففال بشر أححابى وکل من قرأ قراءقى أن الله قد غفر لمج 
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وأجاب فہم دعوف رمرم أن يصلوا هذه اارضكمات فى جوف الیل 
كيف استطاعوا 

( وتوف ابن وردان ) فی‌حدود سنة ستين ومالة وکان مقر رأساق 
. القرآنضابطاً لما حققاً من قدماء آععاب نافع ومن اه فى القراءة على أ بىجعفر 

( وتوف ابنجماز ) بعيد سنة مسبعين وماثة وكان مقر نا جليلا ضابطاً 
نيلا مقصودا فى قراءة أبى جعفر وفع روى القراءة عرضا عبما 

ونون إسماعيل ن جعفر ) ببغداد سنة انين وماثة على الصواب وكان 
ماما جليلا ثقة عا لما مقرئا ضابطا 

( وتوف ابن شاذان ) فى حدود نة تسعين ومائتين وكان إماما كبيرا 
ثقةءالما . قال الدانى : لیکن فى دهره مثله فی عليه و فهمه وعدالتهوحسنأطلاعه 

لإوتوفى ابن شیب ) سای عشرة وثلامالة صر وكان شيخ کی 
مقر متصدرا مشبو را مشارا اليه بالضبط والتحقيق والإتقانوالحذق 

لإ وتوف ابن هارون ) سنة بضع وثلاثين وثلاثماثة بيغداد وكانمقرئاجليلا 


ضابطا حاذقا مشپورا محققا 
لإ وتوف هبة انه )فى حدود سنة خمسين وثلاثمائة وکان مقرما حاذقاضابطا 


ل( وتوف الحنبل ) بعيد سنة تسعين وثلامانة فا أظن وكات مقر 
متصدرا مقبولا 

( وتوف ال جای ) فى شعبان سنة سبع عشرة وأربعمائة عن تسعين سنة 
وكان شسيخ العراق ومسند الآفاق مع الثقة والبراعة وكثرة الروابأت 
والدين قال الحافظ أبو بكر الخطيب: كان صدوقا دينا فاضلا تفر د بأسانيد 
القراآت وعاوها 

لإ ونون اماشن ) سنة تسم عشرة ومائتين ببغداد وكان مقرنا ضابطا 


۱۸۰ قراءة يعقوب من روأية رويس من طريق النخاس 

مشپورا ثقة كتب القراءة عن إسماغيل بن جعفر قال الخطيب الغدادی : مات 
داود بن على وابنه مل فلسا ولد سموه باسمه داود . وكان سلمان ثقة صدوقا . 
وتقدمت وفاة الدورى فى قراءة أبى عمرو 

( وتوف ابن رذن ) سسنة ثلاث وخمسين ومائتين على الصحيح وكان 
[ماما فى القراآت كيرا وثقة فى النقل مشهوراء له فى القراءة اختبار رويناه 
عنه وم لفات مفيدة نقلت عنه» وروی عنه الآئمة والمقرئون و تقدمت وفاة 
الال فى رواية هشام 

( وتوف ابن النفاخ ) سنة أربع عشرة و لاعانة عصر وكان ثقه مشهورا 
صالحاء قال أبن يونس :كان ثقَة ثبتا صاحب حديث متقللا من الدنا 

ار وتوف ابن نشل ) سنة أربع و تسعین ومائتين وکان إماما فى القراءة 
مجودا فاضلا ضابطا . وكان إمام جامع أصبهان 


قراءة يعقوب_رواية رويس 


( طریق المار عنه ) من طريق النخاس _ بالحاء المعجمة ‏ عن الّار من 
سبع طرق : طريق المای وهی الآولى عن النخاس من تسم طرق‌من التذكار 
لابن شيطا ومن مفردة ابن الفحام قرأ بها آبو القاسم بن الفحام على أبى الحسين 
فصر الفارسى » ومن کتاب الجاءم لنصر المذكور وقرأ ما ابن الفحام أيضآعل 
ابن غالب و قر أبها على أنى على دای ومن الكامل للهذلى قرأيها على أنى على 
المالى أيضاً ومن كتاب الروضة للسالكى المذكور ومن کتانی الإرشاد 
والكفاية لا العز قرأ بها على أبى على الواسطى ومن غابة أنى العلاء الحافظ 
قرأ بها على أبى العز الم کورومن الستنیر قرأبها ابن سوار على آی على الشرمقانى 
ومن المستتير أيضا قرأبها على أبى على العطار إلى آخر سورة إبراهي ومنه أيضا 
قرأما على آی الحسن على بن مد بن على الخياط ومن الجامع لاي الحسن اباط 


قراءة یعقوب من رواية رويس من طریق النخاس ۱۸۱ 
المذ كو رومن المصباح قرأ بها آبوالکرم عل الشریف أنى نص رأحمدين على الاثمى 
ومن الكامل للهذلى وقرأ بها على عبدالملك بن على بن شابور بن نصر وقرأ ابن 
شابور والخباط والعطار والحاثمى والشرمقای والواسطى والمالكى والفارسى 
ات هط طا تسعتهم على أبى الحسن على بن أحمد الماى فهذه خمس عشرة طریقا 
لحمای . طريق القاضی أبى العلاء وهی الثانية عن النخاس من كتابى أن العز 
القلانسى قرأماعلى الحسن بن القاسم ومن كتابى ابن خيرونقرأ بها عل عبدالسید 
أبن عتاب ومن المصباح قرأبها أبو الكرم على ابن عتاب القرآن كله وعلى أبى 
'الفضلأحمد بن الحسن بن یرون إلى آخر العام وقرأ بها الحسن وابن عتاب 
وأبو الفضل على القاضی أنى العلاء مد بن على بن أحمد بن یمقوب الواسطى 
فهذه ست طرق للقاضى أبى العلاء . طريق السعيدى وهی الثالثة عن النخاس 
قرأ بها أبو قاس بن الفحام على أبى الحسين الفارسی ومن الجامع للفارسى 
الذکور وترأ بها على أنى الحسن على بن جعفر السعيدى . طريق 
أبن العلاف وهی الرابعة عن الاخاس من الستنیر قرأ بها أبو طاهر بن سوار 
على الحسن بن ألى الفضل الشرمقانى ومن كتاب التذكار لابن شيطا وق رأبها ابن 
شيطا والشرمقانى على أبى الحسن على بن تمد بن بوسف إن العلاف . طريق 
الکارز بی‌وهی الخامسة عن النخاس من البهج قر أ بهاسبط الخياط على الشريف 
أى الفضل من المصباح قرأبها أبو الكرمعليه آیضاومن كفاية أبى العز قرأ بهاعلى 
أبى على الواسطى ومن الکامللاف القاسم اذل ومن تلخ 0 مشر الطبرى 
وقرأ بها هو والذلى والواسطى والشريف وأبو الفضل على أبى عبدانه خمد 
ابن الحسين بن اذر بهرام الكارزيى فهذه مس طرق للكارزيى . طريق 
. الخبازى وهی السادسة عن النخاس من الكامل قرأ بها المذلى على منصور بن 
أحمد القهندزى وقرأبها على الاستاذ أبى الحسين على بن مد بن الحسين الخيازى 
طريق الخراعى وهی السابعة عن‌النخاس من کامل الهذلىأيضا قرأ بها علىعبدالله 


۱۸۲ قراءةيعقوب من رواية رويس من‌طریق‌المار 


ابن شبیب وقرأ بها على أبى الفضل مد بن جعفر بن عبدالكريم بن بدیل 
الخراى . وقرأ بها الخزاعى والخبازى والكارزيى وابن العلاف والسعيدى 
والقاضی أبوالعلاء والخامى سبعتهم على أبى القاسم عبدالله بن الحسن بنسايهان 
النخاس «بالخاء المعجمة» البغدادى ٠‏ فهذه ثنتان و ثلاون طريقا للنخاس 
(رومن طریق‌آبی الطيب عن القار) من طر يقين من غاية أبى العلاء الهمذانى 
قرأبها على آبی على الحسن بن أحمد الخداد وقرأ بها على أبى القاسم عبدالله بن 
مد العطاروقرأبهاعلى أبى جعفر مد بن جعفر بن مد القیمی وأبى الحسن على 
ابن مدبن عبدالله الزاهد المعزوف بابن أبولة وقرأ بها على أبى الطيب حمدبن 
أحمد بن يوسف البغدادى فهذه طريقان له . ومن طريق أبى الحسن مد بن 
مقسم عن القار من غاية أبى بكر بن مهران ومن الكامل قرأ بها الحذلى على جمد 
اب نأحمد النوجاباذى ومد بن على الزنييلى وقرآ بها على أبى نصر منصور بن 
آحد بن ابراهم العراق وقرآ بها أعنى العراق وابن مهران على أب الحسن أحمد 
ابن ألى بكر مد بن الحسن بن يعقوب بن مقسم العطار البغدادى وغيره فهذه 
ثلاث طرق لابن مقسم . ومن طريق الجوهرىغن القار قرأ بها الحافظ أبو 
عمروالداتى على آنا مسن طاهر بن عبد انعم بن غلبون ومنالتذكرة لابن غلبون 
المذكور وقرأها على أنى الحسن على بن مد بن إبراهم البصری وقرأ بها الدای 
أيضاً على أبى الفتح فارس وقرأ بها على ألى الحسن عبدالباق بن الحسن الخر اسای 
وقرآ على أنى الحسن على بن مد بن جعفر البغدادى ومن‌الکامل للهذلى قرأها 
علىأ ی نص القهندزیو قراً هاعل یآ سین الخبازى وقرأ بها الخبازىوالبغدادى 
على أنى الحسن على بن عثمان بن حبشان الجوهرى فهذه أربع طرق للجوهری 
وقرأ بها الجوهرى وان مقسم وأبو الطيب والنخاس الأاربعة على أبى بكر عمد 
ابن هارون بن نافم بن قر يش بنسلامة القار البغدادى وقرأ القار على أب عبدالله 


قراءة يعقوب من رواة روح من طريق ان وهب ۰ ۱۸۳ 
مد بن المتوكل اللؤلؤى البصرى المعروف برويس 
إ(تمة) إحدى وأر بعين طريقا لرويس 

لإرواية روح) طريق ابن وهبمن طريق المعدل من ثلاث طرق . طرق 
ابن خشنام وهی الأولى عن المعدل من عشر طرق من التذكار لابن شيطا 
ومن مفردة ابنالفحام وقرأ بها ابن الفحام على أنىالحسين الفارمی ومن الجامع 
قلفارمی المذكور ومن الجامع لان فارس الخياط وقرأ بها ابن الفحام أيضا على 
أبى إسحاق إبراهم بن إسماعيل بن غالب الخياط وقرأ بها على أبى على الحسن 
ابن راهم المالى ومن الروضة لاف على المالى المذكور ومن الكامل 
قرأ ا الهذلى على المالكى المذكور.وقرأ بها المالى والفازسى وابن فارس 
اشاط و ابنشيطاعلى أ آحد عبدالسلام بن الحسين بن عمد بنعبد ارہ بنطيفور 
البصرى و أبىتحدالحسن بن يحي الفحام ومن غايةآنالعلاءقر باعل یآالعزومن 
الارشاد والكفاية لا المزالقلانیالذ كورقر أمهاعلى أ على الحسن بن القاسم 
الواسطی و من الکامل للهذلى قرأ بها على أبى نصر عبدالملك بن شابور البغدادى 
وقرأ بها هو والواسطى على القاضی أبى الحسين أحمد بن عبدالكريم بن عبد الله 
الشينبنى . زاد ابن شابور فقراً على عبد السلام بن آا سین الذ كور ومن 
غاية أبى العلاء أيضا قرأ مماعلى أبى العر أيضا وقرأ يها على أنى بكر يمدب ننزار 
ارا بحى الشكر بتى بالجامدة ومن المستنير لابن سوأرومن تلخيص أ معشر 
الطبری و قآ ماعل فى القاس السافر بن الطيب بن عباد البصرى ومن كتانى أنى 
منصور ابن خير وذقرأ بهاعلى عم أنىالفضل أحمد بن الحسن خيرون ومن المصباح 
وکتای ابن خير وذقرأبها آبوالکرمو آبو منصوربنخيرونأيضأعلىعبدالسيدبن 

عتاب وقرأها ابن عتاب وأبو الفضل بن خيرون أيضا على أبى القاسم السافر 
ابن الطيبالبصرى المد ك ور ومن‌المصباح أيضا ترآ أبوالكرم على أا لمعالى 
ثبت بن بندار و الحسن أحمد بنعبدالقادر وأ ىالخطاب على بنعبد الرحمن 


:۱۸ قرأءة يعقوب من رواية روح من طريق أبن وهب 
ابن هارون وقرأ الثلاثة على السافر بن الطیب ومن الميج والمصباح قرأ بها 
السبط وأبوالكرم على عز الشرف العباسى وق رأ بها على أبى عبدالله الكارزينى 
ومن الكامل قرأ بها امذی أيضا على أنى المسن على بن أحمد الجوردى ومنه 
أيضاترأ بها أيضا على عبدالله بن‌شبیب وقرأ بها على أ ىالفضل الخزاعى ومنه 
أيضا قرأها على أنى نصر الحروى وقرأ بها على أنى الحسين الخبازى وقرأ بها 
الدانی على أبى الحسن‌طاهرن‌غلبون . ومن التذكرة لابن غلبونالمذكوروقرأيها 
ابن غلبون والخبازى والخزاعى والجوردى والکارزیی والمسافر والشکریتی 
والشينيزى والحسن الفحام وعبدالسلام عشرتهم على أنى الحسن على بن[براهيم 
ابن خشنام امالك البصرى فهذه سبع وثلاثون طريقا لابن خشنام . طريق 
أبن اشته وهی الثانية عن المعدل من المستنير قرأ بها ابن سوار على أبى على الشرمقانی 
وقرأبهاالشرمقاق على ی اس بن العلاف وقرأ پہا على أنى عبدالله مد 
ابن عبد الله لبرو جر دی المؤدبوةرأ بها على ألىبكر تمد بن عبدار بن ممديناشته 
الأصيهاى .ط ريقهيةاللهوم مى الثالثةعن المعدل من طر يقبن من الغا یه لان مهر واه 
قر ها عل أبى| القاسم هبة الله بن جعفر بن عمد بن اليثم البغدادى ومن المصاحقرأبها 
الشبرزورى على عبد السيد بن عتاب وقرأ مما على القاضی أَبى العلاء 00 
على أحمد بن عمد بن سيا بن الفتح الحنبل وقرأ بها على هبة الله بن جعفر وقرأ 
ها هب الله وابن اشته وابن خشنام ثلاثتهم على أبى العباس مد بن يعقوب بن 
الحجاج بن معاوية بن الزبرقان بن صخر التيمى العدل فهذه أربءون طريقة 
لمعدل وقد وقع فى آخبار ابن العلاف أن ابن اشته قرأ على أحمد بن حرب 
المعدل والصواب مد بن يعقوب ااعدل کا ذكره ابن اشته فى كتابه وأيضاً فان 
أبن حرب‌قدیم الوفاة لم يدركة ابن اشته ولوأدركه لذکره فى جملة شبوخه من كتابه 
وقرأ هبة الله أيضا على أحمد بن حي الوكيل صاحب روح سنة ثلاث ونمانين 
ومائتين ومن هذه الطرق ساق الاسناد ابن مهران ف الغاية وأبو الكرم فى 


قراءة يعقوب من رواية روح من طريق أبن وهب 1۸0 
المصباح وله عنما انفرادات نذكرها إن شاء الله تعالى ومن طريق حمزة بن 
على عن ابن وهب من کناب الكامل لاب القاسم اذل قرأ ما على أبى نصر 
منصور بن آحدامروی القهندزى وقرأ بها على أبى الحسين على بن مد الخبازى 
وقرأ بها علىأبى بكر أحمد بن إبرأهيم الودب وقرأ بها على أب بكر مد بن الياس 
أبن على وقرأ بها على عمه حمزة بنعلى البصرى » وقرأ حمزة والمعدل على أبىبكر 
مد بن وهب بن بحي بن العلاء بن عبد امک بن هلال بن میم الثقنى البغدادى 
فهذه إحدى وأربعون طريقا لابن وهب . طريق الزبيرى عن روح من 
طريق غلام ابن شنبوذ من طريقين من غاية أبى العلاء قرأ بها على ألى الحسسن 
ابن أحمد الحداد وقرأ بها على أبى القاسم عبدالله بن عمد العطار وقرأ بها على: 
أبى جعفر تمد بن جعفر الاصهانی المغازلى وأا لسن على بن عمد الزاهدالفقيه 
وقرآ بها على أنىالطيب عمد بن أحمد بن بو 5 البغدادى المروف بغلام ابن 
شنبوذ. ومن طریق أبن حبشان من الکامل قرأبها الحذلى على أبى نصر منصوربن أحمد 
وقرأ بها على الاستاذ أبى الحسين على بن مد الاصبانیو قرأ ماعلى أ الحسن 
على بن عثهان بن حبشان الجوهرى وقرأ ابن حبشان وغلام ابن شنبوذ على 
الفقيه ی عبد الله الزبير بن أحمد بن سلمان بن عبدالله بن عادم بن المنذر بن 
الزبير بن العوام الاسدی الزبيرى البصرى الشافعى الضرير فهذه ثلاث طرق 
للزبيرى وقراً الزبيرىوابن وهب على أبى الحسن روح بن عبدالمؤمن بنعبدة 
ابن مس المذلىمو لام البصرى النحوى(تتمة أربع وأر بعينطريقالروح) وقرأ 
روح ورويس على إمام البصرة أبى مد يعقوب بن إ#اق بن زيد بن عبدالله 
ابن أبى إحاق الحضرمى مولام البصرى فذلك خمس وثمانون طريقا ليعقوب» 
وقراً يعقوب على أبى المنذر سلام بن سليان الزنی مولام الطويل وعلى 
شباب بن شريفة وعلى أبى يحى مهدى بن ميمون السولی وعلى أبى الأشہب 
جعفر بن حيان العطاردى وقيل إنه قرأ على أبى عرو نفسه وقرأ سلام على 


۱۸۹ ترجمة يعةوب وروأبه وطرقه 
عاصم الكوف وعلی أبى مرو و تقدم سندهما وقرأ سلام آیضا على آبی الجشر 
عاصم بن المجاج الجحدرى البصری وعلی أبى عبداه بونس بن عبید بن 
دينار العبقی مولام البصرى وقرآ على الحسن بن أبى الحسن البری و تقدم 
سنده وقرأ الجحدرى أيضا على سلمان بن قتة ايى مولا البصرى وقرأ على 
عبدالله بن عباس وقرأ شهابعلى أبى عبدالله هارون بن مومى العتک الاعور 
النحوى وعلى المعلا بن عيسى وقرأ هارون على عادم الجحدرى وأبى عمرو 
بسندهما وقرأ هارون أيضا على عبدالله اي ا وه لوعن 
يعقوب وقرأ على بحي بن يعمر ونصر بن عاصم يسندهما المتقدم وقرأ المعلا 
على عاصم الجحدرى بسنده وقرأ «هدی على شعيب ابن الحجاب وقراً 
على أبى العالية الریاحی وتقدم سنده وقرأ أبو الاشبب عل أبى رجا 
عران بن ماحان العطاردی وقرأ بو أبو رجا عل آی موسی الاشعری وقر ۱ 
أبو موسی على رسول الله صل الله تعالى عليه وعلى آله وس وهذا سند ىغاية 
من الصحة والعلو. 

((وتوفی) يعقوب سنةخمس ومائتين وله تمان وثمانون سنةوكان إماماكبيراً 
ثقة عالا صالحا دینا انتبت إليه رياسة القراءة بعد آی عبرو > وكان [مام جامع 
البصرة سنين قال أب وحاحم السجستانی : هو أل منرأيت بار وف ر الاختلاف 
فى القراءات وعلله ومذاهبه ومذاهب النحوی وأروى ااناس لحروف القرآن 
وحديث الفقهاء » وقال الحانظ أبوعمر و الدانی وام بيعقوب فى اختياره عامة 
البصريين بعد ی جمرو أهم أو أ كثر ثم على مذهبه : قال و “معت طاهر بن‌غابون 
يقول : [مام الجامع بالبصرة لايق رأ إلابقراءة يعقوب ٠‏ *مروى الدانى عن شيخه 
الخاقانىعن عمد بن عمد ابن عبد الله الاصهانی أنهقال وعلى قراءة يعقوب إلى 
هذا الوقت أئمة المسجد الجامع بالبصرة وكذلك آد رکنام 

وتوف رويس بالبصرة سنة تمان وثلاثين ومائتين وكان إماما فى القراءة قا 


ترجمة رواة یعقوب وطرقه ۱۸۷ 
بهاماهر | ضابطامشپورا حاذقا قال الدانی: هو من آحذق أعحاب یعقوب 
وتوف روح سنة أربع أو خمس وثلاثين ومائتین وکان مقرئا جليلا ثقة 

ضابطا مشهوزا من أجل أصحاب يعقوب وأوثقهم روى عنه البخاری فى حه 

ونوفى القار بعيد سنة ثاماثة . وقال الذهى بعد سنة عشر وكان مقرئٌ 
البصرة وشيخها فى القراءة من أجل أصحاب رو يس وأضبطهم قرأ عليه سبعا 
وأربعين ختمة 

وتوف التخاس سنة مان وستين -وقیل -سنة ست وستين وثلائماثة 
ومولده سنةنسعين ومائتين وکان ثقة مشبوراً ماهراً فى القراءة قا چامتصدراً 
من أجل أصعاب الثار وقال أبو الحسن بن الفرات : مارأيت فى الشیوخ مثله 

وتوف أبو الطيب وهوغلام ابن شنبوذ سنة بضع وخمسين وثلائمائة وكان 
مقرا مشهوراً ضابطا ناقلا رحالا حدث عنه الحافظ آبو نيم الأصبهاقوغيره 

وتوف أبو الحسن أحد بن مقسم وهو ولد یی بكر عد بن مقسم الذى تقدم 
فى رواية خلف عن حمرة فى سنة ثمانين وثلاعانة وكان قا بالقراءة ثقة فيها 
ذاصلاح و نسكك روی عنه الحافظ أبو نم وغيره أيضأ 

و توق الجوهرى وهو أبن حبشان أيضا فى حدود الأربعين وثلماثةأوبعدهما 
فا أظن وكان مقرئا معروفا بالاتقان عارفا عرف يعقو ب وغيره 

وتوف ابن وهبف حدود سنة سبعين ومائنين أو بعيدها وكانإماما ثقةعارفا 
ضابطا مع الحروف من يعقوب ثم قرأ على دوح ولازمه وصار أجل آصحابه 
وأعرفهم بروايته 

وتوف المعدل بعيدالعشرين وثكائة وكان ثقة ضابطا إماما مشپوراوهو كبر 
اب ابن وهب وأشهرهم » قال الدانى انفرد بالإمامة ف عصره يبلده فل ينازعه 
فى ذلك أحد من أقرانه مع ثقته وضبطه وحسن معرفته 


وتوف حمرة قبل العشرين ولكائة فا أحسب والصواب أنه قرأ على أبن 


۱۸۸ قراءة خلف من رواية اماق من طريق ابن أبى جعفر 
وهب تفس کاقطع بها انظ أبوالعلاءالهمدانىوردقولالذى أنه روىعنه بواسطة 
وتوف الزبيرى سنةبضع وثلاثة قال الذهی ويقال [نه بقى إلى سنة سبح عشرة 
وقيل توف شنة عشرين وكان إماما فقيها مقرئا ثقة كبيرا شبيرا وهو صاحبه 
كتاب الكافى فى الفقه على مذهب الامام الشافعی . و تقدمت و فاةغلام ان‌شنبوذ 
وان حبشان آ نفا رحمهم الله أجمعين 
قراءة خاف - روا إسحاق الوراق 


(رطریق اب نأبى عمر» من طر بق‌السو سنجری وهى الآولى عنه من تسم طرق 
من روضة أبى علىالمالى ومن جامعأبىالحسين الفارسی ومن‌کامل اذل ترا 
مها على الک المذ كور ومنه أيصا قرأ مها الحذلى على أبى نصر عبدالملك بن شابور 
ومن كتابى أب العز القلانسی وقرأ بها على أنى على الواسطى ومن كفاية سبط 
الخماط قرأ مها هبة این الطبر ومن‌غاية ی العلاء الحافظ قرأ مباعلى أبى بكر مد 
بن الحسين الشيبا وق ر أيهاه رواب نالطبرعل ىأب بكر مدن عل بن موسى الخياط ومن 
المصباح قال أبو الکر م آخبرنا أبو بكر الخياط المذكور ومن المستنير قرأ بها ابن 
سوار على أب على الحسن بن على العطار ومنه أيضا قرأ بها على أبى على الحسن 
ابن أبى الفضل الشرمقانى ومن كتاب التذكار لأبى الفتح بن شيطا ومن جامم 
ابن فارس وقرأ ابن فارس واین شیطاو الشرمقانی والعطاروالخياط والواس 
وابن شابور والالک والفارسی تسعتهم على أنى الحسين أحد بن عبد الله بن 
الخضر بن مسرور السوسنجردی إلا أن الشرمقانى ۸ يختم عليه وبلغ عليه إلى 
سورة التغابن نهذه ثلائة عشر طريقا للسوسنجردی . ومن طريق بكر وهی 
الثالثة عن ابن أنى عمر من المستنير قرأ بها ان سوار على أبى على الشرمقا نى 
ومنه قرأ بها أيضا على الاستاذ أبى الحسن الخياط ومن الجامع للخياط المذكور 
ومن الصباح لى الكرم قال أخيرنا أبو بكر دين على بن يوسف الخياط 


قراءة خلف من رواية إدرس من طريق الشطی ١84 ١‏ 


وقرأ بها الخياطان المذكوران والشرمقانی على أبى القاسم بكر بن شاذان وهذه 
أربع طرق لبكر وقرأ بكر والسوسنجردی على أنى الحسن عمد بن عبد الله بن 
خمد بن مرة الطومى العرو ف بان آ ی عرنهذه سبع عشرة طريقاً لابن آ یر . 
طريق مد بن انتداق عن آبیه اسحاق الوراق من غاية ابن مهران قرأ بها على 
فى الحسن محمد بن عبد الله بن مرة وقرأ بها على محمد بن اسحاق بن ابراهيم . 
طريق البرصاطى عن احاق م نكتابى المفتاح والموضح لا ی منصور بنخيرون . 
ومن طريق أبى الکر ۴ الشپرزوری قرأ بها على عبد السيد بن عتاب وقرأ با 
الحانظ أبو العلاء على الأستاذ أب العز القلانسى وقرأ بها على الحسن بن القاسم 
الواسطی وقرأ بها الواسطی وابن عتاب على أب عبد الله الحسين بن أحمد بن 
عبد ام الحربى الزاهد وقرأ ما على أنى الحسن بن عنمان النجار المعروف 
بالبرصاطى ويقال البرزاطى فهذه أربع طرق للبرصاطى وقرأ البرصاطى وان 
أبى عر وحمد على أبى يعقوب احاق بن ابراهيم بن عمان بن عبد اه الوراق 
المروزى ثم البغدادى لإ تنمة اثنين وعشرين طريقاً لإحماق) وذكر ابنخيرون 
والشهرزوری ف المصباح أن الرصاطی قرأ على أبى العباس أحمد بن ارام 
المروزى الوراق أخى اماق المذكور وهو وم والصواب ما آسنده الحافظ 
أبو العلاء الحمدانى وقطع به لآنه الحجة والعمدة ولان أحمد بن ابراهي الوراق. 
قدي الوفاة لم یدرک البرصاطى ولو حت قراءته من طريق أحمد المذكور لكان 
بينه وبينه رجل وقد أثبته أبو الفضل الخراعى فى كتابه الننهی کا ذكره الحانظ 
أبو العلاء آیضاً فصح ذلك واه تعالى أعل 
لإ رواية ادريس ) طريق الشطى من غاية الحانظ أ العلاء العطار 
وقرأ بها على أب بكر أحمد بن الحسين بن على الشیانی وقرأ بها على أبى بكر 
الخياط ومن ااصباح قال الشبرزورى أخبرنا أبو بكر الخياط ومن كفاية 
سبط الخياط قرأ بها آبوالقاسم بن الطير على أنى بكر جمد بن على بن مد الخياط 


۱۹۰ قراءة خلف من رواية [درس من طريق الشطى 

وقرأ بها الخباط على أبى الحسن على بن‌محمد بن عبد الله الحذا وقرأ بها على 
یی اتاق ابراهيم بن الحسين بن عبد الله النساج المعروف بالشطى فهذه ثلاث 
طرق الشطی . طريق المطوعى من كتاب المج لأب محمد سبط الخياط ومن 
كناب المصباح لابى الکرم الشهرزوری قرآ بها على الشريف أبى الفضل 
العبامی وقرأ بها على أبى عبد اه الکارزیی ومن الکامل ژ ی القاسم هذل 
قرأ بها على عبد الله بن شبيب وقرأ بها على أبى الفضل الخراعى وقرأ بها 
الخراعى والکارزیی على أبى العباس الحسن بن سعيد بن جعفر الطوعی وهذه 
ثلاث طرق للمطوصى . طريق ابن ہو بان من الكامل قرأ بها الهذلى على محمد بن 
أحمد النوجاباذی وقرأ بها على الاستاذ أنى نصر منصور بن أحد العراق وقر 
بها على أبى محمد الحسن بن عبد الله بن محمد البغدادى وقرأ بها على أبى الحسين 
أحمد بن عثْمان بن جعفر بن بويان البغدادى فهذه طريق واحدة . طريق 
القطيعى من الكفاية فى القراآت الست والمصباح قرأ بها سبط الخياط 
وأبوالكرمعلى أبى المعالى ثابت بن بندار بن ابراهيم البقال وقرأها على القاضی 
أنى العلاء مد بن أحمد بن يعوب الواسطى وسمعتها منه سنة إحدى وثلاثين 
وأربعائة وقرأها من الكتاب على ی بكر أحمد بن جعفر بن حمدان بن مالك 
أبن شبيب بن عبدالله القطيعى وقرأ القطیعی وابن بويان والمطوعى والشطی 
على ألى الحسن [دريس بن عبد الكريم الحداد (تتمة تسم طرق لادريس) 
وقرأ الحداد والوراق على الإمام أبى جمد خلف بن هشام بن علب البزار 
- بالراء صاحب الاختيار فذلك إحدى وثلاثون طريقاً حاف 


واستقرت جملة الطرق عن الآثمة العشرة 


على تسعمائة طريق و مانین‌طریقاحسیا فصل فيا تقدم عن كل راو راومن 
دواتهم وذلك بحسب تشعب الطرق من أصعاب الكتب مع أنا ل نعد للشاطى 


ترجمة خلف وروانه وطرقه ۱۹۱ 


رحمه الله وأمثاله إلى صاحب التیسیر وغیره سوی طریق واحدة وإلا فلو 
عددنا طرقنا وطرتهم لتجاوزت الا لف ؛ وفائدة ماعیناه و فصلناه من الطرق 
وذکرناه من الکتب هو عدم التركيب فإما إذا ميزت وبنیت ارتفع ذلك 
والله للوفق . 


وقرأ خلف على سیم صاحب حمزة کا تقدم وعلى يعقوب بن خليفة 
الاعثی صاحب أنى بكر وعلى أبى زيد سعيدين أوس الا نصاری‌صاحب الفضل 
الضى و أ بان العطار وقرأ أبو بكر والمفضل وأبان على عاص وتقدم سند عاصم » 
وروی الحروف عن إحاق السیی صاحب نافع وعن حى بن آدم عن أبى بكر 
أيضأ وعن الكسائى ول يقرأ عليه عرضاً » و تقدمت آسانیدم متصلة [لىالنى 
صلى الله عليه وسل 

(وتوف) خلف فى جمادی الآخرة سنة تسم وعشرين ومائتين ومولده 
سنة خمسين ومائة وحفظ القرآن وهو ابن عشر سنين وابتدأ فى طاب العم ۳ 
ان ثلاث عشرة سنة وكان إماماً كيرا عالما ثقة زاهداً عابداً روينا عنه أنه 
قال : أشكل عل باب من النحو فأتفقت مانب ألفآ حى عرقه .قال أبو بكر 
ابن اشته : إنه خالف حمزة يعنى فى اختباره فى ماثة وعشرين حرفا ل(قلت) 
تتبعت اختياره فلم أره خرج عن قراءة الكوفيين فى حرف واحد بل ولا عن 
حمزة والسكسانى وأبى بكر إلا فى حرف واحد وهو قوله تعالى فى الآنياء 
(وحرام‌عل قرية ) قرأهاكحفض وانماعة بألف وروىعنه أبو العزالقلانسی 
فى إرشاده السکت بين السور تین تفالف الكو فيين 

(وتوف) الوراق سنة ست ونمانين ومائتین وكان ثقة قبا بالقراءة ضابطاً 
٠‏ ها منفرداً برواية اختيار خلف لايمرف غيره . وتقدمت وفاة إدريس فى 
۱ رواية خلف عن حمزة ۱ 


۱۹۲ علو أسانيد المؤاف 

لإوتوف) ابن أبى عمر سنة اثنين وخمسين وئلاعانة وكان مقرثاً كبيراً 
متصدراً صالحاً جللا مشهوراً نبلا 

(وتوف) محمد بن إحاق الوراق قدبما أظنه بعد النسعين ومائتين ووقع 
فى كتب ابن مهران مایقتضی أنه توف سنة ست وثمانين ومائتین فإنه حى 
عن ابن أبى عبر أنه قال : قرأت على إسحاق الوراق باختيار خلف وكان 
لايحسن غيره ثم ثقلت أذنه غلفه ابنه مد فةرأت عليه أيضا ثم توف سنة 
ست وثمانين ومائتين « قلت » الذى توف سنة ست وممانين هو اسعاق 
نفسه والله أعل 

لروتوف) السوسنجردی فى رجب سنة انين وأربعائة عن نيف وثمانين 
سنة وکان ثقة ضابطا متقنا مشپوراً 

لإوتوف) بكر فشوالسنة خمس وأربعائة . وکان ثقةواعظا مشهوراً نيلا 

( وتوف ) البرصاطى فى حدود الستين وثلاثمائة وكات مقرثا حاذقا 
ضابطا معدلا 

ل(وتوف) الشطى فى حدود السبعين وثلاثمائة وكان مقرئا متصدراً ضابطا 
متقنا مقصوداً شبيراً و تقدمت وفاة الطوعی فى رواية ورش» و نقدمت وفاة 
ابن بويان فى رواية قالون 

لإوتوف) القطيعى سنة ثمان وستين وثلاعائة وكان ثقة راويا مسنداً نيلا 
صالخا انفرد بالرواية وعلو الاسناد 


فهذا ماتيسر من أسانيدنا بالقرا آت العشر 
من الطرق‌الذ كورة الى أشر نا اليها 


وجملة مانحررعنيم‌من الطرق بالتقريب عو ألف طريق وهی أصح‌مابو جد 
الوم 2 الدنبا و آعلاه نذکر فها إلا من ثبت Ue‏ أرعند من تقدمنا من متنا 


علو أسانيد المؤاف - 34 
عدالته » و محقق لقيه لمن أخذ عنه وصحت معاصرته » وهذا اليزام م بقع لغيرنا 
عن ألف فى هذا العلل . 

ومن نظر آسانید كتب القراآت وأحاط بتراجم الرواة عليأ عرف قدر 
ماسبرنا ونقحنا واعتبزنا وصححنا » وهذا عل أهمل » وباب أغلق » وهو السبب 
الاعظم فىترك كثير من القرا آت» والله تعالی بحفظ مایق . 

وإذاكان مة السندمن أركان القراءة کا تقدم تعين أن يعرف حال رجال . 
القرأ آت کا يعر ف أحوال رجال الحديث» لاجرم اعتنى الناس بذلك قدا » 
وحرص الائمة على ضبطه عظعا وأفضل من علمناه تعاطی ذلك وحققه » وقید 
شوارده ومطلقه إماما الغرب والشرق الحانظ الكبير الثقة _ أبوعرو عنمان 
ان سعيد الدانى ملف التیسیر و جامع البيان و تاریخ القراء وغير ذلك ومن 
ازهی‌الهتحقیق‌هذا ال وضبطه واتقانه لاد لا ندلس والقطر الغربى؛ والحافظ 
الكبير ‏ أبو العلاء الحسن بن أحمد العطار الهمداتى ‏ مولف الغاية فىالقراآت 

. العشر وطبقات القراء وغيرذلك ومن اننبی اليه معرفة أحوال النقلة وتراجمهم 
سلاد العراق والقطر الشرق . 
ومن أراد الإحاطة بذلك فعلیه بكتابنا «غايةالنهايةفى أسماءر جال القرا أت 
أولى الرواية والدراية » 

و أعل‌ماوتم نا باتصال تلاوة القرآن على شرط الصحيح عند أئمة هذا 
لأت أن بى وبين النى صل الله عليه ول أربعة عشر رجلا» وذلك فى 
قراءة عاصم من رواية حفص وقراءة يعقوب من رواية رويس وقراءة أبن 
عاص من رواية ابن ذ کوان و يع لنا من هذه الرواية ثلاث عشر رجلا لثبوت 
قراءة ابن عاص عل آنی الدرداء رضى الله عنه وكذاك بقع لنا فى رواية حفص 
من طريق الحاشمى عن الاشنانى ومن طريق هبيرة عن حفص متصلا وهو من 

كفاية سبط الباط » وهذه أسانيد لاو جد اليوم أعلى منها ولقد وقع لنا فى 
EEF]‏ 
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بعضها المساواة والصاغة للامام أبى لقاسم الشاطی رحمه الله ولبعض شیوخه 
کا بينت ذاك فى غير هذا الموضرع» روا ا وأعلى من 
ذلك» فوقعت لى سورة الصف مساسلة إلى النی صلل الله عليه و سل بثلاثة عشر 
رجلا ثقات وسورة الکوثر مسندة بأحد عشر رجلا وهذا أعلى مایکون 
من جهة القرآن . 

وأما من جهة الحديث النبوى فوقع لى صيحاً فى غير ماحديث عشرة رجال 
ثقات باتصال السماع و ااشانهة واللق والاجماع 

فاما سورة الصف : 

فاأخبری ۳ جماعة من الشیو خ الثقات بمصر ودءشق وبعلك والحجاز مهم 
المسند الصا أبو اسحاق ابراهيم بن مد بن صديق بن ابراهيم الصوفی الوذن 
بقراء ى عليه فى يوم الا حدالرایع من ذى الحجة الحرام سئة اثنين و تسعين وسبعاثة 
بالمسجد الخرام تجاه الكعبة المعظمة » قال آخبرنا أبو العباس أحمد بن أبى طالب 
ابن نعمة الصا ی ؛ قال أخبرنا أبو المنجا عبدال بن عمر بن اللتى الح ر مى » آخبرنا 
أبو الو قت عبد الآول بن عیسی بن شعيب الصوفى» أخبرنا أبوالحسنعبدالرحن 
ان محمد الداودی» أخير نا ۳ عدا بن أحمد بن هو يه الى ر خی أخيرنا 
أبو رات عيسى بن عمر بن العباس الد مر قندى » آخبر نا أبو مدعب داه 
ابن عبدالرمن الداری أخبر:ا جمد بن كثير عن الأأوزاعى عن و یی AE‏ 
عن ألى سلبة عن عبدالله بن سلام قال قا من اقا رسر ل 
صلى لله عليه وسل فتذا کر نا مر أى الاعمال أحب إلى ا تعالى 
لعملناه فأنزل الله سبحانه : سبح لله مافى السموات وما فالارض وهو العزين 
الحكي . با أيهاالذين آمنوا لم تقولون مالا تفعلون .كبر مقتاً عندال أنتقولوا ‏ 
مالا تفعلو ن ) حتی ختمها قال عبد ارلے فقرآها علينا رسو لال صل الله عليه 
وسلم حى ختمها قال آبو سللة ققرآها علينا ابن سلام . قال حى فقرأءا علینا 
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أبو سلة . قال الاوزاعى فق رأها علينا عى قال ابن كثير فق رأها علينا الا وزاعی 
قال الدارى فق رأها علينا ان كثير قال السمرقندى فقرأها علينا الدارى قال 
السرخسى فق رأها علينا السمرقندى . قال الداودى فقرأها علينا السرخسى قال 
عبد الأول فقرأها علنا الداودی قال ابن اللى فقرأها علينا عبد الا ول قال ابن 
نعمة الصالمى فقرأها علينا ابن الى قال شیخنا ابن صديق فق رأها علينا أبن نعمة 
( قلت أنا) فقرأها علينا ابن صديق تجاه الكعبة المعظمة ٠‏ هذا حديث جيل 
كل رجال إسناده ثقات ورويته أيضا بأحسن من هذا الإسناد باعتبار تقسدم 
سماع من حد نی به وجلالته وجلالة شيوخهم وتقدمهم إلا أنى ذكرت هذه 
الطرق لعظم اكات الذى سمعتها به مع أنه | يكن من أءالى رواياف ولا 
أرفم سواءاق 

وقدأخرج لّرمذی هذا الحديث فى جامعهعن الدارىك أخر جناه‌فوافقناه 
بعلو وله الد . وقال قد خواف تمد بن كثير فى [سناد هذا الحديث عن 
الأوزاعى فرواه ابن المبارك عن الارزاعى عن بحي بن ألى كثير عن هلال 
ابن أبى ميموئة عن عطاء بن يسار عن عبد الله بن سلام أو عن أبى سلبة عن 
عبد الل بن سلام لإ قلت ) كذا رواه الإمام أحمد عن معمر عن ابن المبارك به 
مسلسلا ورواه أيضا عن ی بن آدم لا ) ابن امبارك عن الأوزاعى عنيحي 
ابن ألى کثیرعن أبى سلبة وعن عطاء بن يسار عن أبى سامة عن عبد الله بن سلام 
قتابع ابن المبارك يمد بن كثير من هذه الطرق وزاد برواية لا وزاعی عنعطاء 
على ألى سلبة عن ابن سلام فيكون الأوزاعى قد سمعه من عى ومن عطاءجميعاً. 
قال الترمذى أيضا ورواه الوليد بن مسل عن الاوزاعی نحواً من رواية مد بن 
كثير ( قلت ) وكذا رواه الوليد بن مزید عن الا وزاعیکا روأه مد بن كثير 
سواء. ومذه التابعات حسن الحديث وارتق عن درجة الحسن 
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وأماسورة الكوثر 

فأخبرن بها الشیخ الرحلة أبو عمر مدين أحمد بن عبد الله بن قدامةالمقدسى 
الحنيل بقراءق عليه بسفح قاسيون من دير الحنابلة ظاهر دمشق الحروسة قال 
آخبر نا الشیخ الإمام أبو الحسن على بن أحمد بن عبد الواحد الحنبل قراءة عليه 
بالسفح أيضاً ظاهر دمشق » أخبرنا أبو على حنبل بن عبد الله الحنبلى قراءة عليه 
ظاهر دمشق من السفح . أخبرنا هبة الله بن الحصين الحنبل قراءة عليه ببغداد 
مدينة السلام . أخبرنا أبو على الحسن بن المذهب النبل قراءة ببغداد . أخيرنا 
أبو بكر أحمد بن جعفر بن مالك القطيعى المثيلى پبفداد» آخبر ناعبد الله بن الإمام 
أحمد بن مد بن حنبل برغداد قال حدئی أبى ببغداد لإ ثنا ) عمد بن فضيل عن 
المختار بن فلفل عن أنس بن مالك رضی الله عنه قال: « آغنی رسول الله صلى 
الله عليه وسل [غفاءة فرفع رأسه متبسماً ‏ إما ‏ قال لهم و ما -- قالوا له: 
۸ ضحكت ؟ فقال ر سول الله صل الله عليه وسل : إنى آنزلت‌عل آنفا سورة 
فقرأ » یعی از بسم اللہ الرحمن الرحیم .نا أعطيناك الكوثر . فصل ربك وانحر . 
إن شانتك‌هو الا بر ) حى ختمها قال : هل تدرو نما الكوثركقالوا الله ورسوله 
أعلم قال : هو نهر أعطانيه ربى عز وجل ف الجنة عليه خي ر كثير ترد عليه آمی 
يوم القيامة آ نيته عدد الكواكب يختاج العبد منهم فأقول يارب إنه من أمى 
فيقال:إنك لا تدرى ما أحد ثوا بعدك » هذا حديث صح أخر جه مسل ف 
صحيحه بهذا اللفظ وأبو داود والنساتى من طریق مد بن فضیل وعل بن مسهر 
کلاهما على الختار بن فلفل عن أنس 

وهذا الحديث يدل على أن البسملة نزلت مع السورة .وف کونبا منها أوفى 
أولها احّْمال»,وقد يدل على أن هذه السورة مدنية وقد أجمع من نعرفه من‌علباء 
العدد والنزؤل على آنا مكية واه سبخانه وتعالى أعلم ‏ وأما الحديث 
فته ما آخبرنی به غير واحد من الشیوخ الثقات المسندين منم الأصيل الرئيس 
الكبير و عبدانه جمد بن‌مومی بن‌سلمان الانصارى قراءة عليه فى بوم‌السبت 
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ثأمن عشر ر بيع الآخر سنة تمان و ستین و سبم)ئة بدا رالحديث الاشرفية داخل‌دمشق 
قال آخبرنا بوا مسن على نأحمد بن عبد الواحد المقدسى قراءة عليه وأنا أسمع 
بسفح قاسيون قال أخبرنا الامام أبو الین زيد بن الحسن بن زيد الكندى 
وغيره . . أخبرنا القاضى أبو بكر مد بن عبد الباق بن مد الا نصاری . أخيرنا 
أو عاق ابراهم بن عبر بن أحمد البرمکی الفقيه . آخبرنا أبو مد عبد الله بن 
راهم بن مامى . شا أبو مسل إبراهم بن عبد الله بن مسل الكجى . . ثنا مد بن 
عبد الله الأنصارى . ما حيد عن أنس قال قال رسول الله صل الله عليه 
وسل : « انصر أغاك ظالً أو مظلوماً . قال قلت ار اشا 
فكيف أنصره ظالاً ؟ قال عنعه من الظل فذلك نصرك إياه » هذا حديث يح 
متفق عليه أخرجه البخارى فى صحيحه عن مسدد عن معتمر بنسلمان ع نحميد 
عن أنس به فكأن شيوخنا موه من الکشمیبی وأخرجه الترمذی عن مد 
ابن حاتم المؤدب عن ممد بن عبد الله ال نصاری کا أخرجناه وقال حديث حسن 
محیح فوقم نا سند عالياً جداً حی كأنا سمعناه من أصعاب أبىالفتح الكروخى 
وتوفى الكروخى سنة مان وأربعين وخمسمائة فبی وبين النى صلى الله عليه 
وس فيه عشرة رجال ثقاة عدول وهذا سند ۸ يوجد اليوم ف الدنیا أعلى منه 
ولا آقرب إلى النى صل اله عليه وس فعيناى عاشر عين رأت من رأى الننى صل 
الله عليه وس 

ely‏ ذكرت هذه الطرق وٍن كنت خرجت عن مقصود الكتاب ليعلم 
مقدار علو الاسناد وأنه کا قال حى بن معين رحمة ة الله عليه : الاسناد العالى قرية 
إلى الله تعالى و إلى رسوله صل الله عليه وسلم » وروينا عنه أله قیل له فى مرض 
مونه : ما تشنهی ؟ فقال بيت خال وإسناد عال » وقال أحمد بن حنبل: الاسناد 
العالى سنة من سلف . وقد رحل جابر بن عبد الله الانصاری رضی الله عنه 
من المدينة إلى مصر لحديث واحد بلغه عن مسلمة بن مخلد» ولا يقال | ما رحل 
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لشكد فى رولية من رواه له عنه فأراد صقیقه لله لولم يصدق الراوی ‏ برحل 
من أجل حديثه » وطذا قال العلساء إن الاسناد خصيصة هذه الامة وسنة بالغة 
من السان ال كدة » وطلب العلوفيه سنة مرغوب فها ولهذالم يكن لمة من الم 
أن تسند عن نبها [سناداً متصلا غير هذه الآمة 

والعلو ينقسم الى خمسة أقسام 

أجلها القرب من رسول الله صلى الله عليه وسلم » ومن م داعت غبات الاثمة 
والنقاد» والجهابذة الحفاظ من مشايخ الاسلام إلى الرحلة إلى أقطار الامصار » 
ول يعد أحد منهم كاملا إلا بعد رحلته » ولا وصل من وصل إلى مقصوده إلا 
بعد رنه » نسأل الله تعالى أن يوفقنا لأحب الاعمال اليه ول نفع العلوم لدیه» 
فاته مالك ذلك والقادر عليه 

ولا باس بتقدم فوائد لا بد منمعر فا لمريدهذا العم قبل الاخذفيه كالكلام 
على خارج المروف وصفانما . وكيف ينبنى أنيقرأ القرآن من‌التحقیق والحدر 
والتر تيل والتصحيح واللتجويد والوقف والابتداء ملخصاً مختصراً إذ بط ذلك 
بحقه ذكرنه فى غير هذا الموضع فأقول : 

أما مخارج الحروف: 

فقد اختلموا ق عددها فالصحیح ار عدا و عند من ی من ال ممقين 
كالخليل بن أحمد ومک بن أیطالب وأى القاس الهذلى وأتا لسن * شرح وغيرهم 
سبعة عشر مخزجاً » وهذا الذى بظهر من حيث الاختيار وهو الذى أثبته 
أبو على بن سينا فى مولف أفرده فى مخارج الهروف و صفاما 

وقال كثير من النحاة والقراء هى ستة عشر فأسقطوا مخرج المروف 
الجوفية الى هى حروف المد والاين . وجعلوا مخرج « الآلف » من أقصى الحلق 
والواو وج المتحركة وكذلك « الياء» وذهب قطرب والجرى 
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والفراء وابن‌در ید و این کیسان إلى آنها أربعة عشر فأسقطوا مخرج النوذ واللام 
والراء وجعاوها من مخرج واحد وهو طرف اللسان» واله‌حیح عندنا الأول 
لظهور ذلك فى الاختبار . 

واختيار خرج الحروف محفقاً : هو آنتلفظ بهمزة الوصل وتأنی بالحروف 
بعدها سا کناً أومشدداً » وهو أبين »لاحظاً فيه صفات ذلك روف 

الخرج الأول _ الجوف _ وهو للالف والواو الساحكنة الضموم 
مافلها والباء السا كنة المكسور مافلها . وهذه الحروف تسمى حروف المد 
واللين » وتسمى الموائية والجوفية. قال الخليل : وإئما نسين إلى الجوف لاله 
آخر انقطاع خر جهن . قال مک : وزاد غير الخليل معهن اهمزة لان خرجها 
من الصدر وهوهتصل بالجوف لإ قات ) الصواب اختصاص هذهالثلاثة بالجوف 
دون الهمزة لانن أصوات لايعتمد نعلىمكان حى يتصان بالهواء خلاف الممزة 

امخرج الثانى _ آقصی الحلق ‏ وهو للهمزة والماء. فقيل على ممتبة واحدة 
وقیل الهمزة أول 

انخرج الثالث  :‏ وسط الحاق ‏ وهو للعين والحاء المهملتين . قض مکی 
على أنالعين قبل الحاء وهوظاه ركلام سيبويه وغيره . ونص شرح على أنالحاء 
قبل وهوظاهر كلام المهدوى وغيره 

الخرج الرابع ‏ أدق الحا إلى الفم - وهو للغين والخاء » ونص شریح على 
أن الغين قبل . وموظاه ركلام سيبويه أيضاء ونص مک عل تقد الخاء » وقال 
الاستاذ أبو الحسن على بن مد بن خروف النحوى : إن سیبویه لم يقصد رتيا 
فما هو من مخرج واحد . قلت وهذه الستة ال حرف الختصة ذه الثلاثة امخارج 
هى الحروف الْلقية ۱ 

امخرج الخامس - أقصى اللسان مما یل الحلق وما فوقه من الحنك - وهو 
للقاف » وقال شرح : إن مخرجها مناللهاة ما یی الق ومخرج الخاء 


۳۰۰ مخارج الحروف 
الخرج السادس - آقصی اللسان من أسفل مخرج القاف من الاسان قليلا 
وما يليه نالحنك ‏ وهو للکاف» و هذان الرفان يقال لكل مهما موی ؛ نسبة 
إلى اللهاة وهى بين الم والحاق 
امخرج السابع - للجم والشين المعجمة » والياء غير المدية ‏ من وسط اللسان 
بينه وبين وسط الحنك ‏ ويقال ‏ إن الج قبلهما . وقال الهدوی: إن الشين 
تل الكاف » وال جى والياء يليانالسين . وهذه هی الحروف الشجرية 
الخرج الثامن ‏ لاضاد العجمة - من أو لحافة الاسان ومايليه من‌الاضراس 
من الجانب الایسر عند الا كثر » ومن الآيمن عند الاقل وكلام سيبويه یدل 
على أنها تكون منالجانبين» وقال الیل : إنها أيضا تجرية يعى من خرج الثلاثة 
قبلها والشجرة عنده مفرج الفم أى مفتتحه ‏ وقال غير الخليل : وهوجمعاللحيين 
عند العنفقة » فلذلك لم تكن الضاد منه 
الخرج التاسع - اللام ‏ من حافة الاسان من آدناها إلىمنتهى طرف ومابيها 
وبين مایلها من الحنك الأعلى ما فویق الضاحك والناب والرباعية والثلية 
اخرج العاشر - لانو من طرف‌اللسان‌بینه وبين مافوق الثنايا أسفل 
اللام قليلا . 
الخرج الحادى عشر - للراء - وهو من مخرج النون من طرف الاسان 
بينه وبين مافوق الثنایااعلیا » غير أنها أدخل فى ظهر السات قلبلا وهذه 
الثلاثة يقال لما : الذلقية ؛ نسبة إلى موضع مخرجها وهو طرف الاسان . إذ 
طرف كل شىء ذلقه . 
الخرج الثانى عشر - للطاء؛ والدال» والتاء- من طرف اللسان وأصول 
الثنايا العايا مصعدا إلى جهة الحنك ويقال هذه الثلاثة : النطعية لاما تخرج من 
فطع الغار الأعلى وهو سقفه . 
اخرج الثالث عشر - لحروف الصفير وهی : الصاد» والسين والرای- 


مخارج الحروف ۲۰۱ 
" «من بین طرف اللسان فو یق الثنايا السفل» و يقال ف الزاىزاءنالموزى بالكسر 
والتشدید» وهذه الثلاثة الا حرف هى الاسلية؛ لما تخرج من أسلة اللسان 
وهو مستدفه . 

اخرج الرابع عشر - للظاء» والذال» والثاء ‏ «من بين طرف اللسان 
وأطراف الثنايا العلياء ويقال لها : اللثوية . نسبة إل اللثة . وهو اللحم‌ال رکب 
فيه الاسنان 

الخرج الخامس عشر - للفاء - «مر. باطن القسفة السفلى وأطراف. 
الثنايا العلا » 

اخرج السادسعشر ‏ للواوغيرالمدية» والباء» والیم - ممابينالشفتين - 
فينطبقان عل الباء والميم » وهذه الاریعة‌الا حرف يقال ل ا : الشفهمة والشفوية » 
نسبة إلى الموضع الذى تخر ج منه وهو الشفتان 

اخرج السابع عشر - الخيشوم ‏ وهو للغنة وهى تکون ف النون والميم 
السا کنتین حالة الاخفاء أومافى حکمه‌من الادغام بلغنةفان‌خرج هذين الحر فين 
يتحول من مخرجه فى هذه الحالة عن مخرجهما الاصلی على القول الصحیح کا 
يتحول مخرج حروف الد من مخرجهما إلى الجوف على الصواب وقول سیبویه 
إن مخ جالنون‌السا كنة من خرجالنو نالمتحركة إما بريد به النون‌السا کنة الظهرة 

ولبعض هذه الحروف فروع'صحت القراءة بهاء فن ذلك المزة المسهلةبين 
بينفهى فرع عن الحمزة امحققة ومذهب سيبويه أنها حرف واحدنظراً إلىمطلق 
التسبيل » وذهب غيره إلى أنها ثلاثة أحرف نظراً إلى التفسیر بالالف والواو 
والماء؛ ومنه ألفا الإمالة والتفخيم وهما فرعان عن الا اف المنتصبة » و إمالة بين 
بين ل يعتدها سيبويه وا اعتد الإمالة احضة » وقال الى تمال إمالة شديدة كأنها 
حرف آخر قرب من الياء 


۳.۲ ضفات الحروف 
رك لضاد A‏ وهی الى ين الغا ددر اواك فرع عن الماد الم 
وعن الزاى ۰ 
ومنه اللام الفخمة فرع عن المرققة > وذلك فى اسم الله تعالى بعد فتحة 
وضمة وفها حت الرواية فيه عن ورش حا نقله أهل الآداء من 


مشخه الصر بين 
وأناضفات ال وف 


فنها الجهو رة - وضدها ااهموسة» وا همس من صفات الضف» کا أن 
ا مه من صفات القوةوالهموسة عشرة مجمعهاقو لك سكت خثه خص واظمس 
ااصوت الى فاذا جری مع ارف النفس اضعف الاععاد عله كان مهموساً 
والصاد و اما المجمة أقوى »| عداهما وإذا منع ا مرف الفس أن يحرى معه 
حى ينقضى الاععاد كان بجهورا قال سيبويه إلا أن النون و الم قد يعتمد ما 
فى الفم والخاشي فيصير فيهما غنة 

ومنها ا مروف‌ارخوة وضدها الشديدة والمتوسطة فالشديدة وهی تمانية 1 
أجد قط بكت ؛ والشدة امتداع الصوت أن بجری فى روف وهو مر 
صفات القوة 

والاوسطة بين الشدة والرخاوة خمسة يجمعها قولك: لن عر ؛ وأضاف 
بعضهم إلها الياء والو او» والمهموسة كلها غير التاء والكاف رخوة واجهورة 
الرخوة خمسة : الغين» و؟لضاد» والظاء» والذال ا معجمات» والراء واجهورة 
الشديدة ستة جمعها قولك : طبق أجد 

ومنها الحروف الستقلة وضدها المستعلية ؛ والاستعلاء من صفات 
القوة وهی سبعة يجمعها قولك : قظ خص ضغط » وهى حروف التفخم على 
الصو اب, آعلاها الطاء کا أن أسفل المستفلة الياء» وقيل حروف التفخيم هى 


صفات اطروف ۷۰۳ 


حروف الاطباق » ولا شك أنها آفراها تفخما » وزاد مک علبا الا لف وهو 

وم فإن الآالف تقبع ماقبلها لاتوصف پترقرقو لا تفخ واه أعل 

(ومنها الحروف المنفتحة) وضدها: المنطبقة والمطبقة : والانطباق من 
صفات القوة وهی أربعة : الصاد » و الضاد . و الطاء» والظاء 

(و حروف الصفیر ) ثلاثة : ااصاد » والسین » والزای » وهی الحروف 
الا ساية المتقدمة 

(روحر وف الفلقلة) ويقال القلقة مس جمعها قولك . قطب جد؛ وأضاف 
بعضهم اليها الهمزة لامبا جهورة شديدة و[تمالم يذ کرها انمهورف‌ایدخاها من 
التخفيف حالة السکو ن ففارقت أخواها ولا يعترم| من الاعلالوذ کر سیبویه 
معها التاء مع أنها الهموسة وذ کر ما نفخا وهو قوی ف الاختار؛ وذ کرالهرد 
منها الکاف إلا أنه جعلها دون القاف . قال : وهذه القلقلة بعضها شد من بعض 
وسميت هذه الحروف بذلك لاما إذا سكنت ضعفت فاشتہت بغيرها فيحتاج 
إلى ظهور صوت يشبه الندرة حال سکونهن فى الوقت وغيره وإلى زيادة إتمام 
النطق مهن . فذلك الصوت فى سکونبن أبين منه فى حركتهن . وهو فى الوقف 
أمكن » وأصل هذه الحروف القاف لانه لايقدر أن یو به سا كنا إلا مع 
صوت زائد لشدة استعلانه 

وذهب متأخرو أنمتنا إلى تخصيص القلقلة بالوقف تمسكا بظاهر مارأوه من 
عبارة المتقدمين أن القلقلة تظهر فى هده الحروف بالوقف . فظنوا أن ااراد 
بالوقف ضد الوصل وليس المراد سوی السكون فان المتقدمين يطلقون الوقف 
على السكون . وقوىالثشبهة فذلك كو نالقلقلة ف الوقف العرف أبين و حسبانهم 
أن القلقلةحركة وليس كذلك فقد قال الخليل : القلقلة شدة الصياح . واللقلقة 
شدة الصوت 

وقال الاستاذ أبو الحسن شرع بن الإمام أف عبدالله جمد بن شريح رحه الله 


صفات الحروف 
فى كتابه « نهاية الانقان : فى تجو بد القرآن» لا ذ کر أحرف القلقلة الخسة فقال 
وهى متوسطة کباء الا بواب دجم النجدين ودال مددنا وقاف خلقنا وطاء 
آطوار ومتطرفة كباء لم يتب وجم لم مخرج ودال لقد وقاف من يشاقق 
و طاء لاتشطط فالقلقلة هنا أبين ف‌الوقف ف‌التطرفة منالمتوسطة أنتهى . وهو 
عين ماقاله البرد ونص فا قلناه والله أعلم 

وحروف الما هى الحروف الجوفية وهى الموائية وتقدمت أولا وأمكنهن 
عند المهور الا لف وأبعد ابن الفحام فقال أمكنهن ف المد الواو تالا الالف 
والجهور على أن الفتحة من الالف والضمة من الواو والكسرة من الباء . 
فالحروف على هذا عندم قبل الحركات وقيل عكس ذلك وقيل ليست الحركات 
ا من الحروف ولا الحروف مأخوذة من الحركات و ححا بعضهم 

والخروف الف از لاه وحروف المد سميت خفية لانها خن فى اللفظ 
إذا اندرجت بعد حرف قبلها ولخفاء اماء قوبت بالصلة . وقويت حروف المد 
باد عند الهمزة 

وحرفا اللين الوا ووالياء الساكنتان الفتوح ماقبلهما 

وحرفا الاحراف اللام والراء على الصحيح »وقيل اللام فقط »واسب إلى 
البصربين » وميا بذلك لانبما انعرفا عن خر جهما حى اتصلا بمخرج غيرهما 
وحرفا الغنةهما النونوالمي و يقاللماالاغنا نما فبهما من الغنةالمتصلة بالخيشوم 

و الرف!!کررهواراء . قالسيبويه وغيرههو<ر ف شدد جرى فيه الصوت 
لتتكرره وانحرافه الى اللام فصا ركالرخوة ولو ل يكرر لم بحر فيه الصوت وقال 
المحقةون : هو بين الشدة و الرخاوة وظاه رکلام سيبويه أزن الشکریر صفة 
ذائية فى الراء و[لىذلك ذهب الحققون فتكريرها ربوها فى اللفظ واعادتما بعد 
٠‏ قطعها ويتحفظون من إظهار تكريرها خصوصاً إذا شددت ويعدون ذلكعيبا 
فى القراءة . و ذلك قرأنا على جميع من قرأنا عليه وبه نأ خذ 


تسم القراءة إلى تحقيق وحدر وندوير 0 
وحروف التفشی - هوالشين اتفاقا لانه تفشى فى خر جه حى اتصل عخرج 
الطاء» وأضاف بعضهم لپا الفاء والضاد » وبعض:الراء والصاد والسین و الیاء 
والثاء واليم 
والحروف المستطيل هو الضاد لا نه استطال عن الفهم عند النطق به 
حتى اتصل بمخرج اللام » وذلك لا فيه من القو ة بالجهر والإطباق والاستعلاء 
وأما كيف يقرأ القرآن 
فان کلام الله تعالى يقرأ بالتحقيق وبالحدر وبالتدوير الذى هو التوسط 
بين این مرتلا مجوداً بلحون العرب وأصواتها وتحسین اللفظ والصوت 
بحسب الاستطاعة 
أما التحقيق ‏ فهو مصدر من حقفت الثىء تحقيقاً إذا بلغت يقينه ومعناه 
المبالغة فى الاتبان ,الثىء على حقه من غير زبادة فيه ولا نقصان منه . فهو 
بلوغ حقيقة الشىء والوقوف على كنبه . والوصول إلى نهاية شأنه »وهو عندثم 
عبارة عن إعطاء كل حرف حقه من [شباع المد » وتحقيق الهمزة » وزعام 
الحركات » واعادالاظهاروالتشد یدات» ولو فةالغنات . وتفكيك الحروف» 
وهو بيانها وإخراج بعضها مر بعض بالسکت والترسل واليسر والتؤدة 
وملاحظة ال جا من الوقوف ولا يكون غالبا معه قصر ولا اختلاس ولا 
إسكان حرك ولا إدغامه فالتحقيق یکرن لرياضة الالسن وتقوم الالفاظ 
وإقامة القراءة بغاية الارتيل » وهو الذى يستحسن ويستحب الاخذ به على 
المتعلمين من غير أن يتجاوز فيه إلى حد الافراط من تحريك السوا كن وتوليد 
الحروف من الحركات وتكرير الرا آت و تطنين النونات بالمبالغة فى الغنات 
کا روينا عن حمزة الذى هو إمام الحققين أته قال لبعض من معه يبالغ فى ذلك: 
أما علدت أن ماکان فوق الجعودة فهو قطط وماكان فوق البياض فهو برص 


۳۰۹ القراءة بالتحقيق 


وماکان فوق القراءة فليس بقراءة لإ قلت) وهو نوع من المرتیل وهذاالنوع 
من القراءة وهو التحقیق » هو مذهب حمزة وورش من غير طريق الاصها 5 
عنه وقتيبة عن الكسانى والاعشی عن أنى بكر وبعض طرق الاشنای عن 
حفص وبعض المصريين عن الحاوانى عن هشام وأ کثر العراقيين عن الا خفش 
عرس ابن ذکوانکا هو مقرر فى کتب الخلاف مما سيأنى فى بابه إن شاء 
الله تعالى 

قرأت القرآن كله على الإمام أبى عبد الله مد بن عبد الرحمن الصری 
التحقيق » وقرأ هو على عمد بن أحمد المعدل التحقيق » وقرأ على على بن شجاع 
التحقيق » وقرأ على الشاطى التحقيق » وقرأ على ابن هذيل التحقيق »وقرأ على 
أبى داود التحقيق » وقرأ على ألى عمر و الدانى التحقيق؛وقرأ على فارس بن أحمد 
التحقيق » و ترا على عمرو بن عراك التحقيق»و قرأ على حدان بن عون التحقيق؛ 
وقرأ على [سماعيسل الاحاس التحقيق » وقرأ على الازرق التحقيق » وقرأ على 
ورش التحقيق » وأخبره أنه قرأ على نافع التحقيق » قال وأخبرفى نافع أنه قرأ 
على السةالتحتیق» وأخيره النسة أنهم قروا على عبدالله بن عياش بن أبورربيعة 
التحقيق » وأخبرم عبد الله أنه قرأ على أبى بن كعب التحقيق» قال و پر 
أبى أنه قرأ على رسول الله صل الله عليه وسل التحقيق: قال وقرأ الى صل الله 
عليه وسل على التحقيق . قال الحافظ أبوعمرو الداتى هذا الحديث غريب لاأعلمه 
تحفظ [لامن هذاالو جه وهو مستقي الإسناد . وقال فى كتاب التجر يد بعد[سناده 
هذا الحديث : هذا الخير الوارد بتوقيف قراءة التحقيق من الا خبار الغريبة 
والسئن العزيزة لا توجد روايته إلا عند المكثرين الباحثين ولا يكتب إلا عن 
المفاظالماهرين وهو أصل كبير و جوب‌استعمال قراءة التحةيق ‏ و تعل الاتقان 
والتجوید» لاتصال سنده» وعدالة نقلته » ولا أعليه يأنىمتصلا الامنهذا الو جه 
. انتهى . وقال بعد [یراده لهف جامعالبيان هذا الحديث غر يب لاأعليه يحذظ الا من 


القراءة با حدر - بالتدور - بالترتيل ۳۰۷ 
هذاالوجه‌وهو مستفیم الاسناد. الخنسةالذين آشار لیم نافع م أبو جعفر زید 
ابن القعقاع > ويزيد بن رومان » وشية بن تصاح » و عبدالرهن بن هرمز 
الاعرج ومسل بن جندب . ا مام مد بن [سحاق المسيى عن أبيه عن نافع 

و آما ا در فهو مصدر من حدر بالفتح حدر بالضم إذا آسرع فهو من 
الحدور الذى هو المبوط لان الاسراع من لازمه خلاف الصعود فهو عندمم 
عبارة عن إدراج القراءة وسرعتها وتخفيفها بالقصر والتسكين والاختلاس 
والبدل والادغام الكبير وتخف.ف الممز ونحو ذلك مات به الرواية» 
ووردت به القراءة مم ایثار الوصل» وإقامة الاعراب‌وعراعاة تقوم اللفظ » 
وتمكن ا روف . وهر عند ضد التحقیق . فالحدر يكو ن لتكثير السنات 
فى القراء» وحوز فضلة التلاوة» ولء<ترز فيه عن بير حروف المد » وذهاب 
صوت الفنة » واختلاس أ كثر الحركات ؛ وعن التفريط إلى غاية لاتصح مها 
القراءة »ولا توصفهبا التلاوة » ولا خرج عن-حد الثر تيل » ففى کعیح البخاری 
أن رجلا جاء إلى ان مسعود رضى الله عنه فقال : رات المفصل الليلة فى ركعة 
فقال : هذا كهذ الشعر » الحديث . قلت وهذاً النوع وهو الحدر: مذهب ابن 
كثير وأنى جعفر وسار من قصر اللفصل کی عمرو ويعقوب وفالون 
والآصبهافعن ورش ف الأشهر عنهم وكلولى عن حفص و كأ کنر العراقيين 
عن الحلوالى عن هشام 

وأدا التدوير فهو عبارة عن التوسط بين المقامينمن التحقيق وامدر ٠‏ وهو 
الذى وره عن أ كر الأاممة من روى مد المنفصل و يبلغ فه إلى الاشاع وه 
مذهب سائر القراء وصح عن جميع الم . وهو الختار عند أ كثر أهل الآداء 
قال ابن مسءود رضى او عنه : لاتنثروه ‏ يعنى القرآن .. تثرالد قل ولاتمذوه هذ 
الشعر . الحديث سین بنهامه 

وأما الترتيل فهو مصدر من رتل فلان كلامه إذا ادم بعضه بعضاً على 


۳۸ القراءة بالترتيل 


مکث و تفهم من غير عجلة وهو الذى زل به القرآن . قال الله تعالی : (ورتلنه 
ترتیلا) وروينا عن زيد بن ثابت رضىالله عنه آن‌رسول الله صل الله عليه وس 
قال : « إن الله حب أن يقرأ القرآنك أنزل » أخرجه ابن خزمة فى صحه . 
وقد آم الله تعالى به نبيه صلى الله عليه وسل فقال تعالى : (ورئل القرآن ترتيلا) 
قال ابن عباس : بيه » وقال بجاهد : تأن فيه » وقالالضحاك : انبذءإحرفاً حرفا 
يول تعالى : تلبث فىقراءته وتمهل فبها. وأفصل ارف من الحرف الذی بعده ٠‏ 
ول يقتصر سبحانه على الام بالفعل حى أ كده بالمصدر اههاماً به وتعظما له 
ليكون ذلك عونا على تدر القرآن و تفهمه. وكذلك كان صل الله عليه وسل 
يقرأ فى جامع ابر مذی وغيره عن يعلى بن مالك أنه سألأم سلمة رضى الله عنها 
عن قراءة رسول الله صل اه عليه وسل فاذا هى تنعت قراءة مفسرةحرفا 
حرفا قالت عائشة رضی الله عنها : كان رسول ال صل ای عليه وسل يقرأ 
السورة حى تكون أطول من أطول مها . وعن ألى الدرداء‌رضی الل عنه أن 
النى صلى الله عليه وسلم . قام بآ ية يرددها حى آصبح ( إن تعذهم فإنهم عبادك) 
رواه اانسانی وابن ماجه ؛ وفى يم البخارى عن أنس أنه سثل عن قراءة 
رسول ال صل الله عليه وعلى آله وسل فقال : كانت مدا ثم قرأ ( بسم الله 
الرحمن الرحيم ) يمد اه و مد الرحمن وبمد الر<يم . فالتحقيق داخل فى الترتيل 
کا قدمنا والله أل ۱ 
وقد اختلف ف الافضل هل الترتيل وقلة القراءة أو السرعة مع كثرة 
القراءة؟ فذهب بعضهم إلى أن كثرةالقراءة أنضل واحتجوا بحديث ابن «سعود 
قال رسول الله صل الله عليه ولم : من قرأ حرفا من كتاب الله فله حسئة . 
واه ا مسق .وو لر می ري ووو او غو کل مدقن 
عشر حسنات » ولان مان رضی الله عنه قرأه فى ركعة . وذكروا آثاراً عن 
كثير من الساف فكثرة القراءة . والصحيح بل الصواب ماعليه معظم الساف 


القراءة بالترتيل 004 
والخاف وهو أن الترتيل والتدبر مع قلة القراءة أفضل مرن السرعة مع 
كثرتها لآن المقصود من القرآن فهمه والتفقه فيه والعمل به وتلاوته وحفظه 
وسيلة إلى معانيه . وقد جاء ذلك منصوصاً عن ابن مسعود وابن عباس رضى الله 
عنهم . وسئل مجاهد عن رجلين قرأ أحدهما البقرة والاخر البقرة وآل عمران 
فالصلاة وركوعهما و#ودهما واحد . فقال: الذى قرأ البقرة وحدها أفضل» 
ولذلككان كثير من السلف ردد الآية الواحدة إلى الصباکا فعل النى صل الله 
عليه وس وقال بعضهم : تزل القرآن ليعمل به فاتخذوا تلاوته عمسلا . وروینا 
عن مد بن كعب القرظى رحمة الله عليه أنه كان يقول : لان أقر أ فى ليلتى حى 
أصبح (إذا زازلت الارض و القارعة ) لا أزيد علهما وأتردد فهما و أتفکر 
أحب إلى من أن أهذ القرآن هذا أو قال : أثثره نثراً . وأحسن بعض أثمتنا 
رحه الله فقال : انثواب قراءة الترتيل والندبر أجل وأرفع قدراً . وإنثواب 
كثرة القراءة أكثر عدداً . فالاو ل كن تصدق جوهرة عظيمة أو أعتق عبداً 
قيمته نفيسة جد » والثان ىكن تصدق بعدد كثير من الدراهم أو أعتق عدداً 
من العبيد قیمنهم رخيصة . وقال الامام أبو حامد الغزالى رحمه الله : واعل أن 
الر تيل مستحب لالجردالتدبر فان‌المجمی الذى لايفهم معنى القرآن يستحبله 
ایضاً فى القراءة الترتيل والتؤدة لان ذلك أقرب إلى التوفير والاحترام وأشد 
تأثيراً فى القاب من الهذرمة والاستعجال وفرق بعضهم بين الثرتيل والتحقيق : 
أن التحقيق يكون للرياضة والتعلم و الفرین . والفرتیل یکء ن للتدبر والتفكر 
والاستنباط . فكل تحقيق ترتيل ولوس کل ترتيل تحقيقاً . وجاء عن على رضى 
الله عنه أله سئل عن قوله تعالى ( ورتل القرآن ترتبلا ) فقال : الترتيل يحويد 
روف و معرفة الوقوف 
وحيث ألنهى بنا القول الى هنا فلنذ کر فصلا 5 يكو ن‌جامعاً للبقاصد 
حاوياً للفوائد . وان كنا قد أفردنا لذلك كتابنا : العهيد فى التجوید وهو یا 
۱ 1 ج١]‏ 


۳۰ التج ريد 
ألفناه حال اشتغالنا بهذا العلل فى سن اللموغ إذ القصد أن یکون کتابنا هذاجامماً 

ما حتاج ايه القارئ والمقرى 

آخبر نا الشيخ الامام العام القرین الجود أبو (سحاق ابراهم بن أحمد الشای 
بقراءة ابى أب الفتح عليه . آخبرنا الامام العلامة المقرئ شيخ التجو يد أبوحيان 
مد بن بو سف الا ندلسی سماعا . أخبرنا الشيخ القریی ا جود أبو سپل اليسر بن 
عبد الله الغرناطى قراءة منى عليه . أخبرنا الشيخ القرین أأبو الحسن جلى بن مد بن 
أنى العافية بقراءنى عليه . آخبر نا اشیخ المقرئ أبو بكر مد بن ابراهم الزنجای 
( ح) وأعلى من هذا قرأت على شيخنا امقر أبى حفص عر بن الحسن الحلى 
أنبأى على بن أحمد المقدسى عن شیخ الشيوخ عبد الوهاب بن على البغدادى وغيره 
قالوا آخبرنا الامام شيخ القراءات والتجويد أبو الكرم بن الحسن البفدادی 
حدثنا أحمد بن بندار بن ابراه . حدثنا أبو الحسين جمد بن عبد الواحد بن رزية 
اليزاز . حدثنا أبو الحسنعلى بن مد المعلى لشو نيزى . حدثنا مدن حى المروزى 
حدقا عد بن تيد ان د سند فنا اومان رر و ساب قال 
قال عبد الله بن مسعود : جودوا القرآن وزینوه بأحسن الاصوات وأعربوه 
فانه عربى وان يحب أن يعرب به 

فالتجويد 

مصدر من جود مجوبداً والاسم منه الجودة ضد الرداءة يقال جود فلان 
فى كذا اذا فعل ذلك جيدآ فهو عندهم عبارة عن الاتيان بالقراءة جودة ال لفاظ 
بريئة من الرداءة فى النطق و معناه انتهاء الغاية فى التصحيح و بلوغ الهابةفى التحسين 
ولا شك أرن الآمة كا م متعبدون بفهم معانى القرآن وإقامة حدوده 
متعبدون بتصحیح ألفاظه وإقامة حروفه عل الصفة المتلقاة من أنمة القراءة 
المتصلة بالحضرةالنبوية الآفصحيةالعربية الى لامجوز مخالفتها ولاالعدولعنها الى. 


غبر ها ۰ والناس فى ذلك بين محسن مأ جور » وسیءآم» أو سعذورء فن ودر 


مبحث فى أنه لاتصح صلاة قاری خلف أى ۳۱۱ 


على تصحیح کلام الله تعالى بالفظ الصحیح» العربى الفصیح » و عدل إلى اللفظ 
الفاسد المجمی أو الثبطی القبیح» استغناء بنفسه » واستنداداً ریه وحدسه ٠‏ 
واتکالا علىما ألف من‌حفظه . واستكباراً عن ال رجوع إلى عام بوقفهءلى حح 
لفظه . فإنه مقصر بلاشك » وآ ثم بلاريب » وغاش بلا مرية . فقد قالرسول الله 
صل الله عليه وس : «الدين النصيحة : لله » ولسكتابه » ولرسوله » ولاعة 
المسلبين وعامتهم » 
أما من كان لايطاوعه لسأنه ؛ أو لاجد من هدیه إلى الصواب بانه فان 
لله لا يكلف نفسا إلا وسعها . ولذا أجمع من نعلبه من العلباء على أنه لا تصح 
صلاة قاری خلف أى وهو من لاعسن القراءة . واختلفوا فى صلاة من يبدل 
حرفابغيره سواء تجانسا آم تقاربا ؛ وأصح القولين عدم الصحة كن قرأ : المد 
بالعين أو الدين بالتاء أوالمخضوب بالخاء أوالظاء» ولذلكعد العلماء القراءة بغير 
تجويد نا وعدوا القارئ بها انا ؛#ؤقسموا اللحن إلى جل وخى »واختلفواف 
رم أن ال فهما خال يطرأ على الأالفاظ فیخل إلا أن 
الج مخل اخلالا ظاهرا يشترك فى معرفته علماء القراءة وغيرهم ؛ وأن الخ تخل 
اخلالا ختص بمعر فته علماء القراءة وأنمة الاداء الذين تلقوا من أقوال العلباء 
وضبطوا عن ألفاظ أهل الاداء ؛ الذين ر تضی تلاوتهم ؛ ويوثق لعرييتهم ؛ وم 
يخرجوا عن القواعد الصحيحة ؛ والنصوص الصر عة ؛ فأعطواكل حرف حقه ؛ 
ونزلوه منز لته وأو صلوه مستحقه » من التجو يد والاتقان» والترتيل و الاحسان 
قال الشیخ الامام أبو عبد ان نصر بن على بن مد الشیرازی‌فی كتابه الوضح 
فى وجوه القراآت فى فصل التجويد منه بعد ذکره التزتيلى والحدر ولزوم 
التجويد فيها قال : فإن حسن الاداء فرض فى القراءة» وبحب على القارئ 
أن يلو القرآن حق تلاو ته صيانة للقرآن عن أن يحد اللحن والتغبير اليه سبيلا 
على أن العلماء قد اختلفوا فى و جوب‌حسن الآداء فى القرآن فبعضهم ذهب الى 


۳۱۲ لعرريف التجويد 
أن ذلك مقصور على مایلرم المكاف قراءته فى الفترضات فان جر يد اللفظط 
وتقو بم الخروف وحسن الآداءراجب فيه فسب» وذهب الآخرون إل أن 
ذلك واجب عل ىكل من قرأ شتا من القرآن كيفما كان لانه لارخصة فى تنبیر 
اللفظ بالقرآن وتعويحه واتخاذ اللحن سبلا اليه إلا عند الضرورة قالالله تعالى 
«قرآناعربيا غير ذى عوج) ا وهذا الخلاف على هذا الوجه الذى ذكره 
غريب ؛والمذهب الثانى هو الصحيح بل الصواب على ماقدمنا » وكذا ذکره 
الامام الحجة أبو الفضل الرازى فى تجويده وصوب ماصوبناه والله أعل 

فالتجويد هو حلية التلاوة» وزينة القراءة »وهو اعطاء احروف حقرقها 
ورتيها مرا :ما » ورد الحر ف الى خر جه وأصله ؛والحاقه بنظيرهو تصحيح لفظه 
و تاطيف النطق به على حال صيختة » وڳال هيئته ؛ من غير إسراف ولا تعسف 
. ولاإفراط ولا تکلف» و الءذلكأشارالنى صل الله عليهوسل بقوله «من أحب 
أن يقرأ القرآن فضا کا أنزل فليقرأ قراءة ابن أم عبد» لععى عبد الہ بن مسعود 
وکان رضی الله عنه قد أعطىحظا عظیا فى يويد القرآن وتحقيقه وترتبلهک أنزله 
اله تعالی و ناهيك برجل أحبالنى صل الله عليه وس أن یسمع‌القرآن‌منه »رلا قرأ 
أبى ر سول اه صل اله عليه وسلا ثبت فى الصحيحين وروينا بسند ديم عن 
اوا الود فال بل ها ا ومشفوه ال تیف هونا احور ا ز ددنت 
أنه ترأبسورة البقرةءن <سن صونه وثرتيله قلت )و هذه‌سنة ارم تبارك وتعالى 
فیمن يقرأ الق رآنجودامصححا کا أن ل تلتذ الاسماع بتلاونه » وتخشع القلوب عند 
قراءنه؛ حى يكاد أن یساب العقول ويأخذ بالا لباب ؛ سرمن أسرار الله تعالى بودعه 
من يشاء من خاقه ؛» لقدأد ركنامن شیوخنا منم يكن لهدحسن صوت ولا معرفة 
بالالحان إلا أنهكان جيدالداء ؛ قما باللفظ ؛ فكا ناذا قرأ أطر بالمسامع ؛ وأخذ 
من القلوب با #امع؛وكانالخلق يزدحمو عليه ؛ ريجتمعون علىالاسماع اليه » أمم ۱ 
من الخو اصر.. العوام ؛ يشترك ف ذلك من يعرف الع ربو من لا يعر فه من سار[ نام 


مد التجو بد وانجودن ۳۱۳ 
مع تركهم جماعات من ذوى الاصوات الحسان» عارفين بالمقامات والالحان 
روجهم عن التجو ید والاتقان» وأخبرتى جماعة من ش يوخى وغيرم أخباراً 
بلغت التوار عن شيخهم الامام تق الدين مد بن أحمد الصائغ المصر ی رحمه الله 
وکان استادا فى التجويد آنه را فى صلاة الصبح «وتفقد الطبر فقالمالى 
لاأرى امد هد ؟» وکرر هذه الاية فنزل طاثر على رأس الشیخ يسمع قراءته حى 
أ كلها فنظروا اليه فاذا هو هدهد» و بلغنا عن الاستاذ الامام ألى عمد عبداللهبن 

. على البغدادى المعروف بسبط الخياط مؤلف المج وغيرهفى القرا آت رحهالله 
أنه كان قد أعطى من ذلك حظاً عظما» وأنه 5 جماعة من الهود والنصارى 
من ماع قراءته » وآخر من علمناه باغ النهاية فى ذلك الشيخ بدرالدین مد ب نأحمد 
ابن بصخان شيخ الشام » والشيخ ابراهيم بن عبدالله الحكرى شيخ الديارالمصرية 
رجهما الله » وأما الیرم فهذا باب أغلق »و طریق‌سد» نسأل الله التوفيق » ونعوذ 
به من قصور الهم ونفاق سوق الجهل فى العرب والعجم . ولا أعل سيا لبلوغ 
تهاية الا تقان والتجويد» ووصول SS‏ الالسن» 
والشکرار على الافظ للقي من فم المحسن »وأ نت ری تجوید حرزف اکتا 
كيف یاغ الكاتب الرياضة وتوقيف الاستاذ» و نم در افانظ أبى عروالدای 
رحه اله حيث یقول: ليس بين التجو يد وترکه إلا رياضة لمن تدبره بفكه فلقد 
صدق و بصر » وأوجز فى الول و ما قصر ؛ فليس التجو بد بتمضيغ الاسان » ولا 
بتقعير ألفم » ولا بتءويج الفك » ولا بترعيد الصوت» ولا بتمطیط الشد» ولا 
بتقطيع المد » ولا بتطنین الغنات» و لا حصرمة الرا آت ؛ قراءة تنفرعنهاالطباع» 
وبمجها اقلوب والاسماع » بل القراءة السهلة العذبة الحلوة الاطيفة » التى لامضغ 
فيها ولالوك» ولا تعسف‌ولاتکلف »ولاتصنع ولاتنطع » ولاخرج عن طباع 
العرب وکلام الفصحاء بوجه من وجوه القرا آت و الاداء» وها نحن نشير إلى 
جمل من ذلك بحسب التفصیل » و نقدم الم فالأهم فنقول : 


۳۶ ماتشبر که الحروف رما تنفرد به من الصفات 

أول مایب عل مرید اتقان قراءة القرآن تصحیح إخراج کل حرف 
من مخرجه المختض به تصحيحاً تاز به عن مقار به » وتوفية كل حرف صفته 
المعروفة به توفية تخرجه عن بجانسه » يعمل لسانه وفه بالرياضة فى ذلك [عمالا 
يصير ذلك له طبعاً وسليقة » فكل حرف شارك غيره فى مخرج فانه لا تاز عن 
مشاركه الا بالصفات» وکل حرف شارك غيره فى صفاته فانه لاعتاز عنه الا 
باخرج .كالهمزة والهاء اث.تركامخرجا وانفتاحا واستفالا وانفردت الممزة 
بالجهر و الشدة . والعين والحاء اشتركا مخرجا واستفالا وانفتاحاء وانفردت 
الحاء با همس والرخاوة الخالصة . وااخين والخاء اشترکاخر جا ورخاوة واستعلاء 
وانفتاحاء وانفردت الغينبالجهر . والجم والشين والياءاشت ركت عر جاو انفتاحا 
واستفالاء وانفردت الج بالشدة واش ركت مع الياء ف الجهر » وانفردتالشين 
با مس والتفشى » واشتركت مع الياء فى الرخاوة . والضاد والظاء اشترکا صفة 
جهراً ورخاوةواستعلاءو اطاقا » وافترفا مخرجا » وانفردت‌الضادبالاستطالة : 
والطاء والدال والتاء اشترحكت رجا و شدة» وانفردت الطاء بالاطباق 
والاستعلاه» واشترکت مع الدال ف الجهر وانفردت التاءبا لهمس» واشتركت 
مع الدال فالا نفتاح والاستفال . والظاء والذال والثاءاشتركت ر جاورخاوة 
وانفردت الظاء بالاستعلاء والاطباق واشتركت مع الذال فالجهر » وانفردت 
التاء بالهمس ؛ واشتركت مع الذال استفالا وانفتاحا والصاد والزای والسين 
اشتركت مخرجاورخاوة وصفيراً وانفردت الصاد بالاطباق والاستعلاء» 
واشتركت مع السين فى امس » وانفردت الزای بالجهر » واشترکت مع السين 
ف الانفتاح والاستفال» وكل ذلك ظاهر مما تقدم . 

فإذا أحكالقارئ النطق بكل حر ف على حد ته موف حقه فليعمل نفسه بإحكامه 
٠‏ حالة الت ركيب لا بنشأ عن التركيب مالم يكن حالةالافراد وذلكظاهر » فئن 
بحسن الحروف مفردة ولا حسنهامی كبة بحسب مايجاورها من‌مجانس و مقارب 


معرفه الترقيق والتفخم » سبب [ققان التجويد Y0‏ 

وقوى وضعيف ومفخم و ةق فيجذب القوى الضعيف و يغلب المفخم المرقق » 
فيصعب على اللان النطق بذلك على حقه إلا بالرياضةالشديدة حالة التركيب 
فن حك عة اللفظ حالة التركيب حصل حقيقة التجويد بالاتقان والتدريب» . 
وسنورد لك من ذلك ماهو كاف إنشاء ای تعالى بعد قاعدة نذ کرها وهی أن 
أصل الل الوارد على ألسنة القراء فى هذه البلاد وما التحق بها هو اطلاق 
التفخیات والتغليظات على طريق أَلفم! الطبا عات » تلقيت من العجم . واعتادتها 
النبط وا كتا بعض العرب» حيث ل يدَفوا على الصواب عن بر جع إلى علمه » 
وولق بفضله وفهمه» وإذا انتهى الال إلى هذا فلا بد من ون حیح برجم 
اليه » وميزان مستقم يدول عليه : زوه مسو فا إن شاء الله فى أبواب الإمالة 
والترقيق ونشير إلى مهمه هنا : 

فاع أن روف الستقلة كلها مرققة لابجوز تفخم شىء منها إلا اللام من 
ام اله تعالى بعد فتحة أوضة اجاعا أو بعد بض حروف الاطباق فى عض 


الروايات والا الراء الضمومة أو الفترحة مطلقا فى أ کثر الروايات والسا كنة 


فى يعض ال حوال کا سای تفصيل ذلك فى بابه إن شاء الله تعالى والحروف 
الستملية كلها مفخمة لابستثتى شىء منها فى حال من الاحوال » وأما الا لف 


فالصحیح أنما لانو صف بترقيق و لاتفخم بل سب مايتقدمها فإنها تتبعه ترقبقا 
وتفخهاء وماوقع فى كلام بعض أنمتنا من اطلاق ترقيقها فإنما يريدون التحذير 


ما يفعله بعض العجم من المبالغة فى لفظها إلى أن يصيروها کالواو آوریدون 
التنبيه على ماهى مرققة فيه » وأمانص بعض المتأخرين على ترقيقها بعد الحروف 
الأفخمة فهر شىء و۵ فيه ول إسبقه اليه آحد وقد رد عليه الاثمة الحةةون من 
معاصريه » ورأيت من ذلك تأليها للامام ی عبدالله د بن بصخان سماه : 
التذكرة والتبصرة لن نی تفخيم الآلف أو أنكره قال فيه : عل أيها القاری 
أن من أنكر تفخم الآلف فانکاره صادر عن جهله أو غلظ طباعه » أو عدم 
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اطلاعه » أو تمسكه ببعض كتب التجويد الى همل مصنفوها فما التممرييح پذ کر 
تفخيم الآلف . ثم قال : والدليل على جهله أنه يدعى أن الالف فى قراءة ورش. 
طال وفصالا وما أشيههما مرققة وترقيقها غیرمکن لوقوعها بين حر فين مغاظين 
والدليل على غاظ طبعه أنه لايفرق فى لفظه بين ألف (قال) وألف (احال) 
حالة التجويد والدليل عل‌عدم اطلاعه أن أ کنر احاة نصوا فى كتههم على تفخم 
الآلففثم ساق نصوص أنه اللسان فذلكووتف عليه أستاذالعرية والقر أت 
آبو حيان رحمه اه فكتب عليه : طالعته فرأيته قد حاز إلى عة النقل کال 
الدراية ؛ وبلغ فى حسنه الغاية ‏ فالحمرة ‏ إذا ابتدأبها القارئ من کلة فلیلفظ مما 
سلسة فى النطق سبلة فى الذوق » وليتحفظ من تغليظ النطويها نحو الد » الذين > 
أأنذرتهم و سا إذا کته ارت عو ای رابت وآمين . فان جاء 
حرف مغلظ كان التحفظ ۲ كد ؛ بحو : الله » اللهسم » أو مفخم نحو : الطلاق » 
اصطنی » وأصلم ؛ » فان کان حرفا مجانسها أو مقاریها كان التحفظ بسبولتها 
آشد » وبترقيقها أوكد نحو : اهدنا » آعوذ » أعطى » أحطت » أحق فكثير 
من الناس ينطق بها فى ذلك کالتبوع » وکذا - الباء - إذا أق بعدها حرف 
مفخم نحو بطل » بغى » و بصاها » فان حال بينهما آلف كات التحفظ بترقيقها 
أبلغ بحو : باطل » وباغ» والاسباط » فكيف إذا وليها حرفان مفخان نحو: 
يرق » والبقر » بل طبع » عند من آدفم ' وليحذر ف ترقيةها من ذهاب شدتها 
كا یفعله حكثير من الفار بة لاسما إن کان حرفا خفمفا و بهم » و به » وما 
دون بالغ » وباسط » وبارئك؛أوضعيفاً نحو: : بثلاثة » وبذىءو بساحتهم ؛ وإذا 
سكنت كان التحفظ بما فها من الشدة والجهر أشد نحو :ربوة» والخب“» وقبل 
والصبر » فانصب» فارغب (وكذلك) ا لحك فسائرحروف القلقلة لاجتماعالشدة . 

والجهر فا نحو يجحعاون » والحجر » والفجر » ووجهك » و النجدین» و من خر ج » 


وحو : یدرون » والسدل » والقدر » وعدواً »وقد نرى »و اتصد » ونحو: 


واضع تفخيم کل حرف ورقیقه ۳۷ 
يطعمون » و البطشة » ومطلع » إطعام وا لم نحط » ونحو : یقطمون » وقرأ » 
وبقلها ؛ إن پسرق- والتاء - بتحفظ ما فما من‌الشدة اثلا تصير رخوهکا ينطق 
بها بعض الناس »؛ و رما جعلتسينا لا سما إذاكانت سا كنة عو : فتنة » و ذبرقه 
ويتلون » واتل علهم ؛ ولا أدخلها سیبویه فى جلة حروف القاقلة» وليكن 
التحفظ بها إذا تكررت 1 كد عو : تتوفام » و تتولوا» كدت ركن › الراجفة 
تیمها » وكذلككلءا تکرر من مشاين نحو : ثالث ثلاثة ؛ وحاججنم» ولا أبرح 


ا خى أشدد “وصددنا ک »وعد ده »و مدده » وذی‌الذ کر» ويحرر ¢ 


ونحرير رقبة » وبشرر » وفعززنا بثالث » وشططا » و نطبع على »و خفف » 
ولد 2 لستعفف ۰وتعرف ق»وجق قدره» والح قالوا » ومنا سك » وإنك كنت» 
ولتعان نبأه» وجباههم ووجوههم؛ وفيه هدى ؛ واعبدوه هذا ؛ ووری ؟ 
0 ی ۱ [ ف : 
و لسمحى ويک ؛رالبى يعظك ؛ إذولى ألله وحم اصعو بالل ظ بالمكرر 
على اللسان » قالوا هو ؟نزلة من فى القيد برفع رجله مين أو ثلاثا وبردها فى 
کل مرة إلى ا موضسع الذی رفعها منه » ولذلك آثر أبو عمرو وغيره الإدغام 
يشر طه تخفیفا » ویتی بیبانها و خلیصها مرققة إذا أنى بعده‌ا حرف إطباق و لا 
سا الطاءالى ارا ف الخرج وذلك : عو : أقتطمءون ¢ ا ¢ ولام تصغو » 
وتصدية ¢ وتصدون» وتظدون ‏ والثاء_ حرف ضعیف فاذا وفع عدت | کہا 
۱ فليتحفظ ف بيا نه لا سما إذا أبى اعد ه حرف بقار به وفری بالإظهار وة 
يلهث ذلك» لبت ولبثم » وكذا إن أنى قبل حرف استعلاء وجب التحرز 
فى بيانه لضعفه وقوة الاستعلاء بعده نو : أنخنتموم »و إن يثقفوك » وكثير من 
العجم لا یتحفظون من بیان فیخرجوما سينا خالصة ‏ والجيم ب أن 
يتحفظ باخراجها من خرجها فرعا خرجت من دون عرجها فينتشر مها اللسان 
فتصير بمزوجة بالشین کا يفعله كثير من أهل الشأم ومصر ؛ ورما نبا ها 
الاسان فأخر جها مز و جه بالکاف ا شعله بعص الناس “وهو هوجود كثيراً 
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فى بوادی المن ؛ و إذا سكنت وأنى بعدهابعض روف الهموسة کان‌الا حتراز 
جهرها وشدما ابلغ عو : اجتمعوا؛ واجتذبوأ » رخرجت؛ وتجرى » ونجزون» 
وزجراً» ورجساً» لثلاتضعف ىزج بالشين ؛ وكذلك إذا كانت مشددة نحو 
الحج؛ وأتحاجونی»و: وحاجهلاسیا - كو لجى» و بو جه لا جل جانسةالياءرخفاء 
الاء . والحاء تجب العناية بإظهارها إذا وقع بعدها مجانسها آومقارها لاسا 
إذاسكنت نحو ؛ فأصفحعنهم » وسبحه ؛ فكثير| ما يقلبونهافى ال ول‌عینا ويدغمونها 
وكذلك» یقلبون الهاء فى «سبحه» حاء لضعف الحاء و قوةا اه فتجذما فينطقون 
عحاء مشددة وكل ذلك لاوز إجاعاء وكذلك ب الاعتناء بترقيةها إذاجاورها 
حرف الاستعلاء عو » أحطت» وال یق » فان | كتنفها حرفان كارت ذلك 
أوجب نحو » حصحص»ا ماه پیب تفخيمها وسائر حروف الاستعلاءر تفخيمها 
إذا كانت مفتوحة أبلغ ؛ وإذا وقع بعدها ألف أمكن نحو خلق ؛ وغلب» 
وطغى » وصعيدا ؛ وضرب ؛ وخالق» وصادق وضالين : وطائف‌و ظال . قالابن 
الطحان ال ندلسی ف‌تجو یده : الفخیات على ثلاثة أضرب: : ضرب يتمكن التفخيم 
فيه وذلك إذاكان أحد حروف الاستعلاء مفتوحاء وضرب دون ذلك وهو 
۱ أن يقع مضموما ؛ وضرب دون ذلك وهو أن بكونمكسوراً . انتهى. والدال 
فاذا كانت بدلا من تاء وجب بیانا لثلا میل‌اللسان بها إلى أصلها نحو» مزدجر 
ونزدری . و الذال یعتی باظها رها ذاسکنت و أن بعدهانوننحرءفنذناه؛ وإذتقنا؛ 
وکذاك يعتنى بترقیقها وبيانانفتاحهاواستفالها [ذاجاورها حرف مفخم و الا 
ر مما انقلبتظاء نحو : ذرم وذره» وأنذرتک وال ذقان.ولاسیا فى نحواالنذرین 
وحذراً وذلاناء لثلا تشتبه بنحو:المنتظرين ءومحظورآء ر ظللناء و بعض النبط ينطق بيا 
دالا مهملة ؛ وبعض العجم يحعلها زايا ؛ فليتحفظ من ذلك والراء انفردبكونه 
محسكررا صفة لازمة له اخلظه . قال سيويه إذا تتكلمت ہا خرجت كأنها 
مضاعفة . وقد توم بعض النأس أن حقيقة اتسکریر ترعيد اللسان بها المرة بعد 


مواضع تفخ مكل حرف وترقيقه ۳۹ 
المرة فأظهر ذلك حال تشديدها ما ذهب إليه بعض الا ندلسبین . والصواب 
التحفظ من ذلك بإخفاء تکریرهاکا هو مذهب الحققين . وقد يبالغ قوم فى 
[خفاء تكريرها مشددة فنأ بها حصرمة شببة بالطاء . وذلك خطأ لابحوز 
فجب أن يلفظ پا مشددة تشديداً ينبو به اللسان نبوة واحدة وارتفاعا 
واحداً من غير مبالفة فى الحصر والعسر نحو : ارهن رح » خر مو سى . 
وليحترز حال ترقيقها من نوها ولا يذهب آترها وينقل لفظها عن مخرجها 
كا یعانیه بعض الغافلين . والزاى يتحفظ ببيان جهرها لاسا إذا سكنت نحو: 
تزدرى »وأزى » ورزقاء ومزجاة» وليزلةونك » ووزرك . وليكن التحفظ 
بذاك إذا كان مجاورها حرفا مهمو سا ۲ كد لثلا يقرب من السين نحو : ما کنزم 
والسين يعتى بیان انفتاحها واستفالها إذا أنى بعدها حرف [طباق ثلا تجذيها 
قوته فتقليها صاداً نحو: بسطة ؛ ومسطوراً: و تستطم» وأقسط . وكذلك نحو : 
لسلطهم » وسلطان وتساقط:ويتحفظ بان همسها إذا أتى بعدها غير ذلك نحو : 
مستقیم » ومسجد. فر ما ضارعت فى ذلكالزاى والجيم حو اروا ورن 
وعسى » وقسمنا. لثلايشتبه بن< و أصروا : و یصبحون »وعصی» وقصمنا. والشين 
انفردت بمنفة التفشى فليعن ببيانه لاسيها فى حال تشديدها أو سکونجا نحو : 
فبشرناه » واشبراه» ويشربون » وأشدد » والرشد » ولا سيا فى الوقف وق 
نحو : بجر یدهم » و شجرة نخرج ؛ فليكن السان أ و كد للتجانس . والصاد ليحرز 
ال سكوزيا [ذ1 ان يها بان أن ورت من السن او ولو جر ت 

۱ وحرصتم . أو طاء أن تقرب من الزاى نحو : اصطنى »ويصطف . أو دال أن 
بدخلها التشريب عند من لايجيزه نحو : اصدق » و یصدر » وتصدية . و الضاد 
انفرد بالاستطالة . ولیس فى الحروف «ايعسر على اللسان مثله . فان ألسنة 
الناس فيه مختلفة . و قل من بحسنه فهم من خر جه ظاء . وم+م من عزجه‌بالدال. . 
ومنهم من يج عله لامأ مفخمة » وموم من يشمه از ای . وکل ذلك لامجوز . والحديث 


هذا مواضع تفخيم کل حرف وترقيقه 
المشبور على الا لسنة «أنا أنصح من نطق بالضاد» لاأصل له ولا يصح. فليحذر 
من قلبه إلى الظاء لاسیما فب) يشتبه بلفظه نحو : ضل من ندعون » يشتبه بقوله : 
ظل وجهه تسود و تنعل الرياضة فى احكام لفظه خصو صا إذا جاوره ظاء 
نحو: أنقض ظهرك . يعض الظالم. أو حرف مفخم نحو + أرض الله » أو حرف 
انس مايشبهه نو » الأرض ذهباً . وكذا إذا سكن وأتى بعده حرف إطباق 
عو : فناضطر.أوغيره كو : أفضم ؛ وخضم» وأخفض جناحك؛ وفى تضليل. 
والطاء أقوى الحروف تفخما فلتوف حقها ولا سا إذاكأنت مشددة نو : 
اطا #وآن طرفي .و [ذا كع وان يدها اة وس اقا نها وا عد 
مستكمل بل نبق معه صفة الاطباق والاستعلاء لقوةالطاء وضعف التاء. ولو له 
التجانس لم يسغ الادغام لذلكغو. بطت واحطت ؛ وفرطت کا يحكم ذلك فی 
المشافهة . والظاء بتحفظ بیانما إذا سكنت وأنى بعدهاتاء نو : أوعظت ولا ثانى 
له وإظهارها ما لاخلاف عن هؤلاء الائمة فيه » نعم قرأنا بادغامه عن ابن 
محیصن مع إبقاء صفة التفخيم . والعين يحترز من تفخيمها لاسا إذا ی بعدها 
ألف نحو : العالمين . وإذا سكنت وأنى بعدها حرف مهموس فليبين جهرها 
وما ها من الشدة حو » المعتدين ؛ ولاتعتدوا » ون وقع بعدها غين وجب 
[ظهارها لثلا یادر اللسان للادغام لقرب اخرج نحواء» وأسمع غير مسمح 
والغين يحب إظهارها عند کل حرف لاقاها وذلك آ كد فى حرف الحاق 
و حالة الاسکان أوجب » ولیحترز مع ذلك من حریکها لاسیا إذا اجتمعا 
ف ی کلمة و احدة . وأمثلة ذلك نحو : يغئى؛ و آفرغ علینا » والغضوب » وضغثا » 
ويغفر فارغب » وأغطش . وليكن اعتناؤه بإظهار » لاتزغ قلوبنا : أبلغ ۱ 
وحرصه على سكونه أشدء لقرب مابين الغين والقاف مخرجا وصفة . والفاء 
قيجب [ظهارها عند لیم والواو حو : تلقف ماء ولا خف ولا . فليحرص 
على ذلك وكذلك عند الباء عند أحكثر القراء نحو. نخسف بهم . ولا نی له 
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کا سبأنى . والقاف فليتحرز على توفتها حقها كاملا ولتحفظ مما يأنى به 
بعض الاعراب وبعض الذارة فى اذهاب صفة الاستعلاء منها حى تصير 
كالكاف الصماء . وإذا لقا كاف لغير المدغم عر : خلقكلثىء؛ وخلقم . 
ؤأما إذا كانت ساكنة قبل الحکاف کا هی فى قوله تعالى : ألم خلقکم . فلا 
خلاف ف ادغامها . وإثما الخللاف فى إبقاء صفة الا. تعلاء مع ذلك فذهب 
مکی وغيره إلى. آنا باقية مع الادغام كهى فى : أحطت ؛ وبسطت . وذهب 
الدانی وغيره إلى ادغامه ادغاماً حضاً . والوجهان حیدان إلا أن هذا الوجه 
أصح قياساً على ما أجعوا فى باب الحرك للمدغم من : خلقكم » ورزقكم » 
وخلق کل ثىء. و الفرق بينه وبين أحطت وبأنه أن الطاء زادت بالاطباق . 
وسيأتى الكلام فيها أيضاً آخر باب حروف قربت ذارجها « والكاف » فليعن 
ا فها من الشدة و امس اثلا يذهب بها إلى الكاف الصماء الثابتة فى بعض 
لفات المجم فان داك الکاف غير جار ف 8 المرب .ولیحذر من اجراء 
الصوت معهاکا يفعله بعض الثبط والاعاجمهر لا سيا إذا تکررت أو شددت 
أو جاورها حرف مهموس كو : بش رککم » وید رككم الوت » ونکتل» 
وكشطت «واللام» بحسن ترقيقها لاسما إذا جاورت حرف تفخم عو 
ولا الضالين» وعلىالله » وجعل الله ؛ واللطیف؛ واختاط » و لیتاطف ؛ ولسلطهم . 
دا سک أن بعدها نون فليحرص على أظهارها مع رعاية السکون . وليحذر 
عن الذی يفعله بعض العجم من قصد قلقاتها حرصاً على الاظهار فان ذلك ما 
لامجوز . و رد بنص ولا أداء وذلك عو : جعلناء وأنزلناء وظللنا » وفضلنا » 
وقال نعم . ومثل ذلك» قل تعالوا أتل ل وأما) قل ربى. فلا خلاف فى ادغامه 
لشدة القر ب وقوة الراء ولذلك تدغم لام التعريف فى أربعة عشرحرفا وهی : 
التاء » والثاء؛ والدال» والذال» و الراء» والزاى » والسين » والشين » والصاد» 
والضاد » والطاء » والظاء » واللام » والنون ٠‏ ويقال لها الشمسية لإدغامها . 


YY‏ أجكام الم السا كنة 


وتظهر عند باق الحروف وهی أربعة عشر أيضا وتسمى القمرنة لإظهارها . 


وآما لام هل وبل فسيأتى ذكرها فى بابها ‏ وام _ حرف أغن وتظهر غنته 
من الخيشوم إذاكان مدغا أو مخففا . فان أنى محركا فلیحذر من تفخيمه ولاسيا 
إذا أثى بعده حرف مفخم نو : مصة » مرض » ومريم وما الله بغافل فان 
أفى بعده آلف کان التحرز من التفخي آ كد فكثيراً ما حرى ذلك على ال لسنة 
خصو صا الاعاجم نحو : مالك »ا زل اليك وما أنزل من قبلك 

وأما إذاكان ساكنا فله أحكام ثلاث 

لإ الأول الادغام ) بالغنة عند ميم مثله كإدغام النون الساكنة عند الم 
ويطلق ذلك فى کل میم مشددة كو :دص » ويعمر» وحمالة» حمءوالمءوثم » 
آم من أسس 

لإ الثانى الاخفاء ) عند الباء على ما اختاره الحافظ أبو مرو الدالى و غيره 
من الحققين . وذلك مذهب أ بكر . ن مجاهد وغيره ٠‏ وهو الذى عليه أهل 
الآداء بمصر والشام والاندلس وسار البلاد الغربية وذلك نحو : إعتصم الله » 
ودبهم بهم يوم ثم بارزون . فتظهر الغنة فيها إذ ذاك اظهارها بعد القلب فى 
نحو :من بعد * أنبهم بأسمائهم » وقد ذهب جماعة كأبى الحسن أحمد بن المنادى 
وغيره إلى إظهارها عندها إظهاراً تاما وهو اختياز مکی القيسى وغيره . وهو 
الذى عليه أهل الآداء بالعراق وسار البلاد الشرقية . و حك أحمد بن يعوب 
تانب إجماع القراء عليه لإقلت ) والوجهانصميحان مأخوذ هما إلا أن الاخفاء 
أولى للاجماع على [خفائها عند القلب ٠‏ وعلى إخفائها فى مذهب أبى عبرو حالة 
الادغام فى : عو : أعل بالشا کربن 

(الحم الثالك ) إظهارها عند باق الاحرف تو : الجد . وأنعمت > 
وم يوقنون» وم عذاب همم »علیهم» أأنذرتهم » معكم انماء ولاس إذا 
آق بعدها فاء أو واو فليعن بإظهارها لملا یس اللسان إلى الاخفاء لقرب 


مراضع تفخيم کل حرف و ترقیقه ۷۳ 


لخر جين نحو : ثم فیها » وعدم فى عليهم وماء آنفسیم وما. فیتعمل السات 
عندهما مالا يتعمل ف غير هما . واذ! أظهرت فذلك فلتحفظ با-کانهاو لحترزمن 
تحريكها ‏ والنون ‏ حرف أغن آصل ف الغنة من الم لقربه من الخيشو م 
فليتحفظ من تفخيمه إذا كان متحركا لا سا رن جاء بعده آلف تحر : آنا » 
أتأمرون الناس » وان الله وت 6و تکض و ری ودک أحكابها سا كنة 
فى بابه إن شام الله تعالى » و ليحترز من [خفائها حالة الوقف على نحو : العالمين » 
يؤمنون » الظالون » فلیعن بیانها . فكثيراً ما يتركون ذلك فلا پسمعونما حالة 
الوقف ‏ وافاه- يعتى مها خرجا وصفة لبعدها وخفاما فک من مقصر فما 
خر جها كال ممزو جة بالكاف ولا سيا إذا كانت مكسورة نحو : عليهم » وقلومهم 
وسمعهم وأبصارم . وكذلك إذا جاورها ما قارمهاصفة أو مخرجا فلیکن التحفظ 
دايا !كدحو وعدا حق» ومعهم » الكتاب » وسبحه‌ولا سا اذا وقعت 
بين ألفين تدو: بناها عر طحاها ؛ وضحاها ؛فقداجتمع فى ذلكثلاث حرف خفية 
وليكن التحفظ بیانپا سا كنة أوجب و : اهدناء عهدا؛ ویستهزی»واهتدی 
والعهن » و ليخاض لفظها مشددة غير مشوبة بتفخيم حو :ينا بوجهه وليحترز 
من فك ادغامها عند نطقه با کذلك ون كانت كتبت بان فان اللفظ باء 
واحدة» وكقوله تعالى : فهل » وقد اختلف فى ادغام : ماليه هلك وإظع_اره 
مع اجتماع الثلين واجمهور على الإظهار من أجل ان الآولى منهما هاء سكت 
وسيأنى بيان ذلك الواو_فاذا كانت مضمومة أو مكسورة تحفظ فى ببالها من 
أن يخالطها لفظ غيرها أو يقصر الافظ عن حقها نحو : تفاوت ؛ ورجوه» ولا 
تسوا الفضل» ولكل و جهة: وليكن التحفظ.باحالتكريرها أشدنهو. وورى 
و لیحترز من مضغها حال تشديدها حو:عدواً وحزناً وغدواء وأفوض؛ ولووا 
واتقوا' وأمنوا »لاک يافظ بها بعض الناس فان سكنت وافضم ماق لها و جب 
مکینها بحسب مافيها من المد » و أععن يضم الشفتين لتخرج الواو من بينهما عحيحة 


۲۲ مواضع تفخم كل حرف و رقیقه 
ممكنة ؛ فان‌جاء بعدها واو آخری وجب اظهارهما و الافظ بكل منهما عو » آمنوا 
وعملوا قالوا وم-والیاء-فلیمتن باخ راجهاحركة بلطف و يسر خفيفة نحو ؛ رين 
ولاشية» ومءايش » ولي<ثرز من قاما فهما همزة وليحسن فى تمكينها إذ جاعت 
حرف مد ولا سيا إذا وقع بعدها باه حرکة نو فى يوم» الذى يوسوس» وإذا 
أنت مشددة فلیحتفظ من ل وکها ومطها نحوء [باك » وعتيا » وبتحبة فیوا» 
فكثيراً ما یتواهن فى تشديدها وتشديد الواو أختها فلفظ بها لينتين مضوختین 
فيجب أن يدو الاسان بهما نبوة واحدة وحركة واحدة . وبعض القراء يبالغ 
فى تشدیدها فيحصرمها وليته لو خضرمها 

(فهذا) ما تيسر من الكلام على ويد اروف ممكبة . والشافهة تکشف 
حقيقة ذلك » والرياضة توصل اليه والعلم عند الله تيا رك و تعالى 


وأما الوقوف والابتداء 


فلهما حالتان . ( الآ ولى ) معرفة ما يوقف عليه وما يبتدأ به لإ والثانية ) 
كيف بو قف و کف بشداً » و هذه تتعلق بالقرا آت » وسيأق ذكرها إن شاء 
الله تعالى فى باب الوقف على أواخر الكلم وسسوم الط 

والکلام هنا على معرفة ما يوقف عليه و يبدأ به وقد ألف الأئمة فيا 
كتبا قدماً وحديثاً ومختصراً ومطولا آتیت على ما وقفت عليه مر ذلك» 
واستقصيته فى کناب ( الاهتدا إلى معرفة الوقف والابتدا) وذكرت فى 
أو لهمةدمتين جمعت مهما أنواعا من الفوائد . ثم استوعبت أوقاف القرآن سورة 
سورة . وها أنا أشير إلى زبد ما فى الكتاب المذكور فأقول: 

مالم يمكن القارئ أن يقرأ السورة أو القصة ف نفس واحد ول بجر 
التنفس بين كلمتين حالة الوصل بل ذلك كالتنفس ف أثناء الكامة وجب حبذ 
اختمارو قف للتنفس والاسبراحة وتعين ارتضاءاتداء بعد التنفسوالاستراحة» 


آقسام الوقف ۳۲۵ 
وتم أن لا یکون ذلك ما خل بالعنی ولا خل بالفهم إذ بذلك بظهر الا عجاز 
و محصل القصد » ولذلك حض الا على تعلبه ومعرشهکا قدمنا عن على بن 


أبى طالب رضی ای عنه قوله : الثرتيل معرفة الوقوف وتجوید الهحروف » 


وروینا عن ان عبر رطى الله عنهما أنه قال :لد عشنا برهة من دهرنا وژن 
أحدنا ليؤتى الامان قبل القرآن وتنزل السورة على النى صلى الله عليه وس 
فیتعل حلالها وحرامها وأمرها وزاجرها وما ينبثغى أن يوقف عنده منبا ٠‏ فی 
کلام على رضی الله عنه دلیل على و جوب تعلبه ومعرفته وق کلام ابن عمر 
برهان على أن تعلبه إجماع من الصحابة رضی الله عم . وصح بل توائر عندنا 
تعلسه والاعتناء به من السلف الصالم كأبى جعفر يزيد بن القعقاع امام آهل 
الدينة النی هو من أعيان التابعين وصاحبه الامام نافع بن أبى نعيم وأبىععرو 
ابن العلاء ويعةو بالحضرى وعادم نأف النجود وغيرم من الأثمة. وكلامهم 
فى ذلك معروف » ونصوصهم عليه‌مشهورة ف الكتب » ومن ثم اشترط كثير 
من اثمة الخلف عل الهيزأن لا ييز أحدا إلا بعد معرفته الوقف والابتداء. 
وکان تا بو قفو تنا عندكل حرف و بشيرون الا فيهبالاصابع . سنة أخذوها 
كذلك عن شيوخهم الآولين . رحة الله علهم أجعين وصح عندنا عن الشعي 
وهو من انبمة التابعين علبا وفقهاومقتدی أنه قال : اذا قرأت ( كل من علا فان) 
فلا تسکت حی تقرأ ( و ببق وجه ربك ذو الجلال و الا كرام ) 

وقد اصطلح الائمة لانواع أقسام الوقف والابتداء آمماء» وأ كثر فى ذلك 
الشیخ أبوعبد الله مد بن طيفور السنجاوندی . وخرج فى مواضع عن حد 
مااصطلحه و اختاره کا يظهر ذلك من كتانبى : الاهتداء . وأ كثر ماذ کرالناس 
ف آقسامه غير متضط ولا متحصر ۱ 

وأقرب ما قلته فى ضبطه أن الوقف بنقسم الى اختیاری واضطراری . لآن 
الكلام اما أن يتم أولاء فان م کان اختياريا . وكونه تاما لا مخلو إما أن لا 
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۲۲۹ الوقف الام 


يكون له تعلق بما بعده البتة - أى لا من جهة اللفظ ولا من جهة المعنى - نهو 
الوقف الذى اصطلح عليه الائمة ( بالتام ) لقامه المطلق» يوتف عليه و يبتدأ ما 
بعده » و إن كان له تعلق فلا خلوهذا التعلق [ما أن يكون من جهة المعى فقط وهو 
الوقف الصطلح عليه ( بالكافى ) للا کتفاء به عما بعده. واستغناء ما بعده عنه - 
وهو کالتام فى جواز الوقف عليه والابتداء بما بعده. و ژن كان التعلق من جهة 
الافظ فهو الوقف المصطلح عليه ( بالحسن ) لاه فىنفسه حسن مفيد بحو زالوقف. 
عليه دون الابتداء با بعدهللتعاق اللفظى إلا أنيكون رأس آية فإنه جو زف اختبار 
أكثر أمل الأداء مجيئه عن الى صل الله عليه وس فى حديث ام سلية رضى الله 
تعالى عنها أن النى صلى اله عليه وسلم كاف اذا قرأ قطع قراءته آبة آبة يقول 
( ہے الله جز ير ا اس سس« قف ثم 
يقول(الرحمن الرحم . .مالك يوم الدین ) رواه أب فاوة ساكنا عليه» والترمني 
0 وأحدء وأبو عييدة وغيرم ورن . وكذلك عد 
۱ بعضهم الوقف على رؤوس الای فى ذلك سنة » وقال آبو مرو : وهو أ<ب إلى 
واختاره أيضأ البييق ففشعب الابمان » وغيرهمن العلماء و قالوا: الا فضل الوقوف 
على رؤوس الآيات وإن تعلقت با بعدها . قالوا واتباع هدى رسول الله صلل 
الله عليه وسل وستته أولى وان ل : بم الكلام كان الو قف عليه اضطراريا وهو 
المصطلح عليه ( بالقبيح ) لا يوز تعمد الوقف عليه إلا لضرورة من انقطاع 
رار لفساد المعى 
( الوتف التام 6 أ كثر ما يكون فى رؤوس الآى وانقضاء القصص نحو 
الوقف على ( بسم الله الرحمن الرحم ) والابتداء( امد ثه رب العالمين) وعو 
الوقف على ( مالك يوم الدين ) والابتداء (إياك نعبد وإياك نستعین ) وعو 
( وأولتك م الفلحون ) والابتداء ( ان الذين كفروا ) وعو( انالله عل کل 
شیء قدير ) والابتداء ( ياأيها الناس اعبدوا ربكم ) ونحو (وهو بکل ثىء علم) 


الوقف التام ۳۳۷ 
والابتداء ( وإذقال ربك لبلائکه) وعو ( وأجم اليه راجعون) والابتداه 
( ياببى اسرائيل اذ کروا نعمتى ) وقد تمكون قبل انقضاء الفاصلة نحو ( وجعلوا 
اعرة أهلها أذلة ) هذا انقضاء حكاية كلام بلقیس ثم قال تعالى ( وكذ لك يفعلون) 
رأ س آنة.و قد یکو ن وط الا عو ( لقدأضانىعن!إذكر بعد إذ جاءی) هو عام 
حكاءةقول الظالم وهو أن ىبن خلف شمقال تعالی (وكان الشیطان للانسان خذولا) 
وقد يكون بعد انقضاءالآية بكلمة عو ( مل لهم مر دولها سترا ) آخر 
الآية وتمام الكلام (كذلك) أى آم ذىالقرنين كذلك . أ یکا وصفه تعظما 
للامره . أوكذل ككان خبرهم » على اختلاف بين المفسرين فى تقديره مع [جماعهم 
على أنه القام ونحو (وإنك قرو نعليهم مصبحين)هوآخرالآية القام (وبالليل)أى 
مصبحين ومليلين ونحوه (وسرراً عیها يتكئون) آخر الآية » والعام (وزخرفا) 
وقد يكون الوقف تاماً على تفسير أو إعراب و يكون غير تام على آخر نحو 
(ومايعم تأويله لا ) وقف تام على أنمابعده مستأتف وهو قول ابنعباس 
وعائشة وأبنمسعود وغيرم ومذهب أبى حنيفة وأكثر آهل الحديث وبه قال 
نافع والكسائى ويعقوب والفراء والأاخفش, أبوحاتم وسوامم من أت ةالعربية » 
قال عروة و الراسخون فالعلم لایملیون التأويل ولكن يقولون آمنا به " وهو 
غير تام عند آخرين والقام عندم على (و الراسخون ف العلم) فهوعندم معطوف 

عليه وهو اختيارابن الحاجب وغيره ونحو(الم) ونحوه من حروف الهجاء 
قواتح السور الوقف علا تام على أن يكون المبتدأ أوالخير ذوفا أى هذا الم 
أوالم هذا » أو على اضمار فعل أى قلالم على استئناف مابعدها » وغير تام على 

أن يكون مابعدها هو ابر » وقد يكون الوقف تاما على قراءة وغير تام على 
٠‏ أخرى نحو ( مثابة الناس وأمنا ) تام على قراءة منكسر خاء (واتخذوا)ركافيا 
على قراءة من فتحها » ونحو ( إلى صراط ااعزیز اميد ) تام على قرأءة من رفم 

الاسم الجليل بعدها . وحسن على قراءة من خفض 
وقد يتفاضل التام فى الام نحو ( مالك يوم الدين » وإياك نعبد» وإيالك 


۲۳۸ الوقف الكافى والحسن 
فستعين ) کلاما تام إلا أن الا ول نم من الثانى لاشتراك الثانى فيا بعده فى معنی 
ا خطاب خلاف لول 
ل(والوقف الكاف) يكار ف الفواصل وغیرها نحو ( وما رزقنام ينفقون» 
وعلى: من قبلك » وعلى:هدى من ر.هم؛ وكذا :ادعو نالل والذي نآمنوا » و کذا : 
إلا أنفسهم وکذا :مان مصلحون ) هذا كله كلام مفهوم » والذی بعده 
كلام مستغن عما قبله لفظاً ون اتصل معنى 
وقد یتفاضل فى الكفاية کتفاضل التام نحوه ( فى قلويهم مرض ) كاف 
(فرادم اللہ مرضا ) | كن منه ( بماكانوا يكذبون ) اکن منهما وأكثر ما يكون 
التفاضل فى رؤوس الآى نحو ( ألا نم م السفهاء) كاف (ولكن لا يعلمون) 
اکن . نحو( وأشربوا فيقلوبهم العجل بكفرم ) كاف و رکنم مومنین)| کی » 
ونحو (ربنا تقبل منا) كاف ( إنكأنت السميع‌العلم) ۱ كن . وقديكون الوقف 
كافياً على تفسیر عراب ویکون غي ركاف على آخر نحو (يعلمونالناسالسحر) 
كاف : إذا جعلت ‏ ما - بعده نأفية . فان جعلت موصولةكان حسنا فلا يبتدأءها 
ونحو (وبالاخرة ثم بوقنون) كاف على أن یکون مابسده مبتدأ خبره ( عل 
هدی منرم ) وحسن على أن یکون مابعده خبر (الذين يؤمنون بالفیب ) أو 
خبر (والذين يؤمنون ما آنزل اليك ) وقد یکون کافاً على قراءة غي ركاف على 
آخری نحو (ونحن له مخلصون)كاف على قراءة من قرأ ( أم تقولون ) بالخطاب 
وتام على قزاءة من قرأ بالغيب وهو نظير ماقدمنا فى التام . ونحو ( اسيك 
به اه ) كاف على قراءة من رفع ( فیغفر ویسذب) وحسن على قراءة من جزم 
وعو (یستبشرون بنعمة منالله وفضل) كاف على قراءة منكسر (وأن) وحسن 
عل قراءة الفتح 
(زوالوقف ال حسنع نحوالوقف على( بسم الله) وعلى (ا مد وعل (رب العالمين) 
وعلى ( الرحمن . وعلى :الرحبم » والصراط المستقيم؛ وأ نعمت عليهم ) الوقف على 


الوقف القبیح ۲۳۳۹ 


ذلك وما آشبه حسن ون المراد من ذلك يفهم وک الابتداء ب( الرحن 


الرحيم »ورب العالین» ومالك وم الدین » وصراط الذين » وغير الفضوب 
علهم ) لاحسن لتعلقه لفظأ . فإنه نایم لما قله إلا ماكان من ذلك رأس آية 
وتقدم الكلام فيه وأنه سنة . وقد يكوت الوقف حسناً على تقدير» ركافاً 
على آخر »وناماً علىغيرهما عو قوله تعالى (هدی للتقین ) جوز أن يكون 
حسنا إذا جعل (الذین يؤمنون بالغیب ) نعتا ( للمتقين ) وأن یکون كافيآ 
إذا جعل ( الذين يؤمنون بالغیب) رفعا معی : ثم الذين يؤمنون بالغیب : 
أو نصبا بتقدیر آعی الذین. وأن یکون تام إذا جعل (ألذين يؤمنون بالغيب) 
مبتدأ » وخبره (أولئك على هدی من رهم) 

(والوقف القبيح) نحو الوقف على : بسع » وعلی:الند» وعلی: رب» وملك 
يوم . وإياك» وصراط الذين » وغير الغضوب . فكل هذا لایم عليه كلام 
ولا يفهم منه معی 

وقد يكون بعضه أقبح من بعض کالوقف على ماعيل المعنى نحو ( وإن 
كانت واحدة فلها الاصف ولابويه ) فان المعنى يفسد ذا الوتف لان المعى 
أن البنت مشتركة فى النصف مع أبويه . وا العی أن النصف لابنت دون 
الآبوين . ثم استأنف ال بوین بما يحب لا مع الولد. وكذا الوقف على قوله 
تعالى ( إنما يستجيب الذين يسمعون والوتی) إذ الوقف عليه يقتضى أن 
يكون المونى يستجيبون مع الذين لير ن . وليس كذلك بل المعى أن الموق 
لایستجیون .ولا أخير الله تسا عنهم أ نهم يبعثون مستا نفا 2 . وأقبح 
من هذا مايحيل المعى ويؤدى إلى ما لا بلیق والء.اذ باه تعالى نو الوقف 
على ( إن الله لايستحى .فهت الذى كفر وا » وإن الله لابهدیولا يبعث 
الله » والذين لايؤمنون بالآخرة مثل السوء وله وفويل للصلین ) فالوقف 


۳۳۰ الا بتداء - تنمات 


على ذلك كله لامجوز إلا اضطراراً لانقطاع اللفس أو نو ذلك من عارض 


. لابمكنه الوصل معه فهذا حكر الوقف اختياريا واضطراريا 

ار وأما الابتداء) فلا يكون إلا اختياريا لآنه ليس كالوقف تدعو إليه 
ضرورة فلا يحوز إلا بمستقل بالمعنى » موف بالمقصود . وهو فى أقسامه 
كأقسام الوقف الاربعة » ویتفاوت تماما وكفاية وحسنا وقبحا بحسب 
الام وعدمه وفساد العی(حالته و الوقف على ( ومن الناس ) فان الابتداء 
بالناس قبیح . ويؤمن تام . فلو وقف على من یقول : كان الابتداء بیقول 
ای من ابتدائه بمن » وكذا الوقف على (خنم الله) قبيح . والابتداء 
بال أقبح . وخم كاف والوقف على عزير ابر . والسیح أبن قبيح . 
والابتداء بابن آقح . والابتداء بعزير والمسيح أقبح مهما . ولووقف على 
(ماوعدنا الله ) ضرورة كان الابتداء بالجلالة قبيحا . وبوعدنا قح منه . وبما 
أقبحمنهما . والوقف على ( بعد الذى جاءك من العلم) للضرورة والابتداء بما بعده 
قبيح . وكذا بما قبله من أول الكلام 

وقد یکون الوقف حسناً والابتداء به قبيحا نحو (يخرجون الرسولوإيا 1 
الوقف عليه حسن لمام الكلام . والابتداء به قب لفساد المعى إذ يصير تحذيرا 
من الإبمان بالله تعالى . وقد يكون الوقف قبيحا والابتداء به جيداً عر ( من 
بعثنا من م‌قدنا هذا) فان الوقف على هذا قبيح عندنا لفصله بين المبتد! وخبره 
ولانه يوم أن الإشارة إلى مم قدنا(وليس) كذلك عند أئمة التفسير والا بتداء بهذا 
كاف أو تام لانه وما بعده جملة مستأنفة رد بها قوم 

۱ تسهات 

(آردا) قول الآثمة لايحوز الرقف على الضاف دون الضاف إليه ولاعل 

الفعل دون الفاعل ولا على الفاعل دون الفعول ولا على المبتدأ دون الخير 


تنيرات ۲۳۹۱ 
ولاعل “وكا نوأ خواتمار إن و اخوانمما دون أممائها ولاعلى النعت دونالمنعوت 
ولا على المعطوف عليه دون المعطوف ولا على القسم دون جوابه ولا على 
حرف دون مادخل عليه إلى آخر ماذكروه وبسطوه من ذلك [ما يريدون بذلك 
بذلك الجراز الادائی وهو الذى حسن ف القراءة » ويروق فى التلاوة ٠‏ 
ولابريدون بذاك أنه حرام ولا مكروه ولا ما يؤثم. بل أرادوا بذاك الوقف 
الاختباری الذى يبتدأ ما بعده . وكذلك لابريدون يذلك أنه لا بو قف عليه 
البتة فإنه حيث اضطر القاری إلى الوقف على شىء من ذلك باعتبار قطع نفس 
أو نحوه من تعليم أو اختبار جاز له الوقف بلا خلاف عند أحد مہم م عتمد 
فى الابتداء ماتقدم من العود إلى ما قبل فیبتدی به» اللهم إلا من يقصد بذلك 
تحريف المعى عن مواضعه » وخلاف المعنى الذی أراد الله تعالى فإنه والعياذ 
با حرم عليه ذلك وبحب ردعه عسبه على ما تقتضيه الشريمة المطهرة 
وال تعالى أعل 

ثانها ليس كل مايتعسفه بعض المعربين أو يتكلفه بعض القراء أويتأوله 
بعض أهل الاهواء ما بقتضی وقفاً أوابتداء يابغى أن يتعمد الوقف عايه بل 
. يفبغى تجرى الم الاثم والوقف الاو جه وذلك نو الوقف عل(و ارحنا أنت) 
والابتداء (مولانا فانصرنا) عل‌معی‌النداء وو (ثمجاوك محلفون)الابتداء 
(بالله إن أردنا) وتحر ( وإذقال لقمان لابنه وهو يمظهيابئى لاتشرك)الابتداء 
ال إن الشرك على مد القسم و تحر ( فنحج البيت أو اعتمر فلا جناح) ونحو 
(فانتقمنا من الذين آجرمواوکان حقاً) ويبتدأ (عليهأن يطوف بما» وطينا نصر 
الؤمنين) مءنى واج بأ ولازم ونحوالوقف على (وهواله)والابتداء(فالسموات 
وف الارض) وأشد قبحاً من ذلك الوقف على (فى السموات) والابتداء (وق . 
الارض يعمل سرك ) وعو الوقف على (ما كان لهم الخيرة) مع وص له بقوله 
(ويختار ) على أن «ماء موصولة » ومن ذلك قول بعضهم فى(عينافها تسمى سلسيلا) 


۳۳۲ تبہات 
أن الوقف على (نسمی) أىعينا مسماة معروفة . والابتداء ( سل سبلا ) هذه 
جملة آمرية أى اسأ لطر یقام صلة اليها » وهذا مع مافيهمن التحر يف يبطلهإجماع 
للصاحف على أنه كلبة واحدة» ومن ذلك الوقف على (لاريب) و الابتداء (فيه 
هدى للمتقين) وهذایرده‌قوله تعالى فىسورةالسجدة (لاریب فيه منر بالعالمين) 
ومن ذلك تعسف بعضهم إذ وقف على (وماتشاژن‌الا أن يشاء) ويبتدئ (الله 
رب العالمين) ويبقى ٠‏ يشاء» بغير فاعلفان ذلك و ماآشهه محل وتحريف السکلم 
عن مواضعه يعرف أ كثره بالسباق و الساق 
(ال۱) من الأوقاف مايتأ ك داستحبابه لبان ا مى المقصودو هومالووصل 
طر فاه لاوم معى غير الرادوهذا هو الذى اصطلح عليه السجاو ندى لازم و عبر 
عنه بعضهم بالواجب ولیس معناه الواجب عند الفةهاء يعاقب عل رکه کاو همه 
بعض الناس وبجىءهذا فى قسمى التام والكافى ورا بجىء ف الحسن 
فن التام الوقف على قوله (ولا يحرنك توهم) والابتداء (إن العزة لله 
جميعا) لثلابوم آز ذلك من قوهم؛ وقول (ومایم تاو يلهالا انّ) عنداججهور»وعلى 
(الراسخون ف العم ) مع وصله ما قبله عند الآخرين لماتقدم » وقوله (أليس 
ق جهم مثوى لاسکافرین) والابتداء (والذى جاء بالصدق) اثلا يوم العاف 
ونحو قوله (أصحاب النار ) والابتداء (الذين حماون العرش) أثلا بوهم النعت 4 
وقوله ( ربنا إنك تعل مانخق وما نعلن) والابتداء (وما مخ على الله من شیء) 
ثلا يوم وصل «ماءوعطفها . 
ومن الكافى الوقف على نو (وماهم بمؤمنين ) والابتداء (خادعون الّ) 
لثلا يوم الوصفية حالا ونحو (زين لاذين كفرواالحياة الدنيا ويسخرون من 
الذين آمنوا) والابتداء (والذین اتقوا) ثلا بوه الظرفية بيسخرون» وعو 
(تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض) والابتداء (منهم من كلم انّه) اثلا بوم 
التبعيض للمفضل عليهم ؛ والصواب جعاها جملة مستأنفة فلاموضع امن الاعراب 


پات ۳۳۳ 


وعو (ثالك ثلاة) والابتداء (وما من إله الا إله واحد) لثلابوم أنه من 
مقلم ونحو (وما كان لم من دون الله من أولياء) والابتداء (يضاعف لهم 
العذاب) لثلا بو الحالية أوالو صفية و عو (فاذا جاء آجاهم لايستأخرو نساعة) 
والابتداء (ولايستقدمون) أى ولام يستقدءون اثلا يوم العطض على جواب 
الشرط ونحو (ونسوق‌الجرمین إلى جوم وردا) والابتداء (لاملکون اشفاعة) 
للا یرم الحال ونحو (ولا تدع مم الله لا آخر) والابتداء (لاإله إلا هو) 
لثلايومم الوصفية ونحو (خيرمن ألف شر ) والابتداء (تنزل اللاائكة) مستأنفا 
لثلا يوم النعت ونحو (وقالوا اتخذوا اله ولدا) والابتداء (سبحانه) لثلايومم 
أنه من قولهم وقد منع السجاو ندى الوتف دونه وعلله بتعجيل التئز يه والزم 
بالوقف على (ثالث ثلاثة) لإيهام كونه مرن فوفم ول يوصل اتعجیل التنزيه 
وقدكان أبو القاسم الشاطى رحمه الى ختار الوقف على ( أفن کات مؤمنا 
كن كان فاسقا) والابتداء( لايستون) أى لايستوى الومن والفاسق 
وس الحسن : الوقف على نحو قوله ( هن بی سرا ل من بعد مومى ) 
والابتداء ( إذقالوا لني لم ) ثلا بوم أن العال فيه ( ألم تر ) و كو (واتل عامهم 
نبأ ابی آدم بات ) والابتداء (إذقربا تريانا) وعو ( واتل علهم نبأ وح ) 
والابتداء ( إذقال لقومه )كل ذاك ألزم آلسجاو ندی بالوقف عليه اثلايوم أن 
العاملفى دإذ» الفعل المتقدم . وكذا ذكروا الوتفعلى ( وتعزروه ولو قروه) 
ويبتدأ (و تسبحوه) لثلا وم اشتراك عود الضمائر علىشىء واحد » فان الضمير 
ف الاولين عائد على النى صل الله عليه وس » وف الآخر عائدع اه عزو جل > 
وكذا ذكر بمضهم الوقف عل (فأنزلالله سكينته عليه) والابتداء (وأيده منود 
قبل لان ضمير عليه لى بكر الصديق «وآیده» لانى صلى الله عليه ول » ونقل 
عن سعيد بن سیب » وهن ذلك اختار بمض الوقف على (وإن کات قرصه 


۳۳ تهات 
قد من دبر کذبت) و الا بتداء (وهومن الصادتين) [شعاراً بأنيوسف عليه السلام 
من الصادقين فى دعواه ۱ 
(رابها) قول أثمة الوقف لایوقف على كذا معناه أن لاببتدأ ها بعده 
ذكليا أجازوا الوقف عليه أجازوا الابتداء ما بعده . وقد أ كثر السجاوندی 
من هذا القسم وبالغ فى كتابه (لا) والمعنى عنده لاتقف . وكثير منه جر زالابتداء 
يما بعده وأكثره بجوز الوقف عليه وقد توم من لا معرفة له مر مقلدی 
السجاوندى أن مئعه من الوقف على ذلك يقتضى آن‌الوقف عليه قبيح أى لايحسن 
الوقف عليه ولا الابتداء ا بعده وليس كذلك بل هومن الحسن بحسن الوقف 
عليه ولا بحسن الابتداء يما بعدة فصاروا إذا اضطرم النفس يتركون الوقف 
الحسنالجاز ويتعمدونالوقف عل‌القبیح المنوع » فتراهم يقولون (صراط الذين 
أنعمت علهم غير) ثم يقولون ( غير المغضوب علیم ) ويقولون (هدی للتقين 
الذين) ثم یبتدئون (الذين يؤمنون بالغیب) فیترکونالوقف عل(علهم » وعلى 
المتقين) الجائزين قطعا ویقفون على ( غير » والذين ) اللذين تعمد الوقف عامما 
قبيح بالاجماع , لان الأول مضاف والانى موصول وکلاهما ماوع من تعمد 
الوقف عله وحجتهم فى ذلك قول السجاودی (لا) فليت شعرى إذ منع من 
الوقف عليه هل أجاز الوتقم على : غير » أو: الذين؟ فليعلم أن مرادالسجاوندی 
بقوله : (لا) أى لا يوقف عليه على أن يبتدأ بمابعده كغيره من الاو قاف 
ومن المواضع الى منع السجاو ندى الوقف عليها وهو من الكافى الذى جوز 
الوقف عليه ويجحوز الابتداء ما بعده قوله تعالى ( هدى للمتقين ) مع الوقف 
عليه . قاللآنالذين صفتهم » وقدتقدم جواز کونه تاما وكافيا وحسنا » واختار 
كثير من آنمتنا كونه کافیا» وعلى كل تقدير فیجوز الوقف عليه والابتداء :| بعده 
فإنه و إن كان صفة الرتقين فانه يكوف. من الحسن وسوغ ذلك كونه رأس 
آية وكذلك منع الوقف على (ينفةون) لامطف وجوازه کا تقدم ظاهر ؛ وقد 


۱ تات ۳۲۳۵ 
ذكرنافى (الاهتداء) رواية أنى الفضل الخراعى عن ابن عباس رضى الله عنهما 
أنه صل الغداة فقرأ فى الركعة الآولى بفانحة الكتاب وب( الم ذلك الكتاب 
- لاريب فيه هدى للمتقين ) وف الثانية بفاتحة الکتاب وب ( الذين يۇمنورت 2 
بالغيب ويقيمون الصلاة ومما رزقنام پنفقون) ثم سل » وأى مقتدی بهاعظم 
من أبن عباس ترجمان القرآن ( و من ذلك) - ( فى قلوهم مرض) منع الوقف 
عليه قال لان الفاء للجراء فکان تأ كيداً لما فى قاوهم » ولو عکس عله من 
الوقف اللازم لكانظاهراً » رذلك عل وجه أن سكو نالجملة دعاء علهم بزيادة 
المرض ؛ وهوقول جماعة من الفسرین والعربین » والقول الآخر أن ابلة خبو. 
ولابمتنع أن یکون الوقف على هذا كافيا للتعلق المعنوى فقط . فعلى کل تقدیر 
لامتنع الوقف عليه » ولذلك قطع الحافظ أبوعمرو الدانى بكونه كافيا ول بعك 
غيره ومن ذلك (فهم لايرجعون ) منع الوقف عليه للعطف بأو . وهی للتخيير ؟ 
قال و معی التخیبر لايبق مع الفصل وقد جعله الدانى وغيره كافيا أوتاما 
(قات )رك ر نهک فا أظهر و«أو»هناليست لتخ ريا قال السجاوندیلن«آو» 
إنما تکون لتخیر فى الام أرما فى معناه لاف ابر بل هى للتفصيل أى من 
الناظرین من بشبههم حال الستو قدو منهم من يشبههم تحال‌ذوی‌صیب والکاف 
من ( كصيب) فم ضع رفع انبا خبر مبتدأ حذرفأى ومثلهم کثل صیب وف 
الكلام حذف أى كأ حاب صيب و بجوز أن تکون معطوفة على ماموضعه 
.رفعوهو (كثل الذی)وکذا قوله سريع الحساب والابتداء بوله (أوكظلبات) 
وقطع الدانى بانه تام( ومن ذلك) (لعلكم تنقون) منم الوتف عليه لان«الذی» 
صفة الرب تعالى ولیس متعين: أن يكون صفة للر ب کا ذ كر بل بجوزآن‌یکون 
خير مبتدأ محذوف أىهو الذى؛ وحسن القطع فيه له صفة مدح» و جوز مکی 
أن يكونفىموضعنصب باضمار أعى وأجاز أيضأ نصبهمفعو لابتتقون وکلاهما 
بعيد؛ ومن ذلك (الاالفاسقين) منم الو قف عليه لآن «الذين» صفتهم وهو ک (الذين 


۲۳۹ تلیهات 
يؤمنون بالغیب) سواء ومثل ذلك كثير فى وقوف السجاوندی فلا یفتر بكل 
مافيه بل يتبع فيه الاصوب و ختار منه لاقرب 

( خامسها ) يغتفر فى طول الفواصل والقصص وانلمل العترضة و نحو 
ذلك وف حالة جع القرا آت وقراءة التحقق والترتيل ما لا يغتفر فى غير ذلك 
فربما اجيز الوقف والابتداء لبعض ما ذکر » ولوكان لغير ذلك ۸ ببح وهذا 
الذى يسميه السجاوندی المرخص ضرورة ومثله بقوله تعالى ( والسماء بناء ) 
والاحسن تمثيله بنحو ( قبل المشرق والمغرب ) وبنحو ( والنيين) وبنحو 
(وأقام الصلاة وآ تى الزكاة ) وبنحو (عاهدوا) ونحوكل من ( حرمت عليكم 
أمهاتم وبنانع وأخواتم ) إلى آخره وهو إلى (ما ملكت مان ) إلا أزنف 
الوقف على آخر الفاصلة قبله اکفی ٠‏ و نحو کل من فواصل ( قد أفلح المؤمنون) 
إلى آخر القصة وهو (هم فما خالدون) ونحو فواصل (ص والقرآن ذى 
الذكر) إلى جواب القسم عند الاخفش والكوفيين والزجاج وهو ( کل 
إلا كذب الرسل خق العقاب) وقيل الجواب (5 أهلكنا) أى لک وحذفت 
اللام . وقيل الجواب (ص) على أن معناه صدق الله أو مد . وقيل الجواب 
محذوف تقديره لقد جاءم أو له لمعجز أو ماالامکا تزعدون أو إنك لمن 
المرسلين ؛ ونحو ذلك الوقف على فواصل ( والشمس وضحاها) إل( قد فلج 
من زكاها ) ولذلك أجيز الوقف على ( لا أعبد ما تعبدون ) دوت ( يا بها 
الكافرون ) وعل (الله الصمد) دون( هوالله أحد ) وإنكان ذلك كله معمول 
«قل » ومن ثم كان الحققون يقدرون اعادة العامل أو عاملا آخر أو نمو ذلك 
فا طال 

( سادسها )كا اغتفرالوقف لا ذكر قد لايغتفر و لاحسن فما قصر من امل 
وإن لم يكن التعلق لظأ نحو ( ولقدآنينا مومی الكتاب ؛ وآتینا عیسی ابن مریم 
البينات) لقرب الوقف على: بالرسل»وعلى:القدس . ونحو (مالكالملك) ل يختفروا 


تنہات ۳۳۷ 
القطع عليه لقربه من (توتی الك من تشاء) وا کار م لميذكر (تو تی املك من تشاء) 
لقربه من ( وتنزع الملك من تشاء) وكذالم يغتف ر كثير منم الوقف على (و تعزمن 
تشاء) لقربه من ( و تذل من تشاء) وبعضهم لم برض الوقف على (و تذل من 
تشاء)لقر به من (بيدكالخير) وكذالميرضوا الو قف علی(توج الليلف النهار) وعلى 
(خرجالحى من الميت) لقر به من (و توبالنهار اللیل) ومن (و تخرج الميت من المى) 
وقد يغتفر ذلك فى حالة المع وطول المد وزيادة التحقيق وقصد التعلم فيلحق 
ما قبل لما ذ کرنا» بلقد يحسن کا أنه إذا عرض مايقتضى الو قف من بان معنى 
أو تنبيه على خی وقف عليه وإن قصر بل ولو كان کله واحدة ابتدی ها کا 
فصوا على الوقف على (بلى؛ وكلا) ونحوهما مع الابتداءبهما لقيام الكلمة مقام 
الجملة كاسنبينه 
(سابعها) ربما يراعى فى الوقف الازدواج فرصل ماوقف على 
نظيره ما بوجد القام عليه وانقطع تعلقه ما بعده لفظاً وذاك من أجل 
ازدواجه نحو( ما ما کسبت - مرج ولكم ما كلتم ) ونحو(فن تعجل ف بو مين 
فلا إثم عليه مع ومن تأخر فلا إثم عليه ) وصحو (لما ما کسبت وعلیها 
ما كتسبت ) ونحو ( توب‌اللیل ف اللهار ‏ مع وتو النهار فى الليل » وتخرج 
المى من اميت - مع وتخرج اميت من الى ) وعو ( من عمل صالحا فلنفسه 
- مع - ومن آساء فعليها ) وهذا اختیار نصير بن تمد ومن تبعه من أتمة الوقف 
لثامنها) قد #بزون الوقف على حرف » ويحيز آخرون الوقف على آخر 
و یکون بين ال و قفین‌ماقبة على التضاد » فاذا و قف عل أحد هما امتنعالوقف الاخر 
كن آجازالو قف على (لاريب)فانه لابجيزه على (فیه) والذىيجيزه على (فيه) لايجيزه 
على (لاريب)وكالوقف على (مثلا) يراقب الوقف عل (ما)من قوله (مثلامابعوضة) 
وکالو قف على (ماذا) براقب(مثلا/وکالوقف عل (ولا ,أ بكاتب أنيكتب)فان بينه 
وبين ( کا علده الّه) مراقبة وكالوقف على (و قود النار) فان بینه‌وبین ( کدآب 


۲۳۸ الفرق بين الوقف والقطع والسكت 
آل فرعون) مراقبة وکذا الوقف على (وما يمل تأویله الا الله ) بينه وبين 
(والراسخونف العل) مراقبة » وكالوقف على (حرمةعليهم) فانه براقب أر بعين 
سنة) وكذا الوقف على (من النادمين) يراقب (من أجل ذلك) وأول من نبهعلى 
المراقبةفى الوقف الامامالاستاذ أبوالفض ل الرازى أخذه من المراقبة فىالءعروض. 

((تاسعها) لابد من‌معرفة أصول مذاهب الاثمةالقراء فىالوقف والابتداء 
ليعتمد فى قراءة كل مذهبه » فنافع كان يراعى محاسن الوتف والابتداء بحسبه 
المعنى کا ورد عنه النص بذلك . وان كثير روينا عنه نص أنه كان يقول : إذ1 
وقفت فالقرآنعلى قولهتعالى: (ومايعل تأويلهالاالله ؛ على قوله ومايشعرك؛ وعلىة 
انما یملبه بشر ) ۸آبال بعدها وقفت أءلم أقف . وهذا يدل على أنه يقف حیث. 
ينقطع نفسه » وروی عنه الإمام الصا أبو الفضل الرازى:أن کان‌یراعیالو قف 
على رژوس الای مطلقاً ولا يتممد فى أوساط الآى وقفا سوى هذه اثلاثة 
المتقدمة » وأبو عمرو فروينا عنه أنه كان يتعمدالوقف على رؤوس الآىويقول 
هو أحب إلى". وذكر عنه الخزاعى أنه كان يطلب حسن الابتداء» وذ کر 
عنه آبو الفضل الرازی : أنه پراعی حسن الوقف ٠‏ وعاصم ذكر عنه 
آبو الفضل الرازی أنه كان راعی حسن الابتداء » وذکر الخزاعى أن عاصما 
والكسانى كانا يطلبان الوقف من حيث ینم الكلام » وحمزة اتفقت الرواة عنه 
أنه كان يقف عند انقطاع النفس » فقيل لان قراءته التحقيق والمدالطو یل‌فلایبلغ 
نفس القارئ إلى وقف العام ولا إلى الكافى وعندى أن ذلك من أجل کون 
القرآن عنده كالسورة الواحدة فلم يكن يتعمد وتفاً معيناء ولذلك آثر وصل 
السورةبالسورة فلوكان من أجل التحقيق لأر القطع على آخرالسورة» والباقون 
من القراء کانوا يراعون حسن الالتين وقفاً وابتداء» كذا حى عنهم فير . 
واحد منهم الإمامان أبو الفضل الزاعى › والرازى ر>مهما الله تعالى ٠‏ 

(عاشرها) فى الفرق بين الوقف » و القطم » والسكت 


الفرق بين الوقف والقطع والسکت ۲۳۹ 

هذه العبارات جرت عند كثير من التقدمین مراداً بها الوقف غالبا ولا 
يريدون ما غير الوتف الا مقيدة » وأما عند المتأخرين وغي رهم من احفقین فان 
القطع عندم عبارة عن قطع القراءة رأسا ء فهوكالانتهاء فالقارئ به كالمعرض 
عن القراءة والمنتقل مها إلى حالة أخرى سوى القراءة كالذى يقطع على حزب 
أوودد أوعشر أوف ركعة ثم يركع أ رحو ذلك مما يؤذات بانقضاء القراءة 
والانتقال منها إلى حالة آخری» وهو الذى يستعاذ بعده للقراءة المستأنفة ولا 
یکون الا على رأس آية لان رؤوس الآى فى نفسها مقاطع . 

( أخبرنا) أبو العباس أحمد بن د بن الحسين الفیروزیادی فى آخر ين 
مشافهة عن أبىالحسن على بن أحمد السعدی» أناحمد بن أحمد الصيدلانى فى كتابه 
عن الحسن بن أحمد الحداد » أخبرنا أو بكر أحمد بن الفضل أنا أبو الفضل عمد 
ابن جعفر الخراعى . آخبرنی بوكرو ين خو . حدثنا أبو الحسن بن المنادى . 
ثنا عمدالله بن أحمد بن حنبل » حدثى ألى . نا الحسين بن مد المروزى. حدثنا 
خلف عن أبى سنان هو ضرار بن مرة عن عبداله بن أى الهذيل أنه قال : إذا 
افتتح أحد كر آية يقرؤها فلا يقطعهاحتى يتمها . وأخبرتنا به أم مد بنت مد 
السعدية إذناً . أخبرنا على بن أحمد جدى . عن أبى سعد الصفار . ثنا أبو القاسم 
ابنطاهر . أخبرنا آبو بك رالحافظ . أخيرنا أبو نصر بن قتادة . أخب رن أ بومنصور 
النضروى . حدثنا أحمد بن نيحدة. ثنا سعيد بن منصور . تنا خلف بن خليفة . 
حدثنا أبو سنان عن ابن أبى امذیل قال : إذا قرأ أحدى الآية فلا يقطمها حى 
يتمها . قال الخراعىفى هذا دليل على أنه لابحوز قراءة بعض الآية فى الصلاة ' 
حتى يتمها فيركع حينئذ ‏ قال فأما جواز ذلك لغير المصلى فجمح عليه . قلت 
كلام ابن الهذيل أعم من ذلك ودعوى الخزاعى الإجماع على الجواز لغير الصلی 
فيها نظر . إذ لافرق بين الحالتين وال تعالى أعلم ۱ 

(روقد) أخبرتى به أسند من هذا الشيخة الصالحة أم مد ست العرب اة 


۳۰۰ الفرق بين الوقف والقطع والسکت 


محمد بن على بن‌أمدالبخاری‌رجهما الله فا شافهتی به‌منزها من‌الزاو بةالارموية 
بسفح قاسبون فى سنة ست وستبن و سبعالة آخبر نا جدی أبوالحسنعل لاذ كور 
قراءة عليه وأنا حاضرة . أخيرنا أبو سعد عبدالله بن عر بن الصفار فى كتابه . 
أخبرنا أبو القاسم زاهر بنطاهر الشحاى . آنا أبو بكر أحمد بن الحسين الحافظ . 
آنا أبو نصر ن‌قتادة . أخيرنا آبومتصور النضروى . ثنا أحمد بن جدة ۳ 
ابن‌منصور . ثنا أبو الا حوص عن أنى سنان عن ابن ألى امذیل قال : کانوا 
يكرهون أن شرا بعض الآبةويدعوا بءضها. وهذا أعم من أن یکونف‌الصلاة 
أوخاررجهاء وعبدالله بن أى الهذيلهذا تابعى كبير؛رةوله کانوا : يدل على أن 
الصحابة كانو! بکر هو ن ذلك وان تعالى أعم 

والوقف : عبارة عن قطع الصوت على الكامة زمناً تفس فيه عادة بنية 
استثناف القراءة إما »ا بل الحرف الوقوف عليه أوبما قبله کا تقدم جوازه 
فىأقسامه الثلاثة لابنية الاعراض» وتنبغى البسملة معه فى فوح السور كا سيأ 
وبأ فرؤوس الآى وأوساطها ولا يأتى فى وسط كلة ولا فيا اتصل رسما 
کا ساف ولا بد من التنشين معه کا سنوضه 

والسکت : هو عبارة عن قطع الصوت زمناً هو دون زمن الوقف عادة 
منغير تفس و قداختلفت ألفاظ أبتنا فى التأديةعنهبما يدل على طول السکت 
وقصره فقال آصحاب سل عنه عن حمزة فى السكت على السا كن قبل الممز : 
سكتة يسبرة » وقال جعفر الوزان عن على بن سلیم عن خلاد : لم يكن يسكت 
على السوا كن كثيراً . وقال الاشنانی : سكتة قصيرة » وقال قتيبة عن الكساقى 
سكت سكتة مختلسة من غير إشباع ؛ و قال النقار عن الخياط يعتى الشموف ی 
الاعثی : تسکت حنی يظنأنك قد نسيت مابعد ارف . وقال أبو الحس نطاهر 
ابن غلبون : وقفة يسيرة ؛ وقال مک :وقفة خفیفة» وقالابن شرح : وقيفة » 


تعر یف ال زقف والسکت ۳۹۱ 


أبو الملاء يسكت حمزة والأعشى وابنذ کوان من طریق العلوی والنهاوندی 
عن قتيبة من غير قطع نفس و أتمهم سكتة حمرة والاعشى وقال أبو مد سبط 
الخياط حمرة وقتيبة يقفان وقنة يسبرة من غير مهلة وقال أبر القاسم الشاطى 
سكتاً مقللا» وقال الدانى سكة لطيفة من غير قطع وهذا لفظه أيضا فى السكت 
بين السور تبن من جامع البيان و قال فيه ابن شرح بسكتة خفيفة وقال ان الفحام 
سكتة خفيفة وقالا بوالعزمع سكتة يسيرة وقالآبو مد ف المج و قفة تؤذن باسرارها 
أى باسرار البسملة وهذا يدل على المهلة و قال‌الشاطی‌وسکتهم امختاردون تتفس 
وقال أيضاو سكنة حفص دو نقداع لطيفة و قال الدافىف ذلك بسكتة لطيفة من غير قطع 
وقالابنشريم وقبفة وقالأبو العلاءبوقيفة وقالابن غلبون‌بوقفة خفيفة وكذا 
قال المهدوى » وقالان الفحام سكتة خفيفة . وقال القلانسی فى سكت أب جعفر 
عل حروفامجاء: يفصل بي نكل حرف مها بسكتة يسيرة » وكذا قالالهمذاق 
وقال أبو العز : ويقف على : ص »وق وك وقفة يسيرة ؛ وقال الحافظ 
أبو مرو فى الجامع واختیاری فيمن ترك الفصل سوى حمزة أن يسكت القارین 
على آخر السورة بسكتة خفيفة من غير قطع شديدة . فقد اجتمعت ألفاظهم على 
أن السكت زمنه دون زمن الوقفعادة وهم فى مقداره حسبمذاهبهم ف التحقيق 
والحدر والتوسط حسيا تحك المشافهة » وأما تقييدم بكونه دون تنفس فقد 
اختلف أيضاً فى المراد به آراء بمض المتأخرين فقال الحافظ أبو شامة الاشارة 
برهم دون تنفس إلى عدم الإطالة المؤذنة بالاعراض عن القراءة . وقال 
الجعبرى : قطع الصوت زماناً قليلا أقصر من زمن إخراج النفس لانه إن طال 
صار و قفاً و جب البسملة . وقال الاستاذ ابن بصخان أىدونمهلة وليس المراد 
بالتنفس هنا [خراج النفس بدليل أن القاری إذا أخرج نفسه مع السكت بدون 
مهلة ل عنع من ذلك فدل على أن التنفس هنا معى المهملة . وقال ان جمارة 
دون تافس تمل معنيين أحدهما سكوت يقصد به الفصل بين السورتين 
۱-۶1 ] 


۷۰:۲ «بحث فى السكت 


لا السکوت الذى بقصد به القاری التتفس و صحتمل أن براد به مکوت دون 
السکوت لأجل التنفس أى أقصر منه أى دره فى المزلة والقصر لکن يحتاج 
إذا حمل الكلام على هذا المدنى أن يعلم مقدار السكوت لاجل التنفس حى 
يحعل هذا دونه فى القصر . قال و یس ذلك بالعادة وعرف القراء . اقلت ) 
الصواب حمل دون من قوم : دون تنفس أن تکون بمعنى غير کا دلت عليه 
فصوص المتقدمين وما أجمع عليه أهل الاداء من الحققينءن أن السكت لایکون ‏ 
إلا مع عدم التنفس سواء قل زمنه أو كثر وان حمله على مى أقل خطأ وإِنما 
كان هذا صواباً لوجوه (آحدها) ماتقدم من النص عن الاعثى تسکت حى 
يظن أنك قد نسيت وهذا صر فى أن زمنه كر مق رن الف 
وغیره (وثانها) قول صاحب المج : سكتة تؤذن بإسرارها . أى بإسرار 
البسملة . والزمن الذى بوذن باسرار البسملة أ کثر من حراج النفس بلا 
نظر (ثالها) أنه إذا جعل بمعنى أقل فلا بد من تقدیره کا قدروه بقولهم أقل 
من زمان ٍخراج النفس ونحو ذلك وعدم التقدير أولى ل(رابمها) أن تقدير 
ذلك على الوجه الذ کور لا یصح لان زمن إخراج اللفس وان قل لایکون 
أقل من زمن قليل السكت والاختبار يبين ذلك لإخامسها) أن التنفس على 
السا كن و : الارض »والاخرة» وقرآن. ومسئولا منوع اتفاقا کا لاجوز 
التنفس عل السا كن فى نهو : الخالق »و الباری» وفرقان ومسحورآء إذ التفس 
فى وسط الكامة لامجوز . ولا فرق بين أن یکرن بين سکون وحركة أو بين 
ح رکتین و آنا استدلال ابن بصخان بأن القاری إذا أخرج نفسه مع السكت 
يدون مهلة ‏ يمنع من ذلك . فإن ذلك لي سعلى إطلاقه فإنه إن آراد مطلق السکت 
فإنه عنم من ذلك (جماعاً إذ لا جوز التنفس فى أثناء الک کا قدمناء ون آراد 
السکت بين السور تين من حیث (ن کلامه فيه وان ذلك‌جانز باعتبار أن أواخر 
السور فى ضا تام جوز القطع عليها والوقف . فلا محذور من التافسر. علیپا 


باب أختلافهم ف الاستعاذة ۱ ۳:۳ 


فعم لا بخرج وجه السكت مع التنفس فلو تنفس القاری آخر سورة لصاحب 
السكت أوعلى (عوجاً ؛ ومرفدنا) لحف ص من غير مهلة . لم يكن ساكتاولاواقفاً 
إذ الوقف يشترط فيه التنفس مع المهلة . و السكت لايكون معه تنفس فاعم ذلك 
وإذكان لايفهم من کلام أبى شامة ومن تبعه 

(خاتمة) الصحيح أن السكت مقيد بالسماع والنقل فلا جوز إلا فيا ست 
الرواية به لمعى مقصود بذاته . وذهب ابن سعدان فا حكاه عن أبى عمرو . 
وأبو بكر بن مجاهد فا حكاه عنه أبو الفضل الخراعى إلى أنه جائز فى رؤوس 
الآى مطلقاً حالة الوصل لقصد البيان وحمل بعضبم الحديث الوارد على ذلك 
وإذا صح حمل ذلك جاز. والله أعلم . 
۱ باب اختلافهم فى الاستعاذة 

والکلام علها من وجوه (الآول ( فى صيغتها وفيه مسألتان 

لإالاولى) أن الختار بیع القراء من حيث الرواية (أعوذ بالل من الشیطان 
ارجم ) کا ورد فى سورة اللحل فقد حى الاستاذ ابو طاهر ابن سوار 
وأبو العز الفلاسی وغيرهما الاتفاق على هذا اللفظ بعينه . وقال الامام 
أبو الحسن السخاوی فى كتابه « جمال القراء » إن الذی عليه اجماع الامة هو : 
( أعوذ باه منالشيطان الرجي ) وقال الحافظ ابوعمروالدانى له هو الستعمل 
عند الحذاق دون غيره وهوالاً خوذ به عند عامة الفقهاء : کالشافعی» وأ حنيفة 
وأحمد وغيرم » وقد ورد النص بذلك عن النى صل الله عليه وسسلم » ففى 
الصحيحين من حديث سلمان بن صرد رضى الله عنه قال : اسلب رجلان عند 
رسول اله صلل الله عليه وسل ونحن عنده جاوس وأحدهما يسب صاحبه 
مغضبا قد احمر وجهه . فقال النى صل الله عليه وسل انى لاعل كلدة لو قالها 
ذهب عنه مابحده ‏ لوقال ‏ أعوذ باه من الششيطانالرجي . الحديث لفظ 
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البخارى فى باب الحذر من الغضب ف كتاب الادب . ورواه أبو بعل الموصل 

فى مسنده عن أبى بن كعب رضی الله عنه وكذا رواه الامام أحمد والنسانی 
ف عمل الیرم والليلة وهذا لفظه نصا. وأبوداود . ورواه أيضاً الثرمذی من 
حديث معاذ بن جبل ععناه . وروی هذا الافظ من التعوذ أيضا من حديث 
جبير بن مطعم ومن حديث عطاء بن السائب عن السلی عن أبن مسعود . وقد 
ووا الفضل الخزاعى عن المطوعى عن الفضل بن الحباب عن روح ین عبد المؤ من : 
قالقر أت عل يعقوب الحضرى فقلت : أعوذ بالسميع العليم ٠‏ فقال ل قل( أعوذ 
باه من الثسيطان الرجي ) فانى قرأت على سلام بن المنذرفقلت: أعوذ بالسميع 
العام فقال لى قل ( أعوذ باه من الثسيطان الرجیم ) فانى قرأت على عاصم بن 
بهدلة فقلت أعوذ بالسميم العليم » فقاللى قل ( أعوذ باه من الشيطانالر جيم )نانی 
قرأت على زر بن حبيش فقلت: أعوذ بالسميع العليم فقاللى قل ( آعوذ الله 
من الشیطان الرجيم ) فانى قرأت على عبد الله بن مسعود فقلت : أعوذ بالسميع 
العليم فقال لى قل ( أعوذ الله من الشیطان الرجيم ) فانی قرأت عل النى صلى 
الله عليه وسلم فقلت » أعوذ بالسميع العليم فقال لى با ابن ام عبد قل ( آءوذ باه 
من الشيطان الرجیم ) هكذا أخذته عن جبريل عن ميكائيل عن الاوح الحفوظ. 
حديث غریب جيد الاسناد من هذا الوجه ( ورویناه مسلسلا ) من طريق 
روح أيضا قرأت على الشیخ الامام العالمالعار ف الزاهد جمال الدرن أبى عمد » عمد 
أبن مد بن مد بن مد بن مد امال النساثی مشافهة فقلت أعوذ بالله السمیع 
الم فقال لى قل : أعوذ بان من الشیطان الرجيم . فانى قرأت على الشيخ الامام 
شيخ السنة سعد الدين مد بن مسعود ابن مد الكارزينى ققات : أعوذ بار 
السميع العليم فقال لى قل : أعوذ بالله من الشيطان الرجي . فانى قرأت على 
أ الربيع على بن عبد الصمد بن أبى الجيش :أعوذ باه السميع العلبم فقال لى قل : 
أعرذ اله من الشيطان الرجي . فانى قرأت على والدى أعوذ باه السميع العليم . 
فقاللى قل : أعوذ بالله من ااشیطان الرجيم» فانی قرأت على حي الدين أنى مد 


الحديث السلسل بالتعؤذ ۳:0۵ 
يوسف بن عبد الرحمن بن على بن مد بن الجوزى أعوذ بالله ااسميع العاير فقال 
لى قل : أءوذ لله من الشیطان ال جم فانى قرأت على والدیآعو ذ باه السميع 
العلبم فقال لى قل : أعوذ بالله من ااشیطان الرجيم . فانى قرأت على أبى الحسن 
على بن يح البغدادى أعوذ بلله السميع العليم . فقال لى قل : أعوذ بالله من 
الشیطان الرجيم فانى قرأت على أبى بكر مد بن عبد الباق الانصارى . أعوذ بالله 
السميع العلير. فقال ل قل أعوذ بالل من الشيطانالر جيم؛فإنىقر أت على هنادينابراهيم 
النسفى . أعوذ بالل السميع العليم فقاللىة ل آعو ذبا من الشيطان الرجم فان قرأت 
على تمو دبن الى بن المغيرة عوذ با السمیع العلي فقال لى قل :أعو ذباللهمن الشيطان 
الرجم . فنی‌قر آت على أىعصمة مد بن أحدالسجز ى.أعو ذبا له السميع العليم , فقال 
لی قل : أعوذ باه من الثسيطانالرجم . فإنى قرأت عل أبىد عبدالله بن مجلان بن 
عبد الله الز نجانى أعوذبلل السميع العلم فقاللىقل:أعوذ بان من الشرطان الر ج .نی 
قرأت عل آعمان‌سعیدین عبد ال رحمن ال هوازیآعو ذبانهالسميع العلير . فقاللى 
قل : أعوذ با من الشیطان الرجبم فان قرأت على عمد بن عبد الله بن بسطام - 
آعو ذ با السميع العلیم . فقال لى قل : أعو ذياللّ منالشيطانالرجيم . فإنى قرأت 
على روح بن عبد المؤمن أعوذ باه السمیع العليم . فقال لى قل : أعوذ بالله من 
الشیطان الرجیم . فإنى قرأت على يعقوب بن إنحاق اضر أعوذ الله السميع 
العليم فقال لى قل : أعوذ بالله من الشیطان الرجيم . فإنى قرأت على سلام بن المنذر 
أعوذ الله السميع العليم . فقالى لى قل : أعوذ دمن الشیطان الرجیم فإنى قرأت 
على عاصم بن آبى النجود» أعوذ باه السميع العليم » فقال لى قل أعوذ باه من 
الشیطان الرجيم ‏ فإنى قرأت على زر بن حبيش أعوذ باه السميع العليم » فقال 
لى قل : أعر ذ بالله من الشیطان الرجيم » فان ق رت على عبد أل بن «سعود أعرذ 
بالله السميع العليم . فقال لى قل : أعوذ بافه‌من الشيطان الرجيم فإنى قرأت على 
رسولالله صل الله عليه وسل .أعوذ بالله السميع العليم ۰ فقال لى قل : أعوذ بان 


1 الإجماع على لفظ معين للتعؤذ 
من الشيطان الرجيم » فإنى قرأت على جبریل : أعرذ باه السميع العليم ؛ فقال 
لى قل : أعوذ بالله من الشيطان الرجيم ؛ ثم قال لى جبريل مکذا أخذت عن 
میکائیل و آخذها ميكائيل عن اللوح احفر ظ 

( وقد آخبرنی ) بهذا الحديث أعلى من هذا شيخاى الامامان » الولى الصا 
على أنى الربيع بن أبى الجيش المذكور وأخب رف به عالياجداجماعة من الثقات مهم 
أبو حفص مر بن الحسن بن مض بد بن أءيلة الم اغى » وقرأت عليه أعوذ باه من 
الشيطان الرجيم » عن شيخه الإمام أبى الحسن على بن أحمد بن عبد الواحد ٠‏ 
ان البخاری» قال أخيرنا الامام از الفرج عبد أل ہن بن على بن مد بن الجوزى 
فى کتابه فذ کره باستاده» وروی الخراعى ایضا فى کتابه المنتهى باسناد غريب 
عن عبد الله ین مسل بن يسار قال قرأت عل ابىا ب نكعب فقاتاعوذبانه السمیع 
العليم فقال بابی عم اخذت هذا ؟ قل اعوذ الله نالشيطان الرجيم کاآمر له 
الله عز وجل 

لإ الثانية ) دعوى الاجماع على هذا الافظ بعينه مشكلة والظاهر أن المراد 
على أنه الختار فقد و رد تغيير هذا اللفظ والزيادة عليه والنقص منه کاسنذ كره 
ونبين صوابه لو آما أعوذ)فقدنةلعنحزةفيه » استعيذ» ونستعيذ»واستعذت 
ولایصح . وقد اختاره بعضهم كصاحب المداية من الحنفية قال لمطابقة لفظ 
الق رآن يعنى قوله تعالى ( فاستعذ بالله ) وليس كذلك وقول الجوهرى : عذت 
بقلان واستعذت به أى لأت اليه ؛ هم دود عند أئمة الاسان بل‌لاجزی ذلك على 
الصحیح کالابجزی : أتعوذ؛ ولا تعوذت» وذلك لنكتة ذکرها الامام الحانظ 
العلامة أبو أمامة عمد بن على بن عبد الواحد بن النقاش رحمه الله تعالی فى کتایه 
اللاحق السابق والناطق الصادق ف التفسير فقال: بيان الحكة الى لأجلها 


الإجماع على لفظ معين من التعّذ ۲۹۷ 
لم تدخل السين والتاءفى فعل المستعيذ الماضى والمضارع فقدقيل له :استعذ » بل لا يقال 
الاأعوذ دون ستعيذوا تعوذ واستعذتو تعوذت .وذلك انالسين والتاءشأنهما 
الدلالة على الطلب‌فوردتاف الا مر إيذانا بطلب التعوذ فعی استعذت با أطلب 
منه أن يعيذك . فامتثال الام هو أن يقول ؛ أعو ذباله. لان قائله متعوذ أومستعيذ 
قد عاذ والتجأ والقائل أستعيذ ,الله ليس بعائذ إنما هو طالب العباذ به کا تقول 
أستخيرالله أى أطلب خيرته وأستقيله أى أطلب إقالته وأستغفره أى أطلب 
مغفرنه ؛ فدخلت فى فعل الآمى إيذانا بطلب هذا المعى من الصاذ ه فاذا قال 
ال لأمورأعوذ باه فقد امتثل ماطلب منه فإنه طلب منه نفس الاعتصام والالتجاء 
وفرقبين الاعتصام وبين طلب ذلك فليا كان المستعيذهار باملتجتاً معتصما باه أنى 
بالفعل الدال على طلب ذلك فتأمله . قال والمكة الىل جلها امتثل المستذفر الأاص 
بقوله استغف الله أنه طلب‌منه أن يطلب المغفرة الى لاتتأفى إلامنه خلا ف العیا ذو اللا 
والاعتصام فامتثل الاس بقوله أستغفر الله أى أطلب منه أن يغفرلى ؛ اننهى . 
وله دره ماألطفه وأحسنه ؛ إن قيل فا تقول فى الحديث الذى رواه الامام 
أبو جعفر بن جرير الطبرى فى تفسيره : حدثنا أبو كريب . نا عنْهان بن سعید . 


نا بشر بن عمارة . ثنا أبو روق. عن الضحاك . عن عددالله بن عباس قال : 
أول مانزل جبریل على مد صل الله عليه وسل قال : يامد استعذ » قال أستعيق 
بالسميع العليم من الشيطان الرجي .م قال بسم الله الرحمن الرحي .اقا باسم 
٠‏ ربك ؟ قلت ما أعظمه مساعداً لمن قال به لو صح فقد قال شیخنا الحافظ 
أبو الفداء [سماعيل بن كثير رحمه الله بعد إيراده : وهذا إسناد غريب . قال 
وإنما ذکرناه ليعرف . فان فى إسناده ضعفاً وانقطاعاً . قلت ومع ضعفه 
وانقطاعه وكونهلاتقوم به حجة فإن الحانظ آبا عرو الدانى رحمه الله تعالى 
رواه على الصواب من حديث أبى روق آیضاً عن الضحاك عن ابن عباس أنه 
قال : أول مانزل جبريل عليه السلام على الني صلى الله عليه وسل عله 


٤۸‏ المتوائر من صيغ الاستعاذة لفظ - أعوذ 
الاستتعاذة ٠‏ قال يامد قل : أعوذ باه من الشيطان الرجي . ثم قال قل : 
ہے الله من الرحيم 

والقصد أن الذى تواتر عن النى صلى الله عليه وسل فى التعوذ للقراءة 
ولسائر تعوذاته من روايات لاتخصى کر ة ذکرناها فى غير هذا الموضع هو 
لفط : أعو: . وهو الذى آمره اش تعالى به وعلمه باه فقال « وقل رب أعوذ بك 
من همزات الشياطين » قل آعوذ برب الفلق» قل أعوذ برب الناس » وقال عن 
مو سى عليه السلام « أعوذ بالل أن أكونمن الجاهلين» إنى عذت برفوربك 
وعن مریم عليها السلام « أعو ذ بالرحمن منك » وفى حح ألى عوانة عن زيد 
ان ثابت رضى الله عنه أن الننى صل اله عليه وسل أقبل علينا بوجهه فقال : 
تعوذوا بان من عذاب الذار . قلنا نعوذ بارنه من عذاب النار - قال : تعوذوا 
يالله من الفان ماظهر منها وما بطن . قلنا نعوذ بان من الفتن ماظهر مسا 
وما بطن . قال تعو ذوا بالله من فتنة الدجال. قلنا نعوذ بالله من فتنة الدجال . 
فل یقولوا فى ثىء من جوابه صلی الله عليه وس تتعوذ باه ولا تعوذنا على 
طبق اللفظ الذى أمروا به کا أنه صل الله عليه وسل لم يقل أستعيذ بالله 
ولا استعذت على طبق الافظ الذى آممه الله به ولاكان صل الله عليه وسل 
وأصحابه يعدلون عن اللفظ المطابق الأول الختار إلى غيره بل كانوا ثم أولى 
بالاتباع وأقرب إلى الصواب وأعرف راد الله تعسالى ؛ كيف وقد علدنا 
رسول الله صل الله عليه وسم كيف يستعاذ فقال : إذا تشهد أحدك فليستعذ 
الله من أربع » يقول: اللهم إلى أعوذ بك من عذاب جهن » ومن عذاب القبر » 
ومن فتنة احیا والمات » ومن شر فتنة السیح الدجال . رواه مسل وغيره 
ولا أصرح من ذلك لإ وأما بال ) فقد جاء عن ابن سيرين : أعوذ بالسميع 
العليم . وقيدهبعضهم بصلاة التطوع . ورواه أبو على الأهوازى عن ابن واصل 
وغيره عر حمزة . وفى صحة ذلك عنهما نظر (وأما الرجم) فقد ذكر 


المتوائرمن صيغ الاستءاذة لفظ » أعرذ ۷:۹ 
الهذلى فىكامله عن شبل عن حميد يعى ابن قيس أعوذ بالله القادر » من الشیطان 
الفادرء وحکی ایضاً عن أبى زيد عن أبى السماك « أعوذ بالله القوى من 
الشیطان الغوی ؛ وکلاهما لایصح (وأما تغییرهما) بتقدم وتأخير ونجوه 
فقد روی ابن ماجه بإسناد خیح من حديث عبدایل بن مسعود رضى الله عنه 
عن النى صل الله عليه وعلى آله وسل : اللهم إلى آعوذ بك من الشيطان. 
ارجم . وكذا رواه أبو دأود من حديث عبدالرحمن بن أبى ليلة عن معاذ بن 
جبل وهذا لفظه والترمذى بمعناه وقال مسل . یعی أن عبدالرمن بن أبى لیل 
م يلق معاذاً لانه مات قبل سنة عشرين ورواه ابن ماجه أيضاً بهذا اللفظ عن 
جبير بن مطعم وأختاره بعض القراء. وفى حديث أنى هريرة عن النى صل الله 
عليه وس : إذا خرج أحدم من السجد فليقل اللهم اعصمی من الشيطان 
الرجيم . رواه ابن ماجه ؛ وهذا لفظه والذساتى من غير ذكر الرجبم .وف کتاب. 
أبن السى : الهم اعذفی من الشيطان الرجيم وفيه أيضاً عن أن أمامة رضى ال 
عنه : اللهم [فأعرذ بكمن إبليس و جنوده . الحديث ٠‏ وروی الشافعی ق‌مسنده 
عن ألى هريرة : أنه تعوذ فى المكتوبة رافعاً صرته : ربنا [نا نعوذ بك من 
الشيطان الرجيم (وأما ال يادة) نقد وردت بألفاظ مما ما يتعلق بتنزیه الله 
تعالى (الآول) ‏ « أعرذ بالله السميع العلم من اشيطان الرجي » نص علها ٠‏ 
الحافظ أبو عمرو الدانى فى جامعه وقال إن على استعاله عامة أهل الأاداء. 
مر أهل الحرمين والعراتين والشام ورواه أبو على الأهوازى آداه 
عن الازرق بن الصباح وعن الرفاعی عن سام وکلاهما عن حمزة ونصاً عن 
أنى حاتم . ورواه الخزاعىعن أبى عدى عن ورش أداء (قلت) وقرأت نا به 
فى اختیار ی حاتم السجستانى . ورواية حفص من طريق هبيرة . وقد رواه 
أصحاب اين الاربعة وأحمد عن أبى سعيد الخدرى بإسناد جيد. وقال الترمذى 
هو أشهر حديث ف هذا الباب . وفى مسند أحمد بإسناد صمح عن معقل بن يسار 


0۰ ماورد من الريادة ف لفظ الاستعاذة 


عن النى صل الله عليه و لم قال : «من قال حين يصبح ثلاث مرات أعوذ بالله 
السميع العلم من الشيطان ال جم . ثم قرأ ثلاث آيات من آخر سورة الحشر ٠‏ 
وکل الله به سبعين الف ملك يصاون عليه حى سى وإن مات فى ذلك الیوم 
مات شهيداً . ومن قفالا حين بمسى كان تلك المزلة ) رواه المرمذی وقال 
حسن غریب ( الثانى)- ( أعوذ باه العظير من الشيطان الرجي ) ذكره الدانى 
أنضًا ف جام عن اهل فصر ونائر بلاد الغرب وقال إنه استعمله منهم کار 
أهل الآداء . وحکاه آبر معشر الطبری فى سوق العروس عن آهل مصر أيضاً 
وعن قنبل والز بنی ورواه الاه وازى عن المصربين عن ورش وقال على ذلك 
وجدت أهل الشام فى الاستعاذة إلا أنى ل أقرأ يها علهم من طريق الآداء خن 
أبن عاص ونما هو شیء ختارونه ورواه أداء عن أحمد بن جبير فى اختياره 
وغن الزهرى وأبى بحرية وابن منادر وحکاه الخراعى عن الزينى عن قنبل 
ورواه أبوالعز أداء عن أنى عدى عن ورش ورواه الهذلى غن ابن كثير فى 
غير رواية الزیلی ( الثالث  )‏ ( أعوذ باه من الشيطان الرجيم . إن الله هو 
السميع العليم ) رواه الاهوازى عن أبى مرو ٠‏ وذكره أبو معشر عن أهل مصر 
والمغرب ورويناه من طريق امذلی عن أبى جعفر وشيبة ونافع فى غير رواية 
أبى عدى عن ورش . وحكاه الخزاعى وأبو الكرم الشبرزورى عن رجالا 
عن أهل المددينة وابن عام والکسای وحمزة فى أحد وجوهه . وروی عن‌عر 
ابن الخطاب ومسل بن يسار وابن سيرين واكرری ( وقرأت أنا) يه فى قراءة 
الاعش إلا أنى فى رواية الشنبوذى عنه أدغغت الحاء فى الماء ( الرابع)- 
( أعوذ بالله العظيم السميع العليم من الشیطان الرجيم ) رواه الخراعى عن هبيرة 
عن حفص قال وكذا فى حفظى عن ابن الشارب عن الزينى عن قنبل . وذکره 
الحذلى عن أبى عدى عن ورش ( الخامس ) .( أعوذ بالله العظيم من الشيطان 
الرجيم إن الله هو السميع العليم ) رواه الحذلى عن الزيني عن ابن ڪئير 


ماورد من الزيادة فى لفظ الاستعاذة ۱" 


( السادس ) - (أعوذ بالله السميع العليم من الشیطان الرجیم . إن الله هو 
السميع العليم ) ذکره الاهوازی عن جماعة ( وقرأت به ) فى قراءة الحسن 
البصرى ( السابع ) أعوذ باه من الشیطان الرجیم وأستفتم اله وهو خير 
الفانحين رواه أبو الحسين الخبازى عن شیخه أبى بكر الخوارزى عن ابن مقسم 
۱ عن ادريس عن خلف عن حمزة ( الثامن ) - أعوذ بالل العظيم و بو جه الکریم 

وسلطانه القدیم من الشيطان الر م . رراه أو داود فى الدخول إلى السجد عن 
عمرو بن العاص عن النی صل الله عليه ول وقال إذا قال ذلك قال الشیطان 
حفظ می سار اليوم اسناده جيد وهو حديث حسن ووردت بالفاظ تتعلق 
بشم الشبيطان نحو( آعو ذبالله من الشیطان ال ج ابیت امخبث و الرجس النجس) 
كا رويناه فى كتابى الدعاء لالى القاسم الطبرانى وعمل الیو 1 والليلة لای بكر بن 
السی عن ابن عمر رضى اله عنهما قال : كان رسول الله صل الله عليه وسل 
إذا دخل الخلاء قال ( اللهم نی أعوذ بك من الرجس النجس الخبيث الخبث 
الشیطان الرجيم ) وإسناده ضعيف ووردت أيضاً بألفاظ تتعاق ما يستعاذ منه 
فنى حديث جبير بن مطحم ( من الشيطان الرجيم من همزه و نفثه و نفخه ) رواه 
ابن ماجه وهذا لفظه وأبوداود وا این حبان فی یح هما. و كذاف حديثك 
أبى سعيد وفى حديث أبن مسعود : من الشيطان الرجيم وهمزه ونفخه و نفثه . 
وفسروه فقالوا : همزه الجنون» و نفثه الشعر » ونفخه الكبر ( وأما النقص ) 
غلم يتعرض لته عليه أ كثر انمتا . وكلام الشاطى رحمه الله يقتضى عدمه 
والصحيح جوازه لما ورد فقد نص الخحلوانى فى جامعه على جواز ذلك فقال 
وليس للاستعاذة حد ینمی إليه . من شاء زاد ومنشاء نقص أى بحس بالرواية 
کا سیف » وفى سآن ألى داود من حديث جبير بن مطعم (أعوذ بالله من الفبيطان) . 
٠‏ من غير ذكر الرجيم وكذا رواه غيره. وتقدم فى حديث أبى هريرة من رواية 
النسائى «اللهم اعصمی من الثسيطان » من غير ذكرالر جم 


YoY‏ حک الجبر بالتعود وإخفائه 

فهذا الذى أعلمه و رد فى الاستعاذة من الشيطان فى حال القراءة وغيرها . 
و لا ینبغی أن يعدل عما صح مہا حسما ذكرناه مبینا ولا يعدل عا ورد عن 
السلف الصا فإنما نحن متبءون لامبتدعون . قال الجعبرى فىشرح قول الشاطى. 
وان تزد لربك تنزيها فلست هلا . هذه الزيادة وإن طلقها وخصبا فهى 

مقيدة بالرواية . وعامة فى غير التعزيه 

الثای 
فى حك الجهر بها والاخفاء وفیه سائل 

(الاولى) أن الختار عند الائمة القر اء هو اهر بها عن جميع القراء لانمل 
فى ذلك خلافاً عن أحد مہم إلا ماجاء عن حمزة وغيره ما نذكره وق کل حال 
من أحوال القراءةکا نذکره قال الحانظ أبو عبرو فى جامعه : لا أعلم خلا 
فى الجهر بالاستعاذة عند افتتاح القرآن وعند ابتداءكل قاری بعرض أو درس 
أو تلقين فى جميع القرآن إلا ماجاء عن نافع وحمزة ثم روى عن ابن السیی أنه 
سل عن استعاذة أهل المدينة يجهر ون بها آم يخفونما ؟ قال ما كنا جهر ولا خن > 
. ما کنا نستعيذ البتة . وروی عن أبيه عن نافع أنه كان خن الاستعاذة و جهر 
بالبسملة عند افتتاح السور ورؤوس الابات فى جيع القرآن.وروی أيضا 
عن الحلوانى قال : خلف :كنا نقرأ على سل فتخن التعوذ ونجهر بالبسملة فى 
الحد خاصة ونخق التعوذ والبسملة فى سائر القرآن نجهر برؤوس أثمنتها وكانوة 
يقرأون على حزة فيفعلون ذلك ؛قال انملوای : وقرأت على خلاد ففءلت. 
ذلك. قلت صح إخفاء التعوذ من رواية المسيى عن نافع وانفرد به الولى عن 
إسماعيل عن نافع وكذلك الاهوازى عن يونس عن ورش وقد ورد من طرق 
كتابنا عن حمزة .على وجهين : أحدهما إخفاؤه حيث قرأ القارئ مطلقا أى ف 
أول الفاتحة وغيرها وهو الذى لم بذ .کر أبو العباس الهدوی عن حمزة من 


حك الجهر بالتعؤذ و[خفائه Yor‏ 


روایی خلف وخلاد سواه وكذا روى الخزعىعن الحاواتى عن خلف و خلاد . 
وكذاذكر اذل ف کامله وهى رواية إبراهيم بن زربىعن سلم عن حمزة . الثانى : 
الجهر بالتعوذ فى أول الفاتحة فقط و[خفاؤه فى سائر القرآن » وهو الذى نص 
عليه فى المببج عن خلف عن سلیم وف اختياره وهی رواية مد بن لاحق التميعى 
عن سلبم عن حمزة ورواه الحافظ الكبير أبو الحسن الدارقطى فى كتابه عن 
أبى امسن بن المنادى عن الحسن بن العباس عن الحلوانى عن خلف عن سليم 
عن حمزة أنه كارن يجهر بالاستعاذة والتسمية فى أول سورة فاتحة الكتاب 
ثم يخفيها بعد ذلك فى جميع القرآن . قال الحلوانى : وقرأت على خلاد فل يغير على 
وقال لى کان سليم يجهر فما جميعا ولا ينكر على من جهر ولا على من أخى؛ 
وقال أبو القاسم الصفراوى فى الاعلان : واختلف عنه یمی عن حرة أنه كان 
مخفا عند فاتحة الکتاب وكسائر المواضع أو يستثى فاتحة الكتاب فجهر 
بالتعوذ عندها فروى عنه الوجهان جميعا انتهى . وقد انفرد أبو إعاق إبراهيم 
ابن أحمد الطبرى عن الحلوانى عن قالون بإخفائم! فى جمبع القرآن 
(الثانية) أطلةوا اختيار الجهر فى الاستعاذة مطلقا ولا بد من تقبيده 
وقد قيده الإمام أبو شامة رحمه الله تعالى حضرة من يسمع قراءته ولايدمن ٠‏ 
ذلك قال لان الجهر بالتعوذ (ظهار لشعائر القراءة كالجهر بالتلية وتكبيرات 
العيد » ومن فوائدهأن السامع ينصت للقراءة من آوها لايفوته منها شىء . وإذا 
خن التعوذ لم يعلم السامع بالقراءة إلا بعد أن فاتهمن القروء شىء. وهذا المعنى 
هو الفارق بين القراءة خارج الصلاة وفى الصلاة فإن الختار فى الصلاءالاخفاء 
لان الأ موم منصت من ول الا حرام بالصلاة » وقال الشیخ حى الدين اللووی 
رحمه الله : إذا تعوذ فى الصلاة الى يسر فيها بالقراءة أسر بالتعوذ فان تعوذ فى 
الى يجهر فيها بالقراءة فهل يجهر ؟ فيه خلاف» من آحابنا منقال يسر . وقال 
الجهور لاشافعی فى المسألة قولان: أحدهما يستوى الجهر والاسرار وهو نصه 


۳۹ بیان عل التعوذ 

ق‌الام والثانى يسن الجهر و هو نصه فى الا ملاء ومنهم من قال قولان أحدهما 
يجهر صححه الشیخ أبو حامد الاسفرابیی إمام أحابنا العراقيين وصاحبه انحامیی 
وغيره وهو الذی كان يفعله أبو هريرة وكان ابن عبر رضى الله عنهما پسر وهو 
الاصح عند جهور أحابنا وهو الختار (قلت) حكى صاحب البيان القولين على 
وجه آخر فقال أحد القولين إنه يتخير بين الجهر والسر ولا ترجيح والثاف 
يستحب فيه الجهر ثم نقل عن ألى على الطبرى أنه يستحب فيه الاسرار وهذا 
مذهب أنى حنيفة وأحمد ومذهب مالك فى قيام رمضان . ومن الواضع الى 
يستحب فيها الإخفاء إذا قرأخالياً .واء قرأ جهراً أوسراً ومنها إذا قرأ سرا 
فإنهيسر أيضا ومنهاإذا قرأ فالدور وم يكن فى قراءتهمبتدثا بسر بالتعوذلتتصل 
القراءة و لایتخللها أجنى فان المعنى الذى من أجله استحب الجهر وهوالانصات 
فقد فىهذه او اضع ۱ 

(ااثالشة) اختلف التأخرون ف الراد بالإخفاء فقال كثير منهم هو 
الکمان وعليه حمل کلام الشاطی أ کثر الشراح فعلى هذا يكن فيه الذ کر فى 
النفس من غير تلفظ . وقال المهور:المراد به الاسرار» وعليه حمل الجعيرى كلام 
الشاطی فلا يكنى فيه الا التلفظ واسماع نفسه وهذا هو الصواب لان نصوص 
المنقدمين كلها على جعله ضدا للجهر وكونه ضداللجهر يقتضى الاسرار به 
وان تعای آل 

(نأما قول) ابن المسيى ما كنا نجهر ولا تخ ما كنا نستعيذ البتة فراده 
الترك رأساً کا هو مذهب مالك ره الله تعالى کا سيأى 


الثالث فى محلها 


وهو قبل القراءة إجماعاً ولا يصح قول خلافه عن أحد من يعتير قوله : 
وا فة العم التقليد فقد نسب إلى حرة وأبى حاتم . ونقل عن أي هريرة 


. بیان عل التعوذ o0‏ 
رضى الله عنه وابن سيرين وابراهيم الأخمى . وحكى عن مالك وذكر أنه «ذهب 
داود بن عل الظاهرى وجاعته عملا بظاهر الآية وهو : (فإذا قرأت القرآن 
ادا فلغ أن ال ارام وى قول ار ره رالاستادة 
قبل وبعدذ کره‌الامام نفرالدین الرازی فى تفسبره ولایصح شیٰء من هذا عمن 
نقل عنه ولا مااستدل به لهم . أماحمزة وأبو حاتم فالذى ذكر ذلك عنهما هو 
أبو القاس الحذلى فقال فىكامله قال حرة ف رواية ابن قلوةا ما يتعوذ بعدالفراغ 
من القرآن قال وبه قال أبو حاتم لإقات) أما رواية ابن تلوقاعن حمزة فهی ‏ 
منقطعة فى الكامل لایصح إسنادها وكل من ذ کر هذه الرواية عن حزة من 
الائمة كالحافظين أبى عمر والدانی وأبى العلاءالهمداتى وأبى طاهر بن سوار وأبى 
مد سبط الخياط وغير ۸۸۵ يذ كروا ذلك عنه ولا عرجواعليه . وأما أبوحا ۴ 
فان الذين ذ کروا رو ایته‌واختیاره کابن سوار وابن مهران وأنى معشر الطبری 
والامام أبى مد البغوى وغبرم يذ کروا عنه شيئاً ولا حکوه . وأما 
أبو هربرة فالذى نقل عنه رواة الشافعى فى مسنده: أخبرنا [راهيم بن مد عن 
ربيعة بن عثهانعن صاب نأبى صا أنه سعع أباهريرةوهو يم الناس رافعصوته 
( ربا انا نموذ بك من الشیطان الرجيم ) فى المكتوبة إذا فرغ من أم القرآن . 
وهذا اسناد لاحتح به لان ابراهيم بن مد هو الاسلى وقد أجمع آهل النقل 
والحديث على ضعفه ول بوثقه سوى الشافعی»قال أبوداود :كان قدرياً رافضياً . 

مأبوناً كل بلاء فيه . وصالح بن ألى صالحالكو فى ضعيف واه» وعل تقدير مته 
. لايدل على أن الاستعاذة بعد القراءة بل يدل على أنهكان يستعيذ إذا فرغ من 
أم القرآن أى للسورة الاخرى وذلك واضح . فأما أبوهريرة فهو من عرف 
بالجهر بالاستعاذة . وأما ابن سيرين والنخعی فلا يصح عن واحد منهما عنسد 
أهل النقل. وأما مالك فقد حكاه عنه القاضى أبو بكر بن العرنى فى المجموعة . 
وک ف الرد والشناعة على قائله . وأماداود وأكابه فهذه نیم موجودة 


۳۹۹ الحسة الى لاجلبا شرعت الاستعاذة 


لا تعد كثرةلم پذکر فما أحد شيئاً من ذلك. ونص أبن حزم إمام أهل انظاهر 
على التعوذ قبل القراءة ولم يذكر غير ذلك ( وأما الاستدلال ) بظاهر الآية 
فغير بح بل هى جارية على أصل لسان العرب وعرفه وتقديرها عند ابمهور 
إذا أردت القراءة فاستعذ وهو كقوله تعالى ( إذا قم إلى الصلاة فاغسلوا 
وجوهم ) وكة وله صل الله دعقيو ا 
الاحسن فى تقديرها: إذا ابتدأت وشرعت کا فى حديث جبريل عليه السلام : 
فصل الصبح حين طلع الفجر . أى أخذ فى الصلاة عند طلوعه . ولا يمكن القول 
بغير ذلك . وهذا بخلاف قوله فى الحديث : ثم صلاها بالغد بعد أن أسفر . فان 
الصحيح أن المراد بهذا الابتداء خلافا لمن قال إن المراد الاتهاء 

۱ ثم إن لين الذى شرعت الاستعاذة له بقتضی أن تکون قبل القراءة 
نبا طهارة الفم ماکان یتعاطاه من اللغو والرفت و تطمیب له . وؤ لتلاوة 
كلام الله تعالی فهى التجاء إلى الله تعالى واعتصام بجنابه من خال يطرأ عليه أو 
خطا حصل منه فىالقراءة وغيرها وإقرارله بالقدرة. واعبراف للعبد بالضعف 
والعجز عن هذا العدو الباطن الذى لا يقدر على دفعه ومنعه إلا الله الذی خلقه » 
فهو لايقبل مصانعة ولا يدارى باحسان ولا يقبل رشوة ولا یور فيه جميل 
عخلاف العدو الظاهر من جنس الانسان کا دلت عليه الآى الثلاث من القرآن 
التى أرشد فما إلى رد العدو الانساتى والشیطای فقال تعالى فى الاعراف ( خذ 
العفو و آم بالعرف وأعرض عن الجاهلين ) فهذا ما يتعلق بالعدو الانسای 
ثم قال لاو ما ينزغنك من الشيطان نزغ فاستعذ بالله) الآآية ٠‏ وقال فى الم منون 
(ادفم بالنى هى أحسن السيثة )) ثم قال لإوقل رب أعوذ بك ) الآية . وقال 
فى قصلت ( ادفع بالتى هى أحسن فاذا الذى بينك وبينه عداوة ) الآيات . 
.وقلت فى ذلك وفيه أحسن الاكتفاء وأملح الاقتفاء: 


الوقف على الاستعاذة - حکمها ۳۷ 


شيطاتنا الفوی عدو فاعتصم بالله منه والتجی وتعوذ 
وعدوك الانسی دار وداده تملك وادفع بالى فاذا الذی 
( ارابع ) فى الوقف على الاستعاذة وقل من تعرض لذلك من مؤلقى 
الكتب. وجوز الوقف عل الاستعاذة والابتداء ما بعدها بسملة كان أو غيرها 
و جوز وصله ما بعدها والوجهان صميحان . وظاهر کلام الدانی رحه الله أن - 
الاولی و صلها بالبسملة لاانه قال فى كتابه «الا کتفاء» الوقف على آخر التعوذ 
تام وعلى آخر البسملة آم ومن نص على هی الوجهين الامام أبو جعفر بن 
الباذش ورجح الو قف لمن مذهبه النرتيل فقال فى كتاءه«الاقناع» ولك أن تصلها 
أى الاستعاذة بالتسمية فى نفس واحد وهو أتم ولك أن تسکت علما ولا 
تصلها بالتسمية وذلك أشبه بمذهب أهل الترتيل . فاما من لم يسم يعتى 
مع الاستعاذة فالاشبه عندى أن يسكت علا ولا يصلها بثىء من لقرآت 
و موز وصلها . قلت وهذا أحسن ما يقال فى هذه المسألة . ومراده بالسکت 
الوقف لاطلاقه ولقوله فى نفس واحد . وكذلك نظمه الاستاذ أو حبان فى ` 
قصيدته حيث قال : وقف بعدأوصلا. وعلى الوصللوالتقمع الم مثلها نحو: الرحم 
ما ننسخ . ادغم لمن مذهبه الادغام کا بحب حذف همزة الوصل فى حو: الرحيم . 
اعلموا آنا الحياة الدنيا . ونحو : الرحيم القارعة . وقد ورد من طريق أحمد بن 
ابراهیم القصبانى عن مد بن غالب عن جاع عن أبى عمرو أنه كان يخ لیم من 
الرحيم عند باء : يسم الله . وم يذكر ابن شبطا وأكثر العراقيین سوی وصل 
الاستعاذة بالبسملة کا سبأنى فى باب اليسملة 
(الخامس) فى حك الاستعاذة استحبابا ووجوبا 
وهی مسألة لاتعلق للقراآت بها . ولكن لا ذكرها شراح الشاطبية لم يخل 
کتابنا من ذكرها لما يترتب علها من الفوائد . وقد تكفل أنمة التفسير والفقهاء 
بالكلام فا . ونشير إلىماخص ماذكر فها فى مسائل ([الآولى) ذهب الجهرر 
[م ۱۷ج ١‏ ] 


۳۵۸ حم الاستعاذة 
إلى أن الاستعاذة مستحبة فى القراءة بکل حال : فى ااصلاة وخارج الصلاة ؛ 
وحملوا الام فى ذلك على الندب؛ر ذهب داود بن على وأصحابه إلى و جوا حملا 
للام على الوجوب کا هو الاصل حى آبطلوا صلاة من لم يستعذ . وقد جنح 
الامام عفر الدین الرازی رحمه الله إلى القول بالوجوب وحکاه عن عطاء بن 
أي دباح واحتج له بظاهر الآية من حيث الام . والامر ظاهره الوجوب 
وبمواظة النى صل الله عليه وسل عليها ولآنها تدرأ شر الشیطان وها لام 
الواجب إلا به فهو واجب » ولان الاستعاذة أحوط وهو أحد مسالك 
الوجوب » وقال ابن سيرين إذا تعوذ مرة واحدة ف عمره فقد كن فى إسقاط 
الو جوب وقال بعضهمكانت واجبة على النې صل الله عليه وسل دون أمته حكى 
هذا من القولين شيخنا الامام عماد الدين بن كثير رحمه الله تعالى فى تفسيره 
(الثانية) الاستعاذة ف الصلاة للقراءة لا للدلاة . وهذا مذهب مهو رکالشافعی 
وأ حنيفة وتمد بن الحسن وأحمد بن حنبل . وقال أبو يوسف هی لاصلاة ؛ 
فملى هذا يتعوذ المأموم وإن كان لايقرأ ويتعوذ فى العيدين بعد الاحرام وقبل 
ككبيرات العيد . ثم إذا قلنابأن الاستعاذة للقراءة فهل قراءة الصلاة قراءة واحدة 
فتكنى الاستعاذة فى أول ركعة أو قراءة كل ركعة مستقلة بنفسها فلا يكف ؟ 
قولان للشافعى . وهما روايتان عن أحمد . والارجح الأول لحديث أبى هريرة 
فى الصحیح أن النى صلى الله عليه وس كان إذا مض من ال ركعة الثائية استفتح 
القراءة ولم يسكت ولانه لم يتخلل القراءتين أجنى بل تخللها ذكر فهى كالقراءة 
الواحدة حمد لله أو تسبيح أو تبلیل أو نحو ذلك. ورجح الامام النووى وغيره 
الثانى ؛ وأما الامام مالك فإنه قال: لايستعاذ إلا فى قيام رمضان فقط . وهو 
قول لايعرف لمن قبله. وكأنه أخذ بظاهر الحديث الصحيح عن عائشة رضى 
الله 0 سول الله صل الله عليه سل : : یستفتح الصلاة بالتكبير والقراءة 
بالجد لله رب العالمين .ورآی أن هذا دلبل على ترك التعوذ نأماقيام رمضان 


باب اختلا فهم بالبسملة فى الإ ملة ۳:۹ 
فكأنه رأى أن الأغاب عليه جانب القراءة واه أعل (الثالثة) إذا قرأ جماعة 
جملة هل يازم کل واحذ الاستعاذة أو تكن استعاذة بعضهم؟ لم أجد فيا 
نصا و حتمل أن تسکون كفاية وآن:کون عينا علىكل من القولين بالوجوب 
والاستحماب والظاهر الاستعاذة لكل واحد لان ااقصود اعتصام القارن 
والتجاؤه بائه تعالى عن شر الشیطان کا تقدم فلا يكون تموذ واحد كافيا 
عن آخرکا اخترناه فى القسمية على الا کل وذكرناه فى غير هذا الموضع وأ . 
ليس من سنن الكفايات والله اعل (الرابعة) إذا قمع القارئ القراءة لعارض 
من سوال أو كلام يتعلق بالقراءة لم يعد الاستعاذة وذلك خلاف ما إذا 

كان الكلام أجنبيا ولو رداً للسلام فإنه يستأنف الاستعاذة وكذا لو كارت 
القطع إعراضا عن القراءة كا تقدم والله أعل . وقيل يستعيذ واستدل له 


يما ذكره أا 
باب اختلافهم فى البسملة 


(الارل) بين السورتين . وقد اختلفوا فى الفصل بییما بالبسملة وبغيرها 
وق الوصل بیپما ففصل بالبسلة بين كل سورتين إلا بين الانفال وبراءة 
ابن كثير وعاصم والکسائی وأبو جعفر وقالون والاصهاف عر ورش ؛ 
ووصل بين كل سور تین حمزة . واختلف عن خلف فى اختياره بين الوصل 
والسکت فنص له أكثر اللآئمة المتقدمين على الوصل كمزة وهو الذى فى 
المستنير والهج وكفاية سبط الخياط وغاية أبى العلاء وفص له صاحب الإرشاد 
عل السكت وهوالذىعليه أ كر المتأخرين الآخذين هذه القراءة كابن الكدى 
وابن الكال وان زريق الحداد وأبى لسن الديواتى وابن مؤمن صاحب 
الكنز وغيرم واختاف أيضأ عن الباقين ٠‏ وم أبو رو وان عام ويعقوب 


۰ مبحث فى الفضل بالبسملة بين السورتين 
وورش من طريق ال زرق بينالوصل والسكت والبسملة . فاما أبو عمرو فقطع 
له بالوصل صاحب العنوان وصاحب الوجيز وهو أحد الوجهين فى جامعالبيان 
للدانى وبه قرأ على شیخه الغارسی عن أبى طاهر وهو طريق أنى اسحاق الطبرى 
فالمستثير وغيره وهو ظاهر عبارة الكافى وأحد الوجهين ف الشاطبية . وبهقرأً 
صاحب التجريد على عبد الباق وهو أحد او جوه الثلاثة فى الحداية وبه قطع 
فىغاية الاختصار لغير السوسى وبه قطع الحضرى فى المفيد للدورى عنه وقطع 
له با لسکت‌صاخب الهداية فى الوجه الثانى و التبصرة و تلخیص‌العبارات و تلخيص 
أبى معشر والإرشاد لابنغلبرن: و التذ كرة وهو الذى ف الستنیر والروضة 
وسائر كتب العراقيين لغير ابن حبش عن السومى وف الکاف أيضاً وقال إنه 
أخذ من البغداديين وهو الذى اختاره الدانی وقراً بدعلى أن الحسن وأبىالفتتح 
وأبن خاقان . ولایوخذ من التيسير بسواه عند التحقيق وهو الوجه الآخرفى 
الشاطبية و به قرأصاحب التجر ید علالفارمی للدوری و فطع به غاية الاختصار 
للدوری أيضاً وقطع لهبالبسملة صاحب الحادى و صاحب المدابة ف الوجهالذالك 
وهو اختیار صاحب الكافى وهو الذی رواه ان حبش عن السوسی وهو 
الذى فغاية الاختصار للسوسی و قال الخراعى وال هوازی ومک وابن سفیان 
واهذلى:والقسمية بين السورتين مذهب البصریین عن آبیعمرو . وأما ابنعامر 
فقطع له بالوصل صاحب الهداية . وهو أحد الو جهین ی الکاف والشاطبيةوقطع . 
له بالسكت صاحبا التلخيص والتبصرة وابنا غلبون واختيار الدانى وبه قرأ على 
شيخه أنى الحسن ولا یو خذ من التيسير بسواه وهو الوجه الآخر فى الشاطبية 
وقطع له بالبسملة صاحبالعنوان وصاحب التجريد وجمیع العراقبينوهوالوجه 
الآخر ف الكافى وبه قرأ الدانى على الفارمی وأب الفتح وهو الذى ۸ يذ كر 
الم الى ف الروضة سواه وهوالذى ق‌الکامل۰ وأما يعقوب فقطع له بالو صل 
صاحب غاد الاختصار وقطع له بالسكت صاحب المستنير والإرشادوالكفاية 


مبحث فى الفصل يبن سورتن ۲۹۱ 
وسائر العراقيين وقطع له بالبسملة صاحب التذ كرة والدانى وابن الفحام وابن 
شر يح وصاحب الوجيز والكامل . وأما ورش من طريق الازرق فقطع له 
بالوصل صاحب المداية وصاحب العنوان وا لحضرى و صاحب المفيد و هوظاهر 
عبارة الكافى و أحد الوجوهالثلاثة فىالشاطبية وقطع له بالسکت ابناغلیون و ابل 
بليمة صاحب التلخیص وهو الذى ف التيسير وبه قرأ الدانى على جيع شبوخه 
وهو الوجه الثا ف الشاطبية وأحدالوجهين فى التبصرة من قراءته على أبىالطيب 
وهو ظاه رعبارة الكامل الذى لم يذ كرله غيره وقطع له بالبسملةصاحب التبصرة 
مر قراءته على أنى عدى وهو اخیبار صاحب الكافى وهو الوجه الثالك 
ق‌الشاطبية وبه كان يأخذ أبو غالم و آبو بكر الاذفوی وغيرهما عن‌الازرق 

(الثاف) أن الآخذين بالوصل لمن ذكرمن حمزة أو أنى عمر وأوابنعاص 
أويعقوب أو ورش اختار كثير منهم لهم السكت بين (المدثرء ولا أقم یوم 
القيامة ‏ وبين الانفطار » وويل للمطففين ‏ وبين والفجرء ولا أقم 
بهذا البلد ‏ وبين والعصر» وويل لكل همزة ) كصاحب المداية وابی 
غلبون » وصاحب الهج» وصاحب التبصرة ؛ وصاحب الارشاد » وصاحب 
المفيد » ونض عليه أبو معشر فى جامعه وصاحب التجريد وصاحب التيسير» 
وأشار اليه الشاطیو نقل عن ابن مجاهدفى غير ( العصرء والهمزة) ركذا اختاره 
ابن شيطا صاحب التذكار وبه قرأ الدانى على أبى الجسن بن غلبون وكذا 
الآخذون بالسكت ان ذ كر من أنى عرو وابن عام ویعقوب وورش 
اختار كثير منهم شم البسملة فى هذه الأربعة الواضعکابی غلبون وصاحب 
الهدايةرمكى صاحب التبصرة وبه قرأ الداتى على أنى الحسن وخلف بن‌خاقان 
وانما اختاروا ذلك لبشاعة وقوع مشل ذلك إذا قبل : أهل الغفرة لاء 
أو : ادخلى جنی لا أو : لله ويل » أو : و تواصوابالصبر ويل» من غير فصل 
فقصاوا بالبسملة لاسا كت » وبالسكت للواصل وم يمكتهم البسملة له لانه ثبت 


۳۹۲ تنهات 


وال كثرون على عدم لتفرقة بين الأربعة وغیرها وهو مذهب فارس بن أحمد 
وان سفيان صاحب امادی وأ الطاهر صاحب العنوان وشخه عبد الجبار 
الطرسومى صاحب المستنير والإرشاد والكفابة وسار العراقبين وهو اختيار 
أبى عمرو الدانى والحققین والله تعالى عل 
تیهات 
(أو ها ) تخصيص السکت و البسملة فى الاربعة المذكورة مفرع على الوصل 
. والسكت مطلقاً . فن خصبا بالسکت فان مذهبه فى غيرها الوصل ومن خصبا 
بالبسملة فذهبه فى غيرها السكت وليس أحد يروى البسملة لاحاب الوصل 
کا توهمه النتجب وان بصخان فافهم ذلك فقد أحسن الجعيرى فى فهمه ماشاء 
وأجاد الصواب و انه أعل . وانفرد الحذلى باضافته إلى هذه الاربعة موضعا 
خامسا وهو البسملة بين ال حقاف والقتال عن الأزرق عن ورش وتبعه فى 
ذلك أبو الکرم وكذلك انفرد صاحب التذكرة باختيار الوصل ان‌سکت من 


أبى عمرو وابن عام وورش فی خمسسة مواضع عن الانفال ببراءة . والأحقافت 2 


بالذين كفروا. و اقتربت بالرحمن . والواقعة بالحديد» والفيل بلا يلاف قريش ٠‏ 
قال لحسن ذلك بمشاكلة آخر السورة لاول الى تلا( ثانها أنه تقدم تعریف 
السكت وأن المشترط فيه أن يكون من دون تنفس وأن کلام أثمتنا مختلف فى 
طول زمنه وقصره وحكاية قول سبط الخياط : 

إن الذى يظهر من قوله طول زمن السكت بقدر البسملة وقد قال أيضا 
فى كفايته مايصرح بذلك حيث قال عنأبى مرو وروی عن أبى عمرو اسرارها 
بیهما أى إسرار البسملة . قلت والذى قرأت به وآخذ السكت عن جیع من 
روى عنه السكت بين السورتين سکتا يسيراً من دون تفس قدر السكت 


تهات | ولف 

لأجل الهمر عن حمزة وغيره ی أنى خر جت وجه حمزة مع وجه ورش 
بين سورتی (والضحى وألم نشرح) على جمیع من قرأته عليه من شیوخی وهو 
الصواب وال أعل 

(الثالت) آن‌کلا من الفاصلين بالبسملة والواصلين والساكتين إذا ابتدأ 
عمورة من السور بسمل بلا خلاف عن أحد منهم إلا إذا ابتدأ زبراءة) کا سياق 
سواءكان الابتداء عن وقف أم قطع أما على قراءة من فصل بها فواضح وأما 
على قراءة من ألغاها ذلانيرك والتيمن ولوانقة خط الصحف لا عند من 
ألغاها إنما كتبت لاول السورة تبرکا وهو لم يلها فىحالة الوصل إلا اکونه 
ل يبتدئ ؛ فا ابتدأ يكن بد من الاتيان يها لثلا مخالف المصحف وصلا ووتفا 
فیخرج عن الإجماع فكأن ذلك عنده کهمزات الوصل تحذف وصلا وشت 
ابتداء ولذلك ل يكن بيهم خلاف فى اثبات البسملة أول الفاتحة سواء وصلت 
بسورة الناس قبلها أو ابتدئْ بها لانبا ولو وصلت لفظا فإنها مبتدأ بها حکا 
ولذلك كان الواصل هنا حالا مس تحلا » وأما مارواه الخرق عن ابنسيف عن 
الأزرق عن ورش أنه ترك البسملة أول الفاتحة فالخرق هو شيخ الأهوازى 
وهو مد بن عبد ألله بن القاسم جهول لايعرف إلا من جهة الاهوازى ولا يصح 
ذلك عن ورش بل التوار عنه خلافه قال الحافظ أبو عمرو فى كتابه الموجر: 
اعلم أن عامة آهل الاداء من مشيخة المصريين رووا أداء عن أسلانهم 
عن أبى يعقوب عن ورش أنه كان يترك القسمية بين كل سورتين فى جمبع 


< القرآن إلا فى أول فاتحة الكتاب فانه ببسمل فى أوها لآنما أول القرآن 


فلیس قبلها سورة بوصل آخرها با مكذا قرأت على ابن خاقان وابن غلبون 


البسملة مرة فى ابتداء السور سوى الفاعة وتبعه على ذلك ولده أبو الحسن 


شريح فا حکاه عنه أبو جعفر بن الباذش من أنه منكان يأخذ مزة بو صل السورة 


لف تنيبات 

بالسورة لایلازم الوصل البتة بل آخر السورة عنده كأخر آية وأول السورة 
الأخرى کاول آية أخرى فك لايلتزم له ولا لغيره وصل الآيات بعضهن 
ببعض كذا لايلنزم له وصل السورة حت بل إن وصل خسن وان ترك فسن. 
(قت) حجته فى ذلك قولحمزة: القرآن عندى کسورةواحدة. فاذا قرأت 
( بسم الله الرحمن الرحيم ) فى أول فاتحة الکتاب أجزأنى ولا حجة فى ذلك 
فان كلام حمزة حمل على حالة الوصل لا الابتداء لاجماع أهل النقل على ذلك 
7 وال أعل 
۱ (الرابعع لاخلاف فى حذف البسملة بين الأنفال ويراءة عن کل من 
يسمل بين السور تین . وكذلك ف الابتداء پبراءة على الصحيم عند أهل الاداء > 
ومن حک الإجماع على ذلك أبو الحسن بن غلبون وأبو القاسم بنالفحام ومكى 
وغيرثم وهو الذى لاو جد نص خلافه ؛ وقد حاول بعضهم جواز البسملة فى 
أوها . قال أبو الحسن السخاوی إنه القياس . قال لان إسقاطها ما أن يكون. 
لآن براءة تزلت‌بالسیف أو لام ل بقطموا ما سورة قائمة بنفسها دون‌الانفال 
فان كان لا زلت بالسيف فذاك مخصوص بز, نزلت فيه ونحن [نما نسمی 
للتبرك : وژن‌کان إسقاطها لانه لم یقطم بأما سورة وحدها فالقسمية فى أو ال . 
. الاجزاء جار ة. وقد عم الغرض بٍسقاطها فلا مافع من النسمية (رقات) لقاثل 
أن يقول: يمنع بظاهر النصوص . وقال أبو العباس الهدوی فاما براءة فالقراء 
مجتمعون على ترك الفصل بیپا وبين الآنفال بالبسملة . وكذلك أجمعوا عل تراد 
البسملة فى أ واف حال الابتداءيها سوی مز رأى البسملةفى حال الابتداء بأوساط 
السور فانه لايحوز أن يبتدأ امن أول براءة عند من جعاها والانفال سورة 

واحدة ولايبتد أ .ها فى قول من جعل علة ترکها فىأوها أنها رلت بالسيف - 
۱ وقال أبوالفتح بنشيطا ولو أن قار ابتدأ قراءتهمن أول التوبةفاستعاذ ووصل 
الاستعاذة بالنسمية متبرکا بها ثم تلاااسورة لم يكن عليه حرج إن شاء ارہ تعال, 


تنبہات ۳۹۰ 


كجوز لهإذا ابتدأ من بعض سورة أن يفعل ذلك وإ نما الحذور أن يصل آخر 
الا تفال بأول براءة ثم يفصل بينهما بالبسملة لآن ذلك بدعة وضلال وخرق 
للاجماع ومخالف للنصحف (قلت) ولقائل أن يقول له ذلك أيضاً فى البسملة 
أوها أنهخرق للاجاع وخالف لصحف ولا تصاد م التصوص بالآراءومارواة 
الآهوازى فى کتابه الإيضاح عن أبى بكر من البسملة أوها فلايصح . والصحيح 
عند الائمة أولى بالاتباع ونعوذ باه من شرالابتداع 

( الخامس ) جوز ف الابتداء بأوساط السور مطلقا سوى (براءة)البسملة 
وعدمها لكل من القراء تخيراً . وعل اختيار البسملة جمهور العراقبین وعلى 
اختيار عدمها جمهور الفارية وأهل الا ندلس؛قال ابن شیطا اعلم آنى قرأت على 
جمیع شيوخنا فى کل القرا آت عن جميع الآئمة الفاصلين بالتسمة بين السور تبن 
والتاركين لها عند ابتداء القراءة علهم بالاستعاذة موصولة بالنسمية بجهورا 
مهما سواءكان المبدوء به أول سورة أو بعض سورة قال ولا علمت أحداً مهم 
قرأ على شيوخه إلاكذلك انتهى . وهو نص فى وصل الاستماذة بالبسملة کا 
سيأ . وقال ابن فارس فى الجامع وبغير تسمية ابتدأت. رس الاجزاء على 
شیوخی الذين قرأت علهم فى مذاهب الكل وهو الذى .ختار ولا أمنع من 
اسمية . وقال مكى فى تبصرته : فاذا ابتدأ القاری بغير أول سورة عوذ 
قط » هذه عادة القراء»ثم قال وپترك النسمية فى غير أوائل الور قرأت ٠‏ 
وقال ابن الفحام قرأت على ألى العباس يعنى ابن نفيس أول حرنى من وسط 
سورة فبسملت فل زكر على وأتبعت ذلك : هل آخذ ذلك عنه على طريق 
الرواية فقال إنما أردت التبرك ثم منعنى بعد ذلك وقال أخاف أن تقول رواية 
- قال وقرأت بذلك على غيره فقال ما أمنع وأما قرأت بهذا فلا اتهى 
ونر صرح ف منعه رواية . وقال الدانی فى جامعه وبغير تسمية ابتدأت 
رؤو , الاجزاء على شیوحتی الذين قرأت علهم فى مذهب الكل وهو الذى 


۳۹۹ پات 
أختار ولا أمنع من الذسمية 6 وأطلق التخيير فى الوجهين جمیعا أبو معشر 
الطبرى وأبو القاسم الشداطى وأبو عبرو الداتى فى التيسير ومنهم مر ذكر 
البسملة وعدمها على وجه آخر وهو التفصيل فيأتى بالبسملة عمن فصل بها بين 
السورئين كابن كثير وأبى جعفر ویارکها عمن لم يفصل بها كمزة وخلف وهو 
اختيار سبط الخياط وأنى على الأهوازى وأنى جعفر ن الباذش يتبعون وسط 
السورة وا وقدكان الشاطى يأمى بالبسملة بعد الاستعاذة فى قوله تعالى (الله 
لا إله إلا هو ) وقوله ( إليه برد عل الساعة ) ونحوه لما فى ذلك من البشاعة 
وكذا كان يفعل أبو الجود غياث بن فارس وغيره وهو اختيار مکی فى غير 
التبصرة (اقلت) وينبغى قياساً أن هى عن البسملةف قوله تعالى ( الشيطان يعد 
الفقر ؛ و قوله : لعنه الله ) وعو ذلك للبشاعة أيضاً 

(السادس) الابتداء بالای وسط براءة قل من تعرض للنص عليها ول أر 
فپا نهآ للأحد من المتقدمين وظاهر [طلاق كثير من أهل الاداء تخیر فها وعلى 
جواز البسملة فها نص أبو الحسن السخاوی فى كتابه جال القراء حيث قال 
ألاترى أنه>وز بغير خلا ف أن يقول: يسم الله الرحمن الرحيم . وقاتلوا المشر كين 
كافة کا يقاتلونم كافة . وفى نظائره من الآى . وإلى منعها جنح أبو إسحاق 
الجعبرى مقال رادا على السخاوى إنكان نقلا فسل وإلافرد عليه أنه تفريع 
على غير أصل وتصادم لتغليله . قلت وكلاهما يحتمل ؛ الصواب أن يقال: إن 
من ذهب إلى ترك البسملة فى أوساط غير براءة لا إشكال فى ترکها عنده فى 
وسط براءة وكذا لا إشكال فى ركها فما عند من ذهب إلى النفصيل ؛ إذ البسملة 
عندث فى وسط السورة تبع لاوطا . ولاتوزالبملة أولما نكذلك وسطها . وأما 
من ذهب إلى البسملة فى الاجزاء مطلقا فان اعتبر بقاء أثر العلة الى من أجلها 
خف اللا من ۸۱ وهی أزوها بالسيف كالشاطى ومن سلك مسلکه لم 
يبسمل ون لم يعتبر بقاء أثرها أو لم يرهاعلة بسمل بلا نظر والله تعالى أعم 


۱ تنیهات ۳3۷ 
(السابع) إذا فصل بالبسملة بين السورتين أمكن أربعة آرجه .الأول 
أولاها قطمها عن الماضية روصاها بالآنية . والثانى وصاها بالماضية و بالانية » 
والثالث قطعها عن الماضية وعن الآنية وهو ما لا نعم خلافا بين أهل الاداء 
فى جو ازه إلا ما انفرد به مک فإنه نص فى التبصرة على جواز الوجهين الآولين 
ومع الرابع وسكت عن هذا الثالث فل يذكر فيه شي . وقال فى الكشف 
مانصه : إنه أتى بالبسملة على إرادة التبرك بذكر الله وصفاته فى أول الكلام 
وائباتها للافتتاح فى المصحف فهى للابتداء بالسورة فلا يوصف على النسمية 
دون أن يوصل بأول السورة انهى ٠‏ وهو صري فى اقتضاء منع الوجهين 
الثالث والرابع. و هذا من آفراده کا سنوضه فى باب التكبير آخر الكتاب إن 
شاء الله تعالى . والرابع وصلها بالماضية وقطعها عن الاتية وهو منوع لآن 
البسملة لاوائل الور لا لاواخرها قال صاحب التيسير والقطع علا إذا 
وصلت بأواخر السور غير جائز 


تنسبات 

(أو لهام أن المراد بالقطع المذكورة هو الوقف کا نص عليه الشاطي 
وغيره من الاعة قال الدانى فى جامعه واختباری فى مذهب من فصل أن يقف 
القارئ على آخر السورة و یقطم على ذلك ثم يبتدئ بالتسمية موصولة بأول 
السورة الأخرى انتهى . وذلك واضح. وإنما نيت عليه لآن الجعبرى رحمه 
ای ظن أنه السكت المعروف فقالفی قو لالشاطىدفلا تقفن » ولو قال فلا تسكان 
لكان أسد . وذلك وم لم يتقدمه أحد له وكأنه أخذه من کلام السخاوى 
حيث قال فإذا لم يصلها بآخرسورة جاز أن 5 عليهاء فل يتأمله» ولو تأمله 
العم أن ماده بالسكت الوقف فإنه قالفىأول الكلام : اختار الائمة لمن يفصل 
بالقسمية أن قف القارئ على أواخر السور ثم يبتدىٌ بالتسمية ۱ 


۲۹۸ تات 


لإثائيا» تجوز الاوجه الاربعة فى البسملة مع الامتعاذة من الوصل 
بالاستعاذة والاية » ومن قطعها عر الاستعاذة والآية . ومن قطعها عن 
الاستعاذة ووصاها بالآية ؛ ومن عكسه کا تقدم الإشارة إلى ذلك فى الاستعاذة » 
وال قرل ابن شيطا فى الفصل الخامس قرياً فى قطعه بودل الميع وهو ظاهر 
كلام سبط الخياط . وقال ابن الباذش إن الوقف على انم أشبه بمذهب 
أهل الترتيل . 
الما ) أن هذه الأو جه ونحوها الواردة على سبيل التخيير انما القصود 
سا معرفة جواز القراءة بکل منها على وجه الاباحة لاعل وجه ذكر الخلف 
فبأى وجه قري منها جاز ولا احتياج إلى المع بينها فى موضع واحد إذا قصد 
استيعاب الاوجه حالة ا جمع والافراد . وكذلك سبيل ماجرى مجرى ذلك من 
الوقف بالسکون وبالروم والاشام . وكالاوجه الثلاثة فى التقاء السا كنين وقفاً 
إذاكان أحدهماحرف مد أولين وكذلك كان بض الحققين لا يأخذ منها الا 
بالاصح الاقرى ويحعل الباق مأذوناً فيه وبعض لايلتزم شيثاً بليترك القارئ 
يقرأ ماشاء منها » إذكل ذلكجائز مأذو ن فيه منصوص عليه؛وكان بءض مشا نا 
بری أن يجمع بين هذه الا وجه على وجه آخر فيقرأ بواحد منها فى مو ضع وبآخر 
فىغيره ليجمع اليح المشائهة و بض أععابنا يرى اجمع بينها فأول موضع وردت 
وف موضع ماعلى وجه الاعلام والتعليم وثمول الرواية آما من يأخذ مجنیع 
ذلك فى كل موضع فلا يعتمده الا متکلف غير عارف عقيقة أوجه الخلاف 
وائما ساغ المع بين الارجه فى نعو التسبيل فى وقف حمرة لتدريب القاری 
المبتدىّ ورباضته على الاو جه الغريبة لیجری لسانه ويعتاد التلفظ نها بلا كلفة 
فيكون على سبیل التعلبم فلذلك لا يكلف العارف يحمءها فى كل موضع بل هو 
بحسب ماتقدم ولقد بلغنى عن جلة مشيخة ال نداس حاها الله أنهم لا يأخذون 


۱ تبات ۲۳۹۹ 
فوجهى الاسکان والصلةمن مم المع لقالون الا بوجه واحد معتمدین ظاهر 
قولى الشاطی وقالون . بتخبیره جلا . وسیآتی ذلك 
رابها) بجوز بين الا تفال وبراءة إذا لم يقطع على آخر الا نفال كل من 

الوصل والسکت والوقف میم القراء . أما الوصل لهم فظاهر لانه كان جائزاً 
مع و جود البسملة بو ازه مع عدمها أولى عن الفاصلين و الواصلین وهو اختیار 
أبى الحسنبن غلبون فى قراءة من لم يفصل وهو فى قراءة من يصل أظهر . وأما 
السكت فلا إشكال فيه عن آصحاب السكت و آما عن غيرم من الفاصلين والواصلين 
فمن نص عليه لهم ولسائر القزاء أبو مد مكى فى تبصر ته فقال : وأجمعواعلىترك 
الفصل بين الآنفال وبراءةلاجماع المصاحف على ترك القسمية بينما . فاما السكت 
پينهما فقد قرأت به لماعتهم ولیس هو منصوصاً . وحكى أبو على البغدادى فى 
روضته عن أبى الحسن الرامی أنه كان بأخذ بسكتة بينهما لمزة وحده . فقال 
وكان حمزة وخلف والاععش يصلون السورة بالسورة الا ماذ کره المائى عن 
حمزة أنه سكت بين ال نفال والتوبة وعليه أعول انه . وإذا أخذ بالسکت عن 
حمزة فالاخذ به عن غيره أحرى . قال الاستاذ الحقق أبو عبدالله بن القصاع فى 
کنابه‌الاستیصار ف القراآت العشر : واختلف فى وصل الا نفالبالتو به فبعضهم 
يرى و صلهما ويتبين الاعراب و بعضهم يرى السكت بينهما انتبى ( قلت) وإذا 
قرع بالسكت على ماتقدم فلايتأنى وجه [سرار البسملة على مذهب سبط الخياط 
المتقدم إذلا بسملة بينهما يسكت بقدرها فاعلم ذلك . وأما الوقف فهو ال قیس 
وهو الأشبه بمذهب أهل رتیل وهو اختيارى فى مذهب اجميع لان أواخر 
السور من أتم القام . ما عدل عنه فی‌مذهب من لميفصل من أجل أنه لووقف 
٠‏ على أواخرالسور للزمت البسملة أوائل السور من أجل الابتداء . وإن لم 
يۇت ما خولف الرسم ف الحالتين کاتقدم . واللازم هنا منتف وااقتضىالوقف 
تام . فن ثم اخترنا الوقف ولا نمنع غيره والله أعم 


۳۷۰ تنوات 

(خاسبا) ماذ کر من الخلاف بين السورتين هر عام بين كل سور تين 
سواء كانتا م تبتين أوغير م تيتين فلو وصل آخر الفاعة مبتدثا بل عمران أو 
آخر آل عمران بالانعام جازت البسملة وعدمها على ماتقدم ولووصلت التوبة 
بآغر سورة سوی الا فال فالحكم کا لو وصلت بالانفال أما لو وصلت 
السورة بأوها كأن کررت مثلا کانکرر سررة الاخلاص فل أجد فيه نصا 
والذی بظهر البسلة تطعا . فان السورة والحالةهذه مبتدأة كا لو وصلت‌الناس 
بالفاتحة؛ ومقتطی‌مان کره الجعبرىعموم الحكم وفه‌نظر [لاآن ريدق مدهب 
الفقهاء عند من يعدها آبة وهذا الذی ذ کرناه على مذهب القراء . وكذلك 
جوز إجراء أحوال الوصل فى آخر السورة الوصل طرفاها من اعراب 
وتنوين وان تعالى أعلم 

ل( الثامن ) فى حكنهاوهلهى آية فى أولكل سورة كتبت فيه أم لا > 
وهذه مسألة اختاف الناس فبا وبسط القول فها فى غير هذا الموضع ولا تعلق 
للقراءة بذلك إلا أنه لما جرت عادة أكثر القراء للتعرض لذلك لم تخل كتابنا 
منه لتعرف مذاهب أثمة القراءة فما فقول : اختاف فى هذه المسألة على خمسة 
آقوال لإ آحدها ) أنها آية من الفاتحة فقط وهذا مذهب أهل مكة والكوفة 
ومن وافةهم . وروی قولا للششافمى لإ الثانى ) أنها آية من أول الفاتحة ومن 
أول كل سورة وهو الاصح من مذهب الشافعی ومن وافقه وهو رواية عن 
أحمد ونسب إلى أبى حنيفة (االثالث ) آنا آية من أول الفاتحة بعض آية من 
غيرها وهو القول الثانى للشافعى ( الرابع ) أما آية مستقلة فى أولكل سورة 
لا متا وهو المشهور عن أحمد وقول داود وا به وحكاه أبو بكر الرازى عن 
أبى الحسن الكرخى وهو من كبار أصحاب ألى حنيفة ل( الخامس ) آنبا ليست 
بآية ولابءض آية من أول الفاتحة ولا من أول غيرها وما كتبت للتيمن. 
والتبرك وهو مذهب مالك وأبى حنيفة والثورى ومن وافقهم وذلك مع 


ذكر اختلافهم فى سورة أم القرآن 44 
اجماعهم على أنها بعض آية من سورة الل وأن بعضها آ.ة من الفائحة (قلت) 
وهذه هن ترجع إلى الننى والاثبات والذی نعتقده آن کا ما سبح و آن کی 

حق فون الاختلاف فپا کاختلاف القرا آت . قال السدخاوى رحمه الله : 

7 5 القراء علها فى أول الفاتحة . فان ابن كثير وعاصم والكساى يعتقدونها 
آية منها بسكل سورة ووافقهم حمزة على الفاتحة خاصة . قال وأ عرف 
إلى عة تعقب فلو قال يعتقدونها من القرآن اول کل رة رم کر آبة ما 
أو فها أو بعض أية لكان أسد لا ع او 
سوى الفاتحة نصا . وةوله : آن‌قالون‌ومن تابعه من قراء المدينة لايعتقدو نما آيةمن 
الفاتحة ففيه نظر إذ قد صح نما أن اناق بن مد المسيى أوثق أصعاب نافع 
و أجاهم قال ساألت نافعاً عن قراءة بسم الله الرحمن الرحيم فأ مل ما وفال 
أشهد آناآية من السبع امثانى وأن الله أنزلماءروى ذلك الحافظ أبو عمروالدانى 
( يسم الله الرحمن رد ( 1 اة الكتاب ۰ وف 1 ورد ۳ وین 
السورتين ف العرض والصلاة هكذا ا هت القراء بالمدينة قال : وفتهاء 
المدينة لا يفعلون ذلك( قلت ) وحکی أبو القاسم اذل عن مالك أنه سأل افا 
عن السملة ال الست له يا فا الي وقال کل يسال عت آمل 

ذكر اختلافهمفى سورة أم القرآن. 
اختلفوا فى ( مالك يوم الدين) فقرأ عاصم والکسای ويعقوب وخلف 

بالالف مدا . وقرأ الاقون بغير الف قصراً . واختلفوا فى : الصراط » 
وصراط . فروأه رويس حيث وقع وكيف أنى بالسين . واختلف عن قنبل 
فرواه عنه بالسين كذلك ابن مجاهد وهی رواية أحمد بن ثوبان عن قنبل ورواية ۱ 


۳۷۲ ذ کر اختلافهم فى سورة أم القرآن 

الحلوانى عن القواس . ورواه عنه ابن شنبوذ بالصاد؛ وكذلك سانر الرواةعن 
قنبل وبذلك قرأ الباقون إلاحمرة فروی عنه خلف بإشام الصاد الزاى فى جميع 
القرآن. واختلف عن خلادفاثهام الأول فقط أوحر فالفاتحة خاصةأوالمعروف 
باللام فجميع القرآن أو لا [شمام ف‌ثیء فقطع له بالاشمامفى ارف الآ ول حسب 
ما فى التيسير والشاطبية وبذلك قرأ الدانىعلى أبى الفتح فارس و صاحب التجرید 
على عيد الباق وهئرواية مد بن يحى الخنيسى عن خلاد وقطع له بالاشمامفى حرف 
الفانحة فقط صاحب العنو ان و الطر سومى من طريق ابن شاذان عنه و صا حب المستنير 
من طريق ابن‌البختری عن الوزانعنه وبدقطأ بو العروالاهوازىعن الوزانأيضاً 
وهی طريق ابن حامد عن‌الصو اف وفطامله بالاشمام ف المعرف باللام خاصة هنا 
وف جميع القرآن جهور العراقيين وهی طريق بكار عن الوزان وبه قرأصاحب 
التجريد على الفارسى والمالك وهوالذى ف‌روضة أبى على البغدادى وطريق 
ابن مهران عن ابن أبى عمر عن الصواف عن الوزان وهی رواية الدورى عن 
سليم ع نحمزة وقطعله بعدم الاشمام ف اميم صاحب التبصرة والكاف و التلخيص 
والهداية والتذكرة وجهور الغاربة وبه قرأ الدانى على أب الحسن وهی 
طريق ابن اليثم والطلحى ورواية الحلوانى عن خلاد . وانفرد ابن عبيد على 
أبى علىالصواف عل الوزان عنه بالاشمام فى المعرف والمنكر كرواية خلف 
عن حمزة فى کل القرآن . وهو ظاهر المج عنابن اليثم . واختلفوا فی‌ضم الحاء 
وكسرها من ضير النثنية والجع إذا وقعت بعد باء سا كنة نحو : عليهم وإليهم 
. ولدیهم » وعلییما وال ما وفهما ؛ وعلین وإليون وفین وأبهم وصياصيهم 
وومنتيم وترميهم ومارییم وبين آیدیین وشبه ذلك. وقرأ يعقوب جرم ذلك 
بض الحاء» وافقه حمزة فى : عليهم وإليهم ولديهم فقط » فان سقطتمنهالياء لعلة 
جزم أو بناءحو : وإنيأنمم » وعخزم » أولم يكفهم + فاستفتهم» فانهم ؛ فان رويسا 
يضم المماءفى ذلك كله إلا قوله تعالى (ومن يوطم بو مئذ) فى ال تفال فإنه کسرها 


ذ کر اختلافہم قى سورة ام القرارتف كنف 
بلا خلاف واختلف عنه فى ( ويلههم الآمل) فى الحجر (وبغنهم الله) فى النور 
وقهم السيئات) . (وقهم عذاب الج ) وکلاهمانی‌غافر فکس الماء فىالأربعة 
القاضى أبوالعلاء عن النحاس وكذلك روى الحذلى عن الهاى فى اللا الأول 
وكذا نص اله وازى وقال الحذلى هكذا أخذعلينا فالتلاوة ولنجده في الأاصل 
مکتوبا »زاد ابنخيرون عنه کسر الرايعة وهی (و قهم عذاب الجحم) وضیاماء 
فى الأربعة الجهور عن رويس . وانفرد فارس بناحمد عن يعقوب يضم الهاء 
ف (ببغيهم) فى الآنعام (وحلهم) فى الاعراف» ول يرو ذلك غيره » وانفرد 
ابن مهران عن يعقوب بكسر لاء من (أيديون وأرجلهن) و بذلك قرأ الباقون 
ف‌جیع الباب . واختلفوا فى صلةميم المع بواو واسکانها وإذا وقعت قبل حرك 
نحو( أ نعمت عليهم غير الغضوب‌علیهم)» (ومارزقنام ينفقون) » (علیهم أأنذرتهم 
أم لم تنذرم لایومنون) » (على قاو بهم وعلى سمعهم وعلى أبصارم غشاوة رم 
عذاب) فض الم من جمیع ذلك » ووصلها بواوف الافظ و صلااین كثير وأ بوجعفر 
واختلف عن قالون فقطع له بالاسكان صاحب الکای وهو الذى ف العنوان 
وكذا قطع فى الحداية من طريق أبى نشيط وهو الاختیارله فى التبصرة و ليذ كر 
فى الارشاد غيره وبه قرأ الدانی على أفى الحسن مس طريق ی نشط وعل 
یی الفتح عن قراءته على عبدالله ناسین منطريق الحاوانى وصاحبالتجريد 
عن این نفيس من طريق أبى نشميط وعليه وعلى الفارسى والمالكى من طريق 

الحلوانى وبه قرأ الهذلى أيضاً منطريق أبىنشيط » وبالصلة قطع صاحب الهداية 
للحلوانى وبه قرأ الدانى على ألى الفتح من الطريقين عن قراءته على عبد الباق 
ابن المسن رعن قراءته على عبد اله بن الحسين من طريق امال عن المحلوانى 
رفن اسان سای رای اه عن ان اس مت 
صاحب التلخيص من الطريقين ونص على الخلاف صاحب التیسیر من طريق 
أبى نيط وأطلق التخيير له الشاطبية وكذا جهو رالا بمة العراقيين من‌الطر بقين - 
۱-۶1 ] 


۳۷ باب اختلافهم فى الإدغام الكبير 
وانفرد الحذلى عن الحاثمى عن ابن جماز بعدم الصلة مطلقا كيف وقعت إلا أنه . 
مقيد مالم يكن قبل همز قطع کا سيأتى فى باب النقل ووافق ورش على الصلة 
إذا وقع بعدمم الج همزة قطم حو (عليهمأ أنذرتهم أم)ء )مما( ؛(وأنهم اليه » 
والباقون بإسكان الم فى جي القرآن وأجمعوا على إسكانها وقفاً . واختلفوا 
فى کسر مم المع وضها وضم ماقبلها وكسره إذا کان بعد الیم سا كن وكان 
قبلها هاء وقبلها حكسرة أو باء سا كنة وذلك نحو: (قلوبهم العجل» وم 
الأسباب ؛ ولغنم لله © ددم ار » وعلهم القتال ©؛ومن بو مهم الذى). 
فکسرال والهاء فىذلك كله آبو عمرو وض امير وكسر الها ءنافع راب نكثير واینعامس 
- وعاصم وأبوجعفر» وض الي والماء جميعامزة والکسای و خلف, أتبع يعقوب 
اللي الحاء على أصله المتقدم فضمها حيث ضر الهاء وكسرهاحيث کسرها؛ فيضم نحو 
يرجم الله عليهم القتال ؛ لو جو دضمة الهاء؛ وبكسر نحو (فى قلوبهمالعجل)لوجود 
الكسرة. ورويس على الخلاف فى نحو يغنهم الله .هذا حك الوصل » وأما 
حك الوقف فكلهم على [سكان الم وم فى الماء على أصولهم خمزة يضم عو : 
(علهم القتال) و(الهم اثنين) و بمقوب يضم ذلك و يضم ف نحو (يريهماللُ) و(لا 
يديهم الله) ورويس فى نحو: (يغنهمالل) على أصله بالوؤجهين وأجعوا على ضم 
للبم إذا كان قبلها ضم سواء كان هاء أم کافا آم تاء نحو : ( يلعنهم الله ویلعنهم 
اللاعنون » ومنهم الذين. وعنهم ابتغاء » وعلیک القتال »وتم الاعلون) وما 
آشبه ذلك . وإذا و قفوا سکنوا الم 
باب اختلافهم فى الادغام الكبير 
الادغام هو اللفظ بحر فين حرفا كاثانى مشددا وينقسم إلى كير و صغیر : 
ل(فالکییر )ماکان الأول منالحر فين فيه متحركا. سواءا کانا مثاين آم جفسین 
أم متقاربين. وسمى کبیرً لكثرة وقوعه إذ الحركة کنر من السكون . وقيل 


باب اختلافیم فى الادغام الكبير ۳۷۹ 


لتأثيره فى (سکان المتحرك قبل [دغامه . وقيل لا فيه م نالصعوبة . وقيل لشموله 
نوعى المثلين والجنسينوالمتقار بين 
(والصغير) هو الذى يكون الأول منهما سا کنا وسيأتى بعد باب وقف 
حزة وهشام على امز وکل منهما ينقسم [ل‌جانز وواجب وعتتع کا هو مفصل 
عند علياء العربية و تدم الاشارة إلى مایتعلق بالقراءة فى الکلام على الحروف 
فى فصل التجويد وسيأتى تنمته فى آخر باب الإدغام الصغير و الکلام عند القراء 
علا لجاز منهمأ بشرطه عمن ورد 
وينحصر الكلام على الادغام الكبير فى فصلين .الأول فى رواته ولاف 
فى أحكاءه . فأما رواتهنالمكهور به والمنسوب ايه والمختص به من الاعةالعشرة 
۱ هو ابو مرو بن العلاء وليس عنفرد به بل قد ورد أيضا عن الحسن الصری 
وان محیصن والاععش وطاحة بن مصرف وعيسى بن عمر ومسلبة بن عبد اله 
الفهری ومسلية بن حارب السدوهی و یعقوب الحضرى وغيرثم . ووجهه 
طلب التخفیف . قال أبو عمرو بن العلاء الادغام کلام العرب الذی بجحری عل 
ألستها ولا عسنون غبره . ومن شواهده فى کلام العرب قول عدی بن زيد: 
و تذکر رب‌الورنق إذفك ه ر يوما ولهدی تفضكير 
قوله بد کر فمل ماض ورب فاعله. وقال يزه 
عشية تمى أن تكون حامة * بمكة يؤويك الستار الحرم 
ثم إن لمؤانى : الکتب ومن أثمة القراءة فى ذ کره طرقا منهم من يذ كرهالبتة 
کا فعل أبو عبيد فى كتابه وان مجاهد فى سبعته ومکی فى تبصرنه والطلمنكى فى 
روضتهو ابن سفيانفهاديهو ابن شريح فىكافيه والمهدوى فى هدايتهو أ بوالطاهر 
فى عنوانه وأبوالطيب بن غلبون وأبو العزالقلانسى فىإرشادييماوسبط الخياط 
فى موجزه ومن تبعهم كابن الكندى وان زريق والکال والدیواف وغيرثم 
ومنهم من ذكره فى إحدى الوجهين عن ألى عمرو بكاله من جميع طرقه وم 


۳۷۹ باب اختلافهم ف الادغام الكيير 


الجهور من العراقيین وغيرم . ومنهم‌من ذ کره عن الدورى والسومى معا کی 
معشر الطبرىفى تلخيصه والصفراوی فى إعلانه. ومنهم من خص به السوسی 
وحده کصاحب التیسیر وشیخه أبىالحسن طاهر بن غلبون و الشاطی و من تبعهم 
ومنهم من يذ كره عن ااسومی ولا الدورى بل ذکره عن غيرهما من أصعاب . 
اليزيدى وشجاع ع نأبى عمر وكصاحب التجر يد والمالكى صاحب‌الروضةوذلك 
كله سب ماو صل اليهم مروياوصح لدمهم مسنداوكل من ذكرالادغام ورواه 
لايد أن بذ 1 معه | بدال اطمز السا كنم ذكر 8 یذ کر الادغام [بداله مع 
الاظهار قبت جيل عن أنى عرو مع‌الادغام و عدمه ثلاث طرق[ الآ ولى)الاظهار 
معالابدال وهو أحد الاو جه الثلاثة عند جمهور العراقيين عن أبىعرر بكاله 
وأحدالوجهين عن السوسى ف التجريدوالتذكار و أحد الوجهين ف الي يرا صرح 
به فىأسائيده منقراءته على فارس بن أحد وف جامع البيان من قراءته على أنى 
الحسن وهو الذى لم يذ کر مکی والهدوی وصاحب العنوان والكافى وغيرم 
من لم يذكرالإدغام عن أبى عمروسواه وجهاً واحداً وكذلكاقتصر عليه أبو 
العرفى إرشاده إلا أن بعضهم خص ذلك بالسومی كصاحب الدنوان والكاى 
وبعضهم عم أباعمر وکسکی وأ العر فى إرشاده (الثانية) الادغام م الإبدال 
وهو الذى فى جیع کتب أحواب الا دغام من ررایی الدوری والسوسى جميعاً 
و اص عليهعنهما جميعاً الدانىف جامعه تلاوقوهو الذى عن السوسى فالتذكرة 
لان غلمونو الشاطبيةومفردات الدانىوهو الوجهالثانى عنه فى التيسير والتذكار 
وهو الأ خوذ به اليوم ف الأمصار من طريق الشاطبية والتيسير ونما تبعوا 
فذلك الشاطى رمه الله . قال السخاوى فى آخر باب الإدغام من شرحه وكان 
أبو القاس بعى الشاطی يقرئ بالإدغام الكبير من طريق السومى لاله كذلك 
قرأ . وقال أبو الفتح فارس بن أحمد وكان أبوعمرو یقرت بهذه اأقراءة .اهر 
التحرير الذى عرف وجوه القراآت ولغات العرب لاله الإظها. .م 


۱ باب اختلافبم فى الادغام الکییی ۳۷۷ 


المز وهو الاصل عن أنى عمر و والثابت عنه من جميع الطرق وقراءة العامة من 
أصابه وهو الوجه الثاى عن السوءى فى التجر ید وللدورى عند من لم یذ کر 
الادغام كالمهدوى ومک وابن شريح وغبرم وهوالذىفالتيسيرعنالدورىمن 
قراءة الدای‌عل أن القاسم عبد العز بز نجعفرال+دادىو بقيت طر يق رابعةوهى 
الإدغام مع امز وع منهاعند أئمة القراءة لريحرها أحد من احققینو قدانفرد 
.يذكرها الحذلى فى كامله فقال وریا همزوأدغم المتحرك هكذا قرأنا على ان 
هاشم على الانطا ى على ابن بدهن على أبن مجاهد على أبى الزعراء على الدورى 
(قلت) كذا ذ کره الهذلى وهو وم عنه عن ابن هاشم الذ كور عن هذا 
الانطاکی لان ابن هاشم المذ کور هو أحمد بن على بن هاشم الصری يعرف بتاج 
الاثئمة أستاذ مشهور ضابط قرأ عليه وأخذ عنه غير واحد من الاثمة كالاستاذ 
أبى عرو الطلمنک و أن عبداللهبن شر يح وأبى القاسم بن الفحام‌و غرم وم حك 
أحد منهم عنه ماحكاه الحذلى ولا ذ کره البتة وشیخه الانطا کی هو الحسن بن 
سلمان أستاذماهر حافظ أخذ عنه غير واحد منالاثمة كأبى عمروالدانىومومى 
ان سین المدل الشریف صاحب الروضة وعدن اعدين عل اورف 
وغيرهم ول یذ کر أحد ماهم ذلك عنه وشيخه ابن بدهن هو أبو الفتح آحد بن 
. عیدالمز يز البغدادی إمام متقن مشپور أحذق أعحاب ابن بجاهد أخذ عنه غير 
و احدمن الائمة كأبىالطيب عبدالمنعم ن غلبون وابنهأنى الحسن طاهر وعبيدالله 
ابن عمر القيسى وغبرم لم يروأحد منهم ذلك عنه وشيخه ابن مجاهد شيخ الصنعة 
وإمام السبعة نقل عنه خلق لاحصون وم بنقل ذلك أحد عنه وكذلك أعرب 
القاضى أبو الملاء يمد بن على بن يعقوب الواسطی حيث قال أقرأنى آبو القاسم 
عبداّ ناليسع الانطاى عن‌قراءته علىالحسينين ابراهيرينأبىبجرم الانطا ی 
عن قراءته على أحمد بن جبير عن اليزيدى عن أنى عمرو بالإدغام الكبير مع 
الحمز قال القاضى ول يقرئنا أحد مر شيوخنا بالادغام مع الهمز إلا هذا 


۳۷۸ باب اختلافهم فى الادغام الكبير 
الشیح ( قلت )) ولایتابع أا هذا الشیخ ولاالراوی عنه على ذلك إذا كان على 
خلافه أب الأمصار فى سائر الاعصار : قال أبو على الاهوازی وما رأيت 
أحداً يأخذ عن أبى عمرو بالهمز وبادغام المتحركات ولا أعرف إذاكراويا عنه 
انتهى.وناهيك بهذا من الأهوازى الذىلم يقرأ أحد فا نعل بشل ماقرأ ؛ وقد 
حکی الاستاذ أبو جعفر بن الباذش عن شيخه شري بن مد أنه كان بیز امز 
مع الإدغام فقال ق‌باب‌الادغام من اقناعه بعد حكايته کلامالا هوازی المذ كور 
والناس على ماذكر الآهوازى إلا أن شريحاً بن عمد أجاز لىالإدغام مع الحمز 
قالو ما سمعت ذلكمنغيره ( قلت ) وقدقصد بعض المتأخ رين التغر يب فذ کر ذلك 
معتمدأ على ماذكر ها هذل فكان بعض شيو خن يقر تناعنه بذلك وأخذ عل الاستاذأ بو 
بكرين الجندى بذ لكعندمافر أت عله لهج مت کا بمافيه من العبارة الحتملة حيث 
قالفى باب الإدغامأ نە قرأ من رواية السومى بالإدغام والإظهارو بالهمزوتركهر ليس 

فهذاتصر ب بذلكبل الصواب الرجوع إلى ماعليهالائمةوجمهورالآمة ونصوص 
أصحابه هو ا فقد روى الحانظ أبو عمرو الداتى أن أبا عمروكان إذا 
أدرج القراءة أو أدغم لم مهم ز كل همزة سا كنة فلذاك تعين له القصر أيضاً حالة 
الادغام کا ساق تحقيق ذلك واه تعالى اعل 

(وأما أحكام الادغام) نزن له شرطاً »وسيب ومائعا. فشرطه فى دم 
أن يلتق الحرفان خطا ولفظا أو خطا لالفظا ٠‏ لیدخل نو (انه هو) وخرج 
نحو (آنا نذير) وف الدغم فيه كونه أكثر من حرف إن کانا بكلمة و احدة 
لیدخل نحو( خلقع) و خرج نحو (رزقع) وسببه الماثل و التجانس والتقارب 
قبل والتشارك والتلاصق والتکافژ وال كثرون على الا کتفاء بالمائل 
والتقارب . فالعائل أن يتفقا مخرجا وصفة کالاء فى الباء والتاء فى التاء وسائ ' 
المماثلين . والتجانس أن یتفقا مخرجا و ختلفا صفة کالذال ف الثاء والثاء فى الظاء 
والناء فى الدال . والتقارب أن یتقاربا مخرجا أو صفة آ وخ رجا وصفة کا سيأتى 
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وموانعه المتفق علها ثلاث : کون الاول‌تاء ضمير أو مشدداً أو منونا . آما تاء. 
الضمير فسوأءكان متكلما أ وخاطبا عو( كنت رابا) » (أفأ نت تسمع)»(خلقت طینا) 
(جشت شیا[ مآ) وأماالمشدد فنحو(رب با)» (مس سقر)؛ (مميقات)»(الحق كن) 
( أوأشدذكراً ) ۰(وم بها) ولیس ( إن و لىاله ) من بابالادغام فلذلك نذکره 
ف موضعه إن شاه ای تعالى:. وأما المنون فنحر (غفور رحي) ؛ (سميععليم) ۰ 
(سارب بالهار) “(نعمة عها)» (فىظلءاتثلاث) .(شدید نم )* (ر جل رشید) » 
(لذکراك)» (کعصف ما کول)»(لابلاف‌قریش)»وقدوم فی‌معبریوتقدمه 
إلى ذلك الحذلى . والختلف فيه الجزم قیل : وقلة الحرؤف وتوالى الاعلال 
ومصيره إلى حرف مد . واختص بعض التقاربین خفة الفتحة أو بسكون ماقبله 
أو مماكليهما أو بفقد اجاور أو عدم التكرر. واعل أنه ماتكافاً فى المأزلة من 
الحروف المتقاربة فإدغامه جائز وما زاد صوته فادغامه متنع للاخلال الذى 
يلحقه » وإدغام الانقص صوتا ف الآزيد جائز مختار لخروجه من حال الضعف 
٠‏ إلى حال القوة . فأما الجرم فورد فى لین فى قوله تعالى (ومن یبتغ غير)» 
(ويخل (ک)*(و إن يككاذبا)و ف المنجا نسين (و لتأت طائفة) أ لمق به (وآتذاالقربى) 
لقوة الكسرة . وف التقاربین فى قوله : ولي يؤت سعة » أحكزم على 
الاعتداد به مائعا طلقا وهو مذهب أنى بكر بن مجاهد وأحابه وبعضهم لم 
يعتد به مطلقّا وهو مذهب ابن شنبوذ وأبى بكر الداجونی والمشهور الاعتداد به 
فى التقاربین واجراء الوجهين فى غيره مالم يكن مفتوحاً بعد ساكن ولهذ1 
كان الخلاف ف ( يوت سعة) ضعيفا وف غيره قويا وسيأتى الكلام على كل 
من ذلك مفصلا ش 
فاذا وجد الشرط والسبب وارتفع المانع جاز الادغام فان کانا مثلين 
أسكن الاو وادغم وان کانا غير مثلين قلبكالثانى وأسكن ثم أدغم وارتفع 
اللسان عنما دفعة واحدة من غير وقف على الاول ولا فصل بحركة ولادوم 
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ولیس بادعال حرف فى حرف کا ذهب إليه بعضهم بل الصحيح أن الحرفين 
ملفوظ مهماما وصفنا طلبا للنخفيف» وم يدغم من المثلين فى كابة واحدة الا 
قوله تعالى ( مناسكك ) فى البقرة ( وما سلكك )ف المدثر . وأظهر ماعداهما 
نحو : ( جباههم ووجهم. وأتحاجونناء وبشرككم ) وشبهه ؛ إذا عل ذلك فليعلم 
أن من الحروف الآلف والهمزة لا يدغمان ولا بدغم فهما . وما خمسة 
أحرف لم تلق مثلها ولا جنسها ولا قاريها فيدغم فیا وهی : الخاء > والزاى 
والصاد» والطاء »و الظاء ؛ ومنها ستة أحرف لقيت مثلها وم تلق‌جنسما و لامقارا 
وهی : العين » والغين »والفاء » والهاء » والواوء والياء ‏ ومنها ‏ خمسة 
۱ لقيت مجانسها أو مارا و تلق مثاها وهى:الجيم » والشين » والدال » والذال 

والضاد » وبق من الحروف آحد عشر حرفا لقيت مثلها أو مقاربها آر جانسما 
وهی: الاء»والتاء » والثاء » واماء» والراء : والسین » والقاف والكاف > 
واللام » والم » واللون ؛ لملة اللای مثله متحرکا سبعة عشر » وجملة 
اللاق مجانسه أو مقاربه ستة عشر حرفا » تفصیل السبعة عشر اللاقبة مثلها 
- فالباء - حر قوله تعالی : لذهب بسمه‌هم » الکتاب باق » وجلة ماف القرآن 
من ذلك سبمة وخمسون حرفا عند من لم بسمل بين السورتين أو عند من 
بسمل إذا لم يصل آخر السورة بالبسملة وهی عنده إذا وصل تسعة ونسون 
حرناً لزيادة آخرالرعد وإبراهبم ‏ والتاء نحو (ال موت تحبسونهما) و نحو (الشوكة 
قکوت) ما ينقلب فى الوقف هاء. وجلة ابلیم آریمة‌عشر حرفاب والتاه- وهو 
ثلاثة آحرف : (حيث ثقفتموم ) فى البقرة و النساء (وثالث ثلاثة) فى المائدة 
والحاء ‏ فى موضعين ( الدكاح حى »ولا أبرح حی) ۳ 
نحو (شهر رمضان » الابرار ربنا) وجملته خمسة وثلاثون حرفا «والسين» 
(الناس سكارى » للناس سواء ) كلاهما فى اج ( الشمس. سراجاً) فى نوح 
لا مواضع لاغير « والعين » (يشفع عنده) تمانيةعشر حرفا « والغين » (ومن 
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يبتغ غير) موضع واحد لاغبر » واختاف فيه لحذف لامه بالجزم » فروى [دغامه 
أبوالحسن الجوهرى عن أنى طاهر وأبو د الكاتب وابن أبىمرة النقاش كلهم 
عن ان بجاهد . ونص عليه بالادغام وجهاً واحداً الحانظ أبو العلاء وأبوالعر 
وان الفحام ومن وافةهم . وروى [ظهاره‌ساتر آحاب‌ان‌جاهد ونص دايه 
بالاظهار ابن شميطا وأبو الفضل الخراعى وغير واحد. وروی الوجهين جما 
أبو بكر الشذای ونص علہما أبوعمرو الدانی وابن سوار وأو القاسم اشاطی 
وسبط الخياط وغيرم إزقلت) والوجهان صحرحان فيه وفيا هو مثله مايأق من 
المجزوم « والفاء» نحو : وما اختلف فيه . وجملته ثلالة وعشرون حرفا 
« والقاف» خمسة مواضع ( الرزق» قل أفاق قال » ينفق قربات » الغرق قال > 
طرائق قددا) « والکاف » نحو (ربك كثيراء [نك كنت ) وجملته ستة وثلا بون 
حرفا واختلف عنه فى (يككاذبا) کا تقدم فى (يبتغ غير)واظهر (يحرنك کفره) 
لكون النون قبلها مخفاة عندها فلو أخفاها على امختار عندم کا سبأتى لوالى بين 
إخفائين . ولو آدمها لوالى بين إعلالين وانفرد الخراعى عن الشذا عن ابن 
شنبوذ عن القاسم بنعبدالوارث عن‌الدوری بإدغامهولم يروه أحد عنالدورى 
سواه ولا نعلمه ورد عن السومى البتة وإما رواه أبوالقاسم بنالفحام عن مدين 
عن أصتابه ورواه عبدالرحمن بن واقد عن عباس وعبدالله بنعمر الزهری عن 
أبى زيد كلاهما عن أبى عمرو قال الدانی: والأخذ والعمل بخلافه « واللام » 
نحو ( لاقبل هم » جعل لك) وجملته مائتان وعشرون حرفا واختلف منها عنه 
ف (مخل لك » وآل لوط ) آمامخل فهو منالمجروم وتقدم»وآما آل لوط فأربعة . 
مواضع منها فىالحجر موضعان وواحد فالغل . وآخر فى القمر » فروى ادغامه 
أو طاهر ابن سوار عن النهروافی . وآبوالفتح ابنشيطا عنالماى وابن العلاف 
ثلاثتهم عن ابن فرح عن الدورى . ورواه أيضا ابن حبش عن السوسى و بذلك 
قرأ الدانى . وكذا رواه تجاع عن أبى عمرو ومدين والحسين بن شريك الادمی ‏ 
عن اما . والحسن بن بشار العلاف عر الدورى وعن أحمد بن جبير 
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كلهم عن اليزيدى وهی رواية أبى زيد وابن واقدعن ابن عباس كلاهما عن 
أبى عمرو وروی[ظهاره سائر الجاعة وهو اختبار ان جاهد ورواه عنعصمة 
ومعاذ عن أبى عمرو نصا . واختلف المظهرون فی مانع ادغامه فروىابن مجاهد 
عن عصمة بن‌عروة الفقيمى عن أبى عبرو : لاأدغيها لقلة <روفها ورد الدائى 
هذا المانع بادام ( لك كيدا) إجاعا إذ هوأقل حروفا من آل فان هذه الكلمة 
على وزن قال لفظا ون كان رسمها حرفین اختصارا . قال الدانی: وإذا صح 
الاظهار فيه بالنص ولا أعلبه من طريق اليزيدى فاتما ذلك من أجل اعتلال 
عينه بالبدل إذاكانت هاء على قول البصربين والاصل أهل . وواواً على قول 
الكوفين والاصل أول . فأبدات الهاء همزة لقرب تخرجها و انقلبت الوا وألفا 
لانفتاح ماقبلها فصار ذلك كسائر العتل الذى يؤثر الاظهار فيه للتغبير الذی مه 
لالقلة حروف الكلمة لاقلت) ولعل آباعمرو آراد بقوله لةلة حروفها أى لقلة 
دورها فى القرآن فان قلة الدور وكثرته معتبركا سيأتى فی ااتقاربین 
على أن أباعمرو من البصريين ولءله أيضا راعی حكثرة الاعتلال وقلة 
الحروف مع اتباع الرواية وال عم «والمى » نحو (الرحبم ملك » آدم من ربه ) 
وجملته مائة وتسعة وثلاثون حرفا «والنون » عو : ونحن نسبح » و ستحیون 
غساء ع)وجلته‌سبعون حرفا« «و الواو» نحو(هووالذين: موواللانکن)ماقبل الواو 
فيه مضموم . وجملته لاه عشر حرفاً. و نحو: (وهو ولهم) و(العفو وأص) ها 
قبلها سا کن وجملته خمسة أحرف تتمة ثمانية عشر حرفا . وقد اختلف فا قبل 
الواو مضموم فروى ادغامه ابن فرح من جميع طرقه إلا أن العطار وابن شيطا 
عن الداى عن زيد عنه . وكذا أب والزعراء من طريق ابن شيطا عن ان‌العلاف 
عن أبى طاهر عن أبن مجاهد وابن جرير عن السوسی وهی رواية الحسن بن 
شار عن الدوری وان روى وان جیبر کلاهما عن اليزيدى ونه ترا فارس بن 
أحمد طاهر بن غلبون وهو اختیار ابن شنبوذ وال جلة من المهمربين والمغارية . 
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وروی اظهاره سار البغداديين سوى من ذكرنا وهو اختبار ان بجاهد وا کنر 
أصحابه . واختلفوا فى مانم الادغام فالا کنرون منهم على أن ذلك من أجل أن 
الواو تسكن للادغام فتصير ممعزلة الواو الى هی حرف مد ولين فى نحو قوله 
تعالى: ( آمنوا وعملو!) مما لا يدغ اجماعاً من أجل المد . ورد احفقون ذلك 
الاجماع على جواز ادغام نعو : (نودی باموسی) و (آن يأىيوم) ولافرقبين 
الواو والياء مع أن تسكينها للادغام عارض . وقیل لقلة حروفه . ورد با تقدم 
والصحیح اعتبار الماذعين جميعا وان کانا ضعيفين فان الضعيف إذا اجتمع إلى 
ضعيف أ کسبهقوة» وقد قیل : وضعیفان یغلبان قویا» على أن الدانی قال فى 
جامع السان : وبالوجهين قرأت ذلك واختار الادغام لاطراده وجريه عل 
قباس نظائره ثم قال فإن سکن ما قبل الواو سواء كان هاء أو غيرها فلا خوف 
فى ادغامالواو فمثلها وذلك نو (وهو وليهم) و (خذ العفو وأم) قلت وإِنما 
به على ما قبل الواو فيه سا کن وسوی فيه بين الماء وغيرها من أجل ما رواه 
لعضهم هن الاظهار فى (وهو ولهم) ف الانعام (فهو ولهم ).ف النحل (وهو 

واقع (pe‏ 2 الشوری ٠‏ فلا يعد بهذا الخلاف اضعف حجته وانفراد روايته 
عن الجادة . فان الذی ذکر فى هو الضموم الماء مفقود هنا وژن قبل بتوال 
الاعلال فيازم مثله فى نحو : فهی ومذ ؛ وقد أجمعوا على جواز ادغامه فلافرق. 
قال القاضى أبو العلاء قال ابن مجاهد ادغامهن قياس مذهب أبى عبرو لان 
ما قبل الواو منبنساكنيا هو فى (خذ العفو وأم) و (من اللهر ومن التجارة) 
قال وأقرأنا ابن حبش عنه بالاظهار ووقع فى تجريد ابن الفحام أن شيخه 
عبد الباق روى فپن الاظهار وصوايه أن عبد الباق بروى (دغامهن وأن 
شيخه الفارسى يروى [ظهارهن فسبق الق سير > و الیش ون يكو نف الخط 
وقد یکون فى اللفظ وقد یکون فا لحفظ والصحیح آن لا فرق بین(وهو ولهم) 
- وبين ( العفو وس ) وبين - (فهى يومئذ) . إذ لايصح نص عن أَبى عرو 
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وأصحابه بخلافه وماروی عن ابن جبير وابن سعدان عن اليزيدى من خلاف 
ذلك فلا يصح وا عم « والهاء» نحو ( فيه هدى . جاوزه هو . لعبادته هل ) 
وتحذف الصلة وتدغم للالتقاء خطاً ولان الصلة عبارة عن إشباع حركة الماء 
تقوبة هما فلم يكن شا استقلال . ولهذا تحذف للساكن . ذلذلك لم يعتد بها . وقد 
حكى الدانی عن ابن مجاهد أنه كان ختار ترك الادغام فى هذا الضرب ويقول 
إن شرط الادغام أن تسقط له الحركة من الحرف الأول لاغير . وادغام : 
(جاوزه هو) ونظائره بوجب سقوط الواو الي بين الهاعين و اسقاط حركة الماء م 
وليس ذلك من شرط الادغام . قال وقد ذهب إلى ما قاله جماعة من النحويين 
وقد بينا فساد ذلك (قلت) من ذهب إلى عدم [دغامه أيضاً أبوحاتم السجستاق 
وأحابه والصواب إدغامه. فقد روی مد بن جاع البلخى ادغامه نضأ عر 
اليزيدى عن أبى عمرو فى قوله : إلهههواه ؛ ورواهالعباس وروی أبو زید أيضاً 
عن ألى مرو إدغام إنه هو التواب . ول يأت عنه نص خلاف ذلك . وجلة 
ماورد من ذلك خمسة وتسعونحرفاً » وانفرد الکارزبی باظهار(جاوزههو) 
دون سار الباب ؛ ذكر أنه قرأه على آصحاب ان مجاهد بالاظهار» حک ذلك‌عنه 
سبط الخياط (قلت) والصواب ما عليه اجماع أهل الآداء من ادغام الباب كله 
من غير فرق وال أعلم « والياء» ثمانية مواضع (يأنى يوم) فى البقرة وابراهيم 
والروم و الشوری (ومن خزى يرمئذ ٠‏ والبغى يعظح) و (نودى یامومی . 
فهى يومئذ واهية ) وقد ذحكر الدانى فى هذا الباب قوله تعالى( واللای 
يسن )فى سورة الطللاق . ونص له عل اظهاره وجها واجداً على مذهبه فى 
إبدالها ياء ساكنة وتبعه على ذلك أبو القاسم الشاطى والصفراوى وأصتاهم 
وقیاس ذلك إظها رها لابزى أيضاوتمقب ذلك عام أبو جعفر بنالباذش ومن 
تبعه من الا ندلسیین وم جعلوه‌من هذا الباب بل جعاوه من الادغام الصغير 
و آوجوا إدغاءه فى مذهب من سكن الياءمبدلة وصوبه أبوشامة فقال : الصواب 


ذكر اختلافهم فى الادغام الكبير ۳۸۵ 

أن يقال لامدخل لهذه الكلمة فى هذا الباب بنى ولا إثبات » فان الياء سا كنة 

وباب الادغام الكبير مختص بإدغام المتحرك؛ وإنما مو ضع ذ كر هذه قوله: 
وماأول المثلين فيهمسكن . فلا بد من إدغامه . قال و عندذلك يحب (دغامه‌لسکون 
الأول و قبله حرف مدفالتقاءالسا كنين على حدهما انہی ل( قلت )رکل من و جهن 
الاظهار و الادغام ظاهر ما خوذ به ومبماقرأت عل أصعاب أن حيان عن قراعهم 
بذلك عليه فوجه الاظهار توالى الاعلال من وجهین : أحدهما أن أصل هذه 
الكلمة اللاىكا قرأ ان عامر و ااسکوفیون غذفت الياء لتطرفهاوا نكسارماقبلها 
3 قرأ نافع فى غير رواية ورش . وابن كثير فى رواية قنبل وغيره و یعقوب 5 
خففت اممرة لتقلهاوحشوها فا بدلت ياء سا كنة على غير قباس فصل فى هذه 
الكلمة [علالان» فل تكن لتعل الا بالادغام . الثانى أن أصل هذه الياء الهمزة 
فإبدالهاو تسكينهاعارض ول يعتد بالعارض فها فعومات الهمزة وهىمبدلةمعاملتها 
وهى #ققة ظاهرة لآنها فى النية » والمراد والتقدر وإذا كان كذلك دغم 
(ووجه) الادغام‌ظاهر من و جهن (أحدها) آن سبب الادغام قوی باجماع 
المثلين وسيق آحدهما بالسکون فسن الاعتداد بالعارض لذلك » وذلك أصل 
مطرد عندهم غير منخرم » ألا ترى إلىادغام( رو بای) فى مذهب أب جعفر وغيره 
وكيف عوملت الهمزة المدلة واوا معاملة الاصلیة و فعل با کا فعل فى (مقضيا) 

و(ولیا) فأبدلت اء مر أجلالياء بعدها وأدغغت فيها (الثاف) أن اللاى 
بياء ساكنة من غير همز لغة ثابتة فى اللا قال آبوعمرو بن العلاء هی لغة قريش 
فعلى هذا جب الادغام على حدة بلانظر ويكون من الادغام الصغير . واا 
أظهرت فى قراءة الکوفبین وان عامر من أجل أنها وقعت حرف مد فامتنع 
إدغاءها إذلك . لجملة الحروف المدغءة ففمثلها على مذهب ابن مجاهد بمافيه من 

الحرفين اللذين من کلمة سبعائة وتسعة وأربعون حرفا والله تعالى أعلم 


۳۸۹ ذكر المتقاربين 


وها ۳ ضر بين أحدههما من كلية . والثانى من كلمتين . أما ماهو من كلبة 
واحدة فإنه لميدغم الاالقاف ف الكاف إذا تحر ك مافبل القافوکان بعدالكاف 
ميم جمع نحو (خلقکرهرزق کم . صدة م واشکم : سبةسكم )و لاماضى غير هن : 
ونر ( يخلقكر یرزقک فتفرفکم )ولا مضارع غيرهن موجلته ذلك ثمانية 
وماتکرر منه سبعة وثلا مون حرفا فان‌سکن‌ماقبل القاف أو لم يأت بعد الكاف 
میم جمع نو ( ميثاقكم » ما خلفکم » بو قسکم » صدرقكم» خلمك » رزقك) 
ختلف فى [ظهاره واختلف فيا إذا کان بعدهانون جمع‌وهو ف‌موطم راحدة 
(طلقکن) فى سورة التحرعم . فرواه عنه بالاظهار عامة أصعاب ابن‌جاهد عنه عن 
أبى الزء‌راء عن الدوری وهوروایةعامة العراقيين عن السومی ورواية مدين 
عن آصابه قال ابن مجاهد : الزم اليزيدى أباعمر و إدغام (طلقكن) فالزامه ذلك يدل 
٠‏ على أنه لم يدغمه . ورواه بالإدغام ابن فرح وابن أبى عمر النقاش والجلاء 
وأبو طاهر بن عمر من غير طريق الجوهرى وابن شيطا ثلائتهم عن ابن مجاهد 
وهی رواية ابن بشارعن الدورى والكارزينىعن أحابه عن السومى والخزاعى 
عن ابن حبش عن السوسى وسائر العراقيين عن آصحاییم ورواية ابماعة عن 
شجاع ؛ قال الدانی : و بالوجهين قرأته أنا واختار الادغام لانه قد اجتمع فى 
الكلمة ثقلان : ثقل المع وثقل التأنيث . فوجب أن مخفف بالادغام على أن 
العباس بن الفضل قدروى الإدغام ف ذلك عن أبىعرو نصا انبی‌وعلی اطلاق 
الوجهين فیها من عابنا من القراء بالأمصار وان أعلم . ۱ 
(وأما) ماهو »رى كلتين نان الدغم فى مجانسه أو مقاربه سنة عشر 
حرفا وهی : الباء» والتاه» والثاء» والجي » والحاء» والدال »والذال» والراء» 
والسین » و ااشین » و الضاد » والقاف ؛ والکاف » واللام؛ والم» والنون .وقد 


ذكر التقار بين ۳۸۷ 


جمعت ف کلم (رض ساشد حجتك بذل قم ) فكان يدغم هذه الستة عشر نما 
جانسها أوقاريما إلا الم إذاتقدمت الياء فإ حذف > ركا فقط ويخفها ويدغم 
ما عداهأ مالم بمنع مافع من المرائع الثلاثة المجمع عليها کا تقدم أو مانع اختص 
ببعضها أو مانع اختلف فیه کا سيأتى مبینا « فالباء » تدغم فى الم فى توله تعالى 
(يعذب من يشاء) نقط وذلك فى خمسة مواضع موضع فى آ ل‌عران. وموضعان 
ف المائدة . وموضع ف العنكبوت. وموضعقى الفتح . وإتما اختصت بالادغامى 
هذه الخسة موافقة لماجاورها وهو (يرحم من . ويغفران/أماقباها أو بعدهانطرد 
الادغام لذلك ومن مأظهر ماعدا ذلك عو: ضر ب مثل . ستكتب ما. لفقدالجاور 
وهذا ما لا نعم فيه خلافاً . وقد روينا عن ابن مجاهد قال قال اليزيدى نما ادم 
(و يعذب من یشاء) . من أجل کسرةالذال وردالدالى هذه العلة بنحو (وكذب 
موسی) ويضرب مثلا . قبل إا آراد البزیدی إذا انضمت الباء بعد كسرة. 
ورده أيضاً الدانى بإدغامه زحرح عن الار لإقات) والعلة الجيدة فيه مع صمة 
النقل وجود الجاور وما يدل على اعتباره أن جعفر بن مد الادی روى عن 
ابن سعدان عن اليزيدى عن أبى عمر و أنه آدغم (فن تاب من بعد ظلبه ) فى 
المائدة . والباء فذلكمفتوحة وماذ ك إلا من أجل مجاورة ( بعد ظلمه ) المدخمة 
‌مذهبه والله 9 . والدليلعل ذلك أنه مع إدغامه حرف المائدة أظهر (ومن 
تاب معك) فى هود. والله أعلم دوالتاء» تدغم فى ءشرة حرف وهی: الثاء» 
والجيم؛ و الذال » والزای > والسين» والشين» و الصاد» والضاد » والطاء والظاء . 
فالثاء عو (بالبينات ثم ) وجملته خمسة عشرحرفا ‏ واختلف عنه : فى (ا زکاةم) 
والتوراة ثم . لانع کونهما من المفتوح بعدسا كن فروى ادغامهما للتقارب أبن 
حبش من طريق الدوری والسومی وبذاك قرأ الدانىمن الطربقين وهىرواية . 
أحمد بن جبير »ابن روى عن اليزيدى ورواية القاسم بن عبد الوارث عن 


الدو ری-ومدن والأدى عر أحدامما ورواية المذای عن الشو مزی. 


۸۸ ذكر التقار پین 


الفتحة بعد السكون . وهی رواية أولاد اليزيدى عنه واختبار ابن بجاهد. 


وانفرد ابن شنبوذ ادغام ( وإذا رأيت ثم رأيت ) فى الانسان . وهو من تاء 
المضمر وكذا روى أو زيد عن شجاع والخراعى عن الشذاتى عن جاع . وعن 
القاسم عن الدورى . وذلك مخالف لذهب أنى عبرو وأصوله والأخوذ به 
هو الاظهار حفظاً لاصول ورعبا لانصوص والله أعل . وف الجيم نحو : 
(الصالات جناح) وجلته سبعة عشر حرفا. وف الذال نو ( السیثات ذلك ) 
(والاخرة ذاك) وجلته تسعة أحرف . واختلف فى (وآت ذا القربى) 
فى الموضعين . لکونیما من الجزوم أو ما حكمه حك الجزوم . فكان ابن 
تجاهد وأحابه وان المنادى وكثير من الیندادیین يأخذونه بالاظهار من 
أجل النقض وقلة الحروف . وكان ابن شنبوذ وأصحابه وأبو بكر الداجونی 
ومن تبعهم يأخذونه بالإدغام للتقارب وقوة الكسرة . وبالوجهين قرأ الدانی 
وما أخذ الشاطى وأ كثر المقرئين . وفى الزاى فى ثلاثة أحرف ( الآخرة 
ز یا . فلواجراتز جرا . إلى الجنة زمر )وف السين نهو (الصالحات سندخلهم . 
والسحرة سا جدين ) وجملته أربعة عشر حرفا . وفى الشين فى ثلاثة مواضع : 
(الساعة شىء .بار بعة شهداء)مو ضعان واختاف فى (جثت شيا فر يا)فى كهيعص 
فرواه بالإظهار. ورواه بالإدغام لقوة الكسرة وهی رواية مدين عن أصحابه . 
وبالوجهين قرأ الدانى و ان‌الفحام الصقل . ومهما أخذالشاطى وسائرالتأخرين. 
وفااصادثلا حرف : والصافات‌صفا . واللامکه‌صفا. فالغیرات‌صبحا. وق 
الضاد موضع و احد : و العادیات ضبحا. وفى الطاء ثلاثة أحر ف :وا الصلاة 
طرف. و عملواالصا ات طوبى.واللائكةطيبين و اختلف ف (ولتأتطائفة) ومن 
أجل الجزمفرواه بالادغام من روى [دغام امجز وم من الاين . وأظهر من أظهر 
سائر الجرومات . إلا أن الادغام يقوى هنا من أجل التجانس وقوة الكسرة 


. ذکر التقاربین ۳۸ 
والطاء ورواه‌الدانی وأكثر آهل الاداء بالوجهين . قال الخراعىسممت الشذاق 
يقول كان ابن مجاهد يأخذ بالادغام قدا ثم رجع إلى الاظهار وبه قرأت عليه 
وقالان‌سوار : أنا أو على العطار . أنا أبو إسحاقالطبرى. أنا أبوبكر الولى . ثنا 
ابن فرح عن الدورى عن اليزيدى (ولتأت طائفة) مدغم فما قرأت به عليه 
وانفرد ابن حبش عن السومی باظهار ( الصلاة طرف اللهار) من أجل خفة 
الفتحة وسکون ماقل . وأدغبه سار أهل الاداء من أجل التجانس وقوة 
الطاء . وأما قولهتعالى فى النساء (بيت طائفة) فإنه بدغم التاء فىالطاء فى الادفام 
والاظهار جميعاً . وأجمع من روى الاظهار عنه على إدغامه . قال الداتى :ول 
. يدغم من الحروف المتحركة إذا قرىئ بالاظهار غيره. اننپی. وقال بعضهم هو 
من السواكن من قوطم باه وتباه إذا تعمده فتكون التاء على هذا لت یف 
مثل (ودتطائفة) وأنشدوا 

باقت تبتا حوضها عكوفا مثل الصفوف لاقت ااضفوظا 

يصف إبلا اعتمدت حوضما لتشرب الماء. و العکو ف الاقبال على الشیء 
وفى الظاء فى موضعين ( الملائكة ظالی) فى النساء والنحل . والثاء ندغم فى 
خمسة أحرف وهى : التاء » والذال» والسين » والشين » والصاد . فن التاء فى 
موضعين (حيث تؤمرون) و(الحديث تعجبون) وق الذال حروف واحد : 
الحرث ذلك . وف السين فى أربعة أحرف (وورثسلهان) . (حيث سكنم) . 
(الخديث سنستدر جهم) (من الاجداث سراعاً ) وق الشين خمسة أحرف : 
( حيث شتا . حيث شتّم ) فى البقرة والاعراف ( ثلاث شعب) وفى الضاد 
موضع واحد (حديث ضيف ) والجيم ندغم فى موضمين : فى الشين (آخرج 
شطأه) وق التاء : (ذى المعارج تعرج) وقد اختلف فى (أخرح شطأه) فأظهره 
ابن حبش عن السومى وأبو مد الكاتب عن ابن بجامد عن أبى الزعراء 
عن الدورى وهو رواية أبى القاسم بن بشار عن الدورى ومدين عن صما به 

۱ [ ۱4ج ۱] 


۷۹۰ ذ کر المتقاربين 
وابن جبير عن البزیدی» وابن واقد عن عباس عن أبى عمرو » والزاعی 
عن شجاع وأدغيه اثر أصحاب الادغام وهو الذى قرأ به الداتى وأصحابه 
ولم پذکروا غيره (قلت) والوجهان حيحان نص علهما سبط الخياط 
ورواهما جيعاً الشذائى وقال قرأت على ابن جاهد مدغما ومظهراً . قال وقد 
کات قد ٤ا‏ 5-6 مدغياً انهی ولل ختلف عنه أحد من طرقنا فى إدغام 
(المعارج تعرج ) وإظهار ( أخرج ضحاها . وخرج صدق) والله أعل ؛ نعم 
قال الدانى وإدغام الجبم ف التاء قبيح لتباعد ما یهما فى الخرج إلا أن ذلك 
جا لكونها من مخرج السين » واشین لتفشيها تتصل بمخرج التاء فأجرى 
ها حسکها وأدغمت ف التاء لذلك . قال وجاء بذلك نصاً عن اليزيدى ابنه 
٠‏ عبدالرحمن وسائر أحابه فقالوا عنهكان يدغم الجيم ف التاء » والتاء فى الجيم 
«والحاء » تدغم فى العين فى حرف واحد ةوله تعالى (فن زرح عن النار ) 
فقط لطول الكلمة وتکرار الحاء . ولذلك يظهر فا عداه نو (لاجناح 
علیع؛ والسیح عسی » والريج عاصفة » وما ذج على النصب) لوجود الماثم 
و قد رزوی إدغام (ز حزح عن النار) منصوصاً أبو عبدالرهن بن اليزيدى عن 
أيه لإقلت) وهو ما ورد الحلاف عن أصحاب الادغام فروی إدغامه عامة 
أهل الاداء وهو الذى عليه جميع طرق ابن فرح عن الدوری وابن جریر من 
جميع طرقه عن السوسى وبه قرأ الدانى عن أضحاب الادغام وعليه أصحابه . 
وروی إظهاره جمهور العراقين من جمیع طرق أبى الزعراء عن الدورى 
ومن جميع طرق السوسی . والوجهان صحيحان مأخوذ بها ۰ وأما قول ابن 
يجاهد معت أيا الزعراء بقول : معت الدورى يقول : ممت اليزيدى يقول: 
من العرب من يدغم الحاء فى الءين عو (ثمن ززح عن النار ) وكان 
آبو عمرو لابری ذلك فعناه أنه لايرى ذلك قاء أ بليةهمرهءلى اماع بدليلصمة 


الادغام عن أبى رو نقسه من رواية تجاع وء.اس وق زد وعن اليزيدى 


ذکر المتقاربين ۳۹۱ 


منرواية ابنه ومدین والادی .وقد روی القاسم بن عبد الوارث عن الدررى 
إدغام (فلاجاح . والسیع عيسى . والريح عاصفة ) ورواه صاحب التجرید 
عن شجاع وعبيد الله فى : لاجناح » والسیح . والاظهار هو الآصح وعليه 
العمل . و يقويه ويعضده الاجماع على إظهار الحاء السا كنة الى إدغامها آکد 
من المتحركة فى قوله (ناصفح عنهم ) فدل على أن [دغام الحاء فى العين ليس 
بقياس بل مقصور على الماع كا أشار اليه أبوعمرو بن العلاء والله له أعلم 

والدال تدغم فى عشرة حرف : التاء» والثاء » والجم » > والذال» والزای 
والسين » والشين » والصاد» والضاد » والظاء بأى حركة تحركت الدال إلا إذا 
فتحت وقلها سا كن فإنها لاتدغم الا فالتاء. فاا تدغ م فيها علىكل حال للتجانس 
فى التاء خمسة مواضع (المساجد تلك . من الصيد تناله .كاد , ريغ . . بعد ت وكبدهأ 
تكاد تميز) وف الثاء موضعان ( يريد ثواب. لمن تر يد ثم ) وف الج موضعان : 
(داود جالوت .دار اد جزاء) وقد روى [ظهار هذا الحرف عن الدورى 
من طريق ابن مجاهد وع السومى من طريق المخزاعى من أجل اجناع 
السا كنين » والصحیح أن الحلاف فى ذلك هو فى الإخفاء , الادغام من کون 
السا کن قبله حرفا صحیحاکا سيأ النذبيه عليه آخر الباب . إذ لافرق بينه و بين 
غيره. وهذا مذهب امحققین . وبه کان يأخذ ابن شنبوذ وابن المنادىوغيره من 
التقدمین ومن بعدمم من الا خرین وبهقرأ الدانىوبه نأخذ وله نختارلةوةالكسرة 
وان أعل . وفى الذال نحو : من بعدذلك؛ والقلائدذلك . وجلته‌ستة عشرموضعا  .‏ 
وف الزاى موضعان ( ريد زينة المياة الدنيا » و بكاد زيما ) وفی السین أربعة 
مواضع (فى الأأصفاد سرا بيلهم » كيد ساحر . عدد سئين . بكاد سنا ) ول یذ کر 
ادان( كيد ساحر ) بل ترکه سهوا . قال ويدغم الدال فى السين بعد السا كن فى 
موضعين ( الا صفاد سرابيلهم ؛ یکاد سنا برقه) لاغير .وف الشبن موضعان : 
(وشهد شاهد) ار فين من بوسف وال حقاف . وف الصاد فى أربعة مواضع 


۳۹۲ ذكر المتقاربين 
( نفقد صواع . فى المهد صبيا. ومن بعد صلاة . مقعد صدق ) وف الضاد ثلاثة 
مواضع (من بعد ضراء ) فى يونس وحم السجدة ( ومن بعد ضعف) فى الروم 
وف الظاء ثلاثةمواضع (ير يد ظلما) فی آل عمران وغافر( ومن بعد ظله ) فى 
المائدة «والذال» تدغم فى السين فى قوله ( فاتخذ سبيله ) فى موضعى الکهف 
وفى الصاد موضع فى قوله ( مااتخذ صاحبة) والراء تدغم إذا تع ركت فى اللام 
بأى حرکه تح ركت هی نعو (أطهر لك ليغفر لك) فإنسكن ماقبلها وت رکٹ ھی 
بضمة أ وكسرة آدغ ماجاء من ذلك نحو : المصير لایکلف . واللهار لا پات وجملة 
الدغم مها ار بعة وتماذرن حرفا» وأجمعوا على إظهازها إذافتحت وسكن ماقبلها 
نحو ( المير لتركبوها ؛ والبحر لتأكاوا والخخير لملک» إن الا برار لنى نعيم) إلا 
ماروى عن شجاع ومدين من إدغام الثلاثة الأول وسيأتى حکها إذا سكنت 
فى الإدغام الصغير . والسين ندغم فى الزاى فى مو ضع واحد: قوله (وإذا النفوس 
زوجت) لاغير وفالشين قوله (واشتعلالرأس شيبا) وقد اختلف فيه. فروى 
إظهاره ابن حبش عن أحابه فروايى الدورى والسوسی وابن شيطا عن أصحابه 
عن أبن مجاهد فى رواية الدورى» والقاضى أبو العلاء عن أصحابه عن الدورى 


والقاسم بن بشار عنه ؛ وهی رواية أبن جبير عن البز یدی وأبىالليث عن شجاع 
وأبن واقد عن عباس وادغمهاسائر المدغمين وبه قرأ الدانی »قال وعله كثر 
أهل الآداء عن اليزيدى وعن شجاع . وكان ابن مجاهد خير فا يقول : ان شئت 
أدغينها وان شنت تركتها » وقال الشذاثی آخذه ابن بجاهد أولا بالاظهار وآخرا 
بالادغامو أطاق الشاطی ومن تبعه فپا الخلاف وأجمعو | على اظهار (لايظل الناس 
شیدا) لخفة الفتحة بعدالسکون» والشين تدغم ق‌موضع واحد ( الى ذى العرش 
سبيلا) لاغير؛ وقد اختلف فيه فروى ادغامه منصوصا عبدالله ب ناليزيدى عن 
أبيه ؛ وهی رو ابة ابن شيطا من يع طرقه عن الدورى ؛ والهرواق عن أبن فرح 


9س 


۱ ع نالدورى وان اسن التغرى عن ااسومی و الدوری و به تر أالداى 5 ی 


ذکر التقارین ۳۹۳ 


اليزيدى و شجاع» وروی[ظهاره‌ساترأصصاب الادغامع نآ عر وو بهترآااشذای 
. عن سار آصعاب أي مرو و هو اختیار آی‌طاهر ن‌سوار وغيره مز, أجل ز بادة 
الشين بالتفشی (قلت) ولا بمنع الادغام من أجل صفير السين فصل التکافو . 
والوجهان يدان قرأت بهما وبهماآخذ واه أعل « والضاد » تدغمف الشين 
فى مو ضع واحد : لبعض شأهم . ق‌النور حسب لاغير » وقد اختلف فيه فروى 
إدغامه منصوصا أبو شعيب السوسی عن المزیدی . قال الدانی : وم بروه غيره 
(قت) يعنى منصوصا وإلا فروی ادغامه أداء ابن شيطا عن ابن آنی عبر عن 
ابن مجاهد عن ألى الزعراء عن الدوری وابن سوار من جمیع طرق أبن فرح سوی 
الجائى ورواه أيضا شجاع والادى عن صاحبيه وبكران عن صاحبيه والزهرى 
عن ألى زيد والفحام عن عباس وروىإظهاره سائر رواة الادغام . و قال الدائى 
وبالادغام ترأت » وبلغنى عن ابن مجاهد أنه كان لايمكن من ادغاءها إلا حاذقا 
قال و قياس ذلك وله فى النحل : والارض شيئا. ولاأعل خلافا بين أهل الا داء 
فى إظهاره ولافرق بينهما إلا المع بين الاختين مع الاعلام بأن القراءة ليست 
بالقياس دون‌الاثر لاقلت) بمكن أنيقال فىالفرق أنالادغام لما كانالقارئ 
محتاج إلى التحفظ فى التلفظ به اجتنب بعدالراء امحتاج إلى التحفظ ف التلفظ بها 
من ظهور نكرارهاء وأما (الارض شقا ) فاخفة الفتحة بعد السكون على أنه 
قدانف رد القاضى أب العلاء عن ابن حبش عن السومى بادغامه . وتابعهالادى عن 
صاحبيه تفالفا سائر الرواة والعمل على ماعليه الجهور والله أعل « والقاف» 
تدغم فى الكاف إذا تحرك ماقبلها نحو ( ينف ق كيف ) وجلته أحد عشر حرفا . 
فإن سکن‌ما قبلهالم تدغم نحو (وفوقكلذى) « والكاف » تدغ إذا تحر كماقبلها 
ق‌القاف نر : ونقدس لك قال : وجلته انان وثلاثون حرفا فان سکن ماقبلها 
لم يدغم نحو (اليك قال . يحرنك قولم »تركوك انا ) « واللام » تدغ [ذاتحرك 
ما قبلها فىالراء بأى حركة تع رکت هى نحو (رسل ربك » کثل رخ » آنزل ربع) 


۹4 ذكر المتقاربين 
وجلته أربعة وثمانون حرفا كملة الراء فىاللام سواء. فان سکن ماقبلها أدغنها 
مضمومة كانت أو مکسورة نحو (يةول ربنا » سبل ربك) فان انفتحت بعد 
السا كن م تدم عو (فعصوارسول ربمم) إلا لام قالفإنها تدغم حيث وقعت 
لكثرة دورها عو (قال رب قال ربع »قال رجل » قال رجلان) « وللم» 
تسكن عندالباء إذا تحرك ماقباها تخفیفا لتوالی الحركات فتخن إذ ذاك بغنة عو : 
رح ينهم » آعل بالشا كرين» ریم بهتانا ) وجلته مهانية وسبعون حرفا. فان 
سکن ماقبلها آجمعوا علترك ذلك. إلا مار واه القصبانی عن ثحاع عن أبى مرو 
من الاخفاء بعد حرف المد أو الاين حو ( الشهر الحرام بالشهر الحرام ؛ اليوم 
تجالوت) و لیس ذلكمن طرق كتابنا . وقد عبر بعض المتقدمين عن‌هذا الاخفاء 
بالادغام . والصواب‌ماذ کرته؛ وف ذلك کلام لایسع هذا اوضع بسطه فنذكره 
فى غيره والله الموفق «والنون» تدغم إذا تحرك ماقبلها فىالراء واللام» فن الراء 
فى خمسة أحرف (واذ تأذنربك» وإذ تأذن ربك“ خرائن رحة) فى الإسراء 
و ص (خزائن ربك) ف الطور فان سكن ماقباها أظهرت بغير خاف نحو : (یاذن 
ربهم ؛ يخافون ربهم ) وف اللام تحر ( لن نؤمن لك» تبينله ؛ زين للذين ) 
وجملة ذلك ثلاثة وستون حرفا فان سکن ماقبلها لم تدغم إلا فى كلة نحن 
حيث وقعت وجملته عشرة مواضع فى البقرة أربعة (ونحن له مسلبون ) حرفان 
( ونحن له عابدون ؛ ونحن له مخلصون) وف آل عمران (ونحن له مسلبون) 
وف الاعراف (فا عن لك) وف يونس (فنا عر لكا) وف هود» 
(وما نحن لك) وف المؤمنون (وما نحن له) وف العنکبوت (وننله «سلون) 
روى ذلك منصوصا حاب اليزيدى عنه سوى ابن جبير واختلف ف علة 
تخصيص هذه الكلمة بالادغام فقيل لثقل الضمة . ويرد على ذلك( أنى يكون 
لدولد) فإنه مظهر وقال الدآنی للزوم حركتها وامتناعها منالانتقال من‌الضم إلى 
غيره » وليس ماعداها كذلك ل(قلت) وعکن أن يقال لتكرار النون فها 


ذ کر التقاربین ۳۹۰ 


وكثرة دورها و يكن ذلك فى غیرها (مذه) رواية الجهور عن البزيدى + . 
وقد انفرد الکارزیی عن السو نی باظهار هذه الكامة لکون مافل اللون 
طرداً لاقاعدة 1 وتابعه عل ذلك اخرای عن‌آن‌حبش عن‌شجاع وعن‌السوسی 
ودوى ذلك أحمد بن جبير عن ایز ید یکا انفرد عل 7 غااب عن شجاع 
بادغام ماقبله سا كن من ذلك نحو ( مسلبين لك . ومع سلمان لله ) ولم یستان 
من ذلك سوى ( أرضعن لک) فأظهره» والاول هو المدول عليه والمأخوذ 
به من طرق كتتابنا واه تعلی أعل » قالابن ششيطا لجميع باب المتقاربين من كلمة 
وكلمتين وخمسمائة حرف وستة وأربعون حرفا . قال فتكامل جع مافى باب 
امثلين والمتقاربين ألف حرف ومائتان وخمسة وتسعون حرفا . وقال الدای 
وقد حصلنا جميع ماأدغمه أبو عرو من الحروف المتحركة فوجدناه على مذهب 
ان مجاهد ألف حرف ومائتين وثلاثة وسبعين حرفا . قال وعلى ماأقريناه ألف 
حرف وثلائمائة حرف وخمسة أحرف قال : وجميع ماوقع الاختلاف فيه بين 
أهل الآداء اثنان وثلاثون حرفا لاقات) كذا قال ف التيسير وجامع البيان 
وغيرهما وفه نظر ظاهر . والصواب أن يقال على مذهب ابن مجاهد ألف 
حرف ومائنین وسبعة وسبعين حرفا لآن الذى آظهره‌ابن مجاهدتمانية وعشرون 
نان وثلائون . وهی‌عشرون من المثلين ( يبتغ غير ء و تخل لکم. ويك كاذبا 
وآ ل لوط ) أربعة وهو ثلالة عشر ومن المتقاربين ثمانية ( الز كوة ثم » ولتأت 
طائفة.وآت ذا القربى. والرأسشيبا. وجح شيا فريا . والتوراةثم . وطلقكن) . 
وأن يقال وجميع ماأدغمهعلى مذهب غير ابن مجاهد إذا وصل‌السورةبالسورة 
ألف حرف وثلاثماثة وأربعة أحرف لدخول آخر القدربم يكن وعلى رواية 
من بسمل[ذا وصل آخر السورة بالبسملة ألف وثلائماثةوخمسة أحرف لدخول . 
آخر الرعد بأول سورة إبراهيم . وآخر إبراهيم بأول الحجر . وعلى رواية من 
فصل بالسكت ول یبسمل آلف وثلامائة وثلاثة أحرف كذا حقق وخررومن 


۳۹۹ فصل فى الاشام والروم 
آزاد لو قرف عل تحقيق ذلك فليعتير سور ة سورة ولیجمع واه أعل ٠‏ ویضاف 
إلى ذلك (راللاف یئسن) على ماقررناهوالله تعالى أعل 
فص 

ا أنه ورد ألنص عن أبى مرو من رواية أصحاب البزیدی عنه وعن 
شجاع أنه كان إذا أدغم الحرف الأول فى مثله أومقاربه وسواء سکن ماقبل 
الأول أوتحرك إذا كان مرفوعاً أومجروراً أشار إلى حركته وقد اختلف أمتتا 
ف المراد بهذه الإشارة . غمله ابن مجاهد على الروم فقال : كان أبو عمرويشم 
الحرف الأول المدغم [عرابه فى الرنع والخفض ولايشم فى النصب وهذاصریج 
فى جعله إباه روماً وتسمية الروم [شماماً كا هو مذهب الكو فبين و حله‌آبوالفرج 
الشنبر ذىعل أنه الاشمام فقال : الاشارة إلى الرفع فى المدغم مرئية لامسموعة ٠‏ 
وإلى الخفض مضمرة فى النفس غير مس نية ولا مسموعة. وهذا صريح فى جعله 
یاه إشماماً على مذهب البصربين وله الجهور على الروم والاشام جميعاً فقال 
أب عمروالدانی : والإشارةعندنا تکون روما وإشماماً . والرومآ كد فالبيان 
عن كيفية رکه لآنه يقرع السمع . غير أن الإدغام الصحيح و ااتشدید التام 
يمتنعان معه وإصحان مع الاثمام لآنه (عمال العضووميئته من غير صوت‌خارج 
إلى اللدظ فلا يقرع السمع ۰ و يمتنع فى الخةوض لبعد ذلك العضو مز مخرجالخفض 
فان كان الحرف الأول منصوباً | يشر إلى حركته لخفته (رقلت) وهذا أقرب 
امف الإشارةلآنهأعم ف اللفظ وأصوب فالعبارةوتشهدلهالقراءئانالصححتان ` 
اجمم علیهماعن الا ئمة السبعةوغير م ف (تأمنا) ق‌سورة يو سف وهوه‌ن‌الادغام 
الكبير كاسيأنى . فإنهما بعينهماهماامشاراليهما فی‌قولابمهور فى إدغام أبى عرو . 
وعایدل على صحةذلك أنالحرف المسكن للادغام يشبه المسكن للوقف من حيث إن 
سکون کل منهما عارض له و أذلك أجرىفيه المد وضده ال جار يان فى سكو الوقف 


فصل فى الاشام و الروم ۳۹۷ 
کا سيأتى قري . نعم يمتنع الادغام الصحيح مع الروم دوت الاشام إذ 
هو هنا عبارة عر الاخفاء والنطق ببعض الحركة فيكون هذهبا آخر غير 
الادغام وغير الاظهار کا هو فى ( تأمنا ) فان قيل : فاذا أجرى ارف المسكن 
للادغام بجرى السکن للوتقف فى الروم والاشیام والمد وضده فهلا أجرى فيه 
ترك الروم والاشمام ويكون هو الاصل فى الادغام كا هو الأاصل فى الوتف 6 
(قلت) ومن منم ذلك وهو الاصل القروء به واللأخوذ عند عامة أهل 
الآداء من کل ما نعلءه من الامصار وأهل التحقیق من أثمة الاداء بين من نص 
عليه کا هی رواية ابن جرير عن السومى فيا ذکره الاستاذ آبو عبد الله بن 
القصاع وعليه كثير من العراقبين عن شجاع وغيره وبين من ذكره مع الروم 
والاشمامكالاستاذ أبى جعفر بن الباذش ومن تبعه ونحا نحوه وبين من أجراه 
على أصل الادغام ولم يعول على الروم والاشمام ولا ذكرهما البتة كأبى القاسم 
الحذلى والحانظ أبى العلاء وكثير من الآثمة وبين من ذكرهما نصا ولم منم 
غير هما کا فعل آبو عمرو الدانى ومن معه من ابمهور مع أن الذى وصل الينا 
عم أداء هو الاخذ بالآصل لا نع بين أحد من آخذناعنه من أهل الآداء 
خلافا فى جواز ذلك. وم يعول منهم على الروم والاشمام إلا حاذق تصد البيانه 
والتعليم وعلى ترك الروم والاشمام سار رواة الادغام عن 1 عرو وهو الذی 
لا يو جد نص عنهم مخلافه ثم إن الأخذين بالاشارة عن أبى عبرو أجمعوا على 
استثناء الم عند مثاها وعندالباء وعل استثناء الباء عند مثلها وعند الم . قالو 1 
لآن الاشارة تتعذر فى ذلك من أجل انطباق الشفتين (قلت) وهذا إنما بتجه. 
(ذا قل بأن اراد بالاشارة الاشمام إذ تمسر الاشارة بالشفة والباء واليم من 
حروف الشفة والاشارة غير النطق بالمرف فیتعذر فعلهما معا فى الادغام من 
حيث إنه وصل ولا یتعذر ذلك فى الوقف لن الاشمام فيه ضم الشفتین بعد 
سكون الحرف . ولا يقعان معا . واختلفوا فى استثناء الفاء فى الفاء فاستثناها 


۳۹۸ تات 
أيضا غير واحد كأنى طاهر بن سوار فى الستنیر وأبى العز القلانسی فى 
الكفاية وابن الفحام وغيرمم لان مخرجها من خرج المبم والباء فلا فرق ومثال 
ذلك ( یم ما. أعل با . نصيب برحتنا. يعذب من . تعرف فى وجوههم) وانفرد 
أبو الكرم فى المصباح فى الاشارة بمذهب آخر فذكر إن جاورت ضمة أو واواً 
مدية نحو (يشكر انفسه . وينشر رحمته . فاعبدوه هذا) مالم يشر إلى بیان حركة 
الادغام . وژن تجاور غو ( يشفع عنده + سفق كفت کند مناش: ون 
له ) ۱ رل رک بر الا . وکانه نقل لك من الرقف » وک 
ان سوار عن أبى على العطار عن أب أحمد عبد السلام بن الحسين البصری أنه 
كان يأخذ بالاشارة فى اليم عند الهم وینکر على من مخل بذلك . وقال هكذا 

۱ قرأت عل جیم من ترأت له دام > وهذا بدل على أن الراد ات 
الروم واه أعل 
تسپات 

( الأول ) لا مخلو ما قبل الحرف الدغم ما أن یکون حرکا أو سا كنا 
فان کان مرکا فلا کلام فيه » و إنكان ساکنا فلا يخلو ما أن یکون معتلا أو 
حیحا» فان‌کان معتلا فان الادغام معه مکن حسن لامتداد الصوت به ويحوز 
خه ثلاثة أوجه وهی المد والتوسط والقصر کرازها فى الوقف إذكان حم 
اللسكن للادغام كالمسكن لاوقف کا تقدم » وعن نص على ذلك الحافظ 
أبو العلاء الهمداتى فا نقله عنه أبو اسحاق الجعيرى » وهو ظاهر لا نعل له 
نصا بخلافه ؛ وذلك نحو ( الرحيم ملك » قال لحم » يقول ربنا) وكذا لو انفتح 
م قبل الواو والياء حو ( قوم موسى » كيف فعل) والمد أرجح من القصر » 
وفص هليه أبو القام الحذلى ولو قبل باختیار المد فى حرف المد والتوسط فى 
حرف الاين لكان له وجه لما يأنى فی باب المد وإنكان الساكن حرفا ححا 


مسائل تتعلق بالادغام الكير ٠‏ ۳۹۹ 
فان الادغام الصحیح معه يعسر لكونه جمعا بين سا کنین أولما ليس عرف علة 
قكان الا خذون فيه بالادغام الصحیح قليلين بل أكثر الحققين من المتأخرين 
على الاخفاء وهوالروم المتقدم و يعبرعنه بالاختلاس» وحملوا مأ وقع من‌عبارة 
المتقدمين بالادغام على لجاز وذلك نحو (شهر رمضان » والرعب با » والعلم 
مالك » والمهد صبيا » ومن بعد ظلبه . والعفو وأ" وزادته هذه) 69 
وكلاهما ثابت بح مأخوذ به . والادغام الصحيح هو الثابت عند قدماءالامة 
من أهل الاداء. واتصوص محتمعة عليه وسيأنى تتمة الكلام على ذلك عند 
ذكر (نما) إذ السکون فا كالسكون فين و خص بعضممهذا النوع منه بالاظهار 
وإن لم يرد الروم فقد أبعد والله أعل 

(الثانى) كل من أدغم الراء فى مثلها أو فى اللام أبقى إمالة الالف قبلها 
نو (وقنا عذاب النار ربنا . واللهار) الایات . من حيث إن الادغام عارض 
والاصل عدم الاعتداد . وروی اين حبش عن السومى فتح ذلك حالة 
الادغام اعتداداً بالعارض . وسيأتى الكلام على ذلك عقه فى باب الامالة 
والله الموفق 
> «الثالت) أجمع رواة الادغام عن أبى عمرو على إدغام القاف فى الكاف 
إدغاماً كاملا يذهب معه صفة الاستعلاء ‏ لفظاها لیس بين أمتنا فى ذلك خلاف 
وه ورد الاداء وصح النقل وبه قرأنا وبه تأخد ول نعم أحداً الف فى ذلك 
ونما خالف من خالف ف ( ألم نخلقم )من لم برو إدغام أنى عمرو را آعم 
وكذلك أجمعوا على إدغام النون فى اللام والراء . إدغاماً خالصاكاملا من غير 
غنة من روى الغنة عنه فى النون السا كنة و التنوين عند اللام والراء ومن لم 
يروهاكا سيأ ذكر من رؤى الغنة عنه فى ذلك فى باب أحكام النون السا كنة 
والتنوين فاعل ذلك والله تعالى آعل . 
ل(فهذا مذهب أبى عبرو بن العلاء) رحه الله تعالی فى الادغام الكبير 


۳۰۰ مسائل تنعلق بالادغام الكيير 

قد حررناه مستوق مستفه‌ی عمد اله تعالى و (وها نحن) تقبعه حرف 
تتعلق بالادغام الكبير . منها ماوافق بعضهم عليها أبا مرو ومنها ماانفرد با 
عنه نذكرها مستوفاة إن شاء الله تعالى. فوافقه حمزة على إدغام التاء فى أربعة 
مواضع من غير إشارة : (والصافات صفا فالزاجرات زجراً فالتاليات ذكراً) » 
(والذارياتذرواً ) واختلف عن خلاد عنهفى: (فالملقيات ذكراً؛فالمغيرات صحاً) 
فرواهما بالادغام أبو بكر بن مهران عن أحابه عر الوزان عن خلاد . 

وأبو الفتح فارس بن أحمد عن OE‏ قرأ الدای عليه وروعه 
أبو إسحاق الطبرى عن البخترى عن الوزان عن خلاد إدغام : (فالملقيات 
ذكراً) فقط . وروی سائر الرواة عن خلاد (ظهارهما ٠‏ وذكر الوجهين 
عنه أبو القاسم الشاطى ومن تبعه . وانفرد ابن خيرون عنه بادغام : (والعاديات 
طبحاً) » ووافقه يعقوب على إدغام الباء فى وضع واحد وهو والصاحب 
بالجنب . فى الاساء. واختض دونه بادغام التاء فى حرف واخد وهو(تاری) 
منقوله : (فبأى آلاء ربك تهارى) .من سورة ة النجم ٠‏ ووافقهرويسعلل إدغام 
أربعة أحرف بلا خلاف منها الكاف فى الكاف ثلاثة أحرف وهی : رک 
۱ فسبحك كثي رأ ونذكرك كثيراً . نك كنت ) فى سورة طه » والرايع الباء فى 
صورة المؤمنين (فلا آنساب بیهم) واختص عنه بادغام التاء فى موضع واحد 
وهو قوه تعال فى سورة سبأ: (ثم تتفکروا) وزاد الھور عنه إدغام ای عشر 
حرفا وهی (لذهب بسمعهم ) فى البقرة (وجعل لك ) جیع ماف النحل وهی 
ثمانية ية مواضع ( (ولا قبل لم بها )فى الفل» (وأنه هو أغى »و آنه‌هو رب‌الشعری) 
وهما الاخيران من سورة النجم فأدغمها أبو القاسم النخاس من جميع طرقه » 
وكذلكالجوهرىكلاهما عن دار وموالذیل ف‌الستیروالارشادو الهچ 
والتذكرة والدانى وابن الفحام وأكثر أهل الاداء عن رويس سواه وكذا فى 
فى الروضة غير أنه ذكر فى جعل التخيير عن نمی ؛ وذکرها الحذلى من طريق 


مسائل تتعلق بالإدغام الكبير ۳۰۱ 


الجائى عن أععابه عنه » ورواه أبو الطیب وان مقسم کلاهما عن المار عنه 
بالإظهار » واختلف عنه أيضا فى أربعة عشر حرفا وهی ثلاثة فى البقرة (فويل 
للذين یکتبون‌الکتاب بأيديهم » والعذاب بالمغفرة ) وبعدها (مزل الكتاب بالق 
وإن الذين) وف الا عراف (من ج4م مهاد ) وفى الكهف ( لامبدل لكلماته) 
وفى مجم (فتمثل لها ) وق طه : (ولتصنع على عبی) » وف الل (وآزل 
لك ) وكذلك ف الزم »وف الروم : (كذلككاتوا) » وف الشوری (وجعل 
لك من أنفسكم ) وفى النجم : ( وأنه هو أضحك وأبكى » وأنه هو أمات 
وأحیا ) وهما الحرفان الاولان؛ وف الانفطار (ركبك كلا) فروى أبو العز 
فى كفايته عن القاضى أب العلاء إدغام (الكتاب بأيديهم) وهو الذى ف الميج 
عن رويس . وروی صاحب‌الارشاد عن القاضى أيضا ادغام (العذاب بالمغفرة) 
ورواه أيضاً فى الكفاية عن الكارزينى وهو الذىفالتذكرة والمصباح والتلخيص 
عن رويس . وروی النخاس ف الارشادين رااصباح وغاية أبى العلاء ادغام 
(نزل الكتاب. بالحق و إن الذين) و استفی‌ذلك الكارزينى فى الكفاية عن‌النخاس 
وهو الصحيح وذكره فى الارشاد للقاضى ول يذ كر فى الروضة عن رويس 
فى [دغامها خلافا ونص عله اممای فيالكامل رم يذ كر فىالمستنير عن رويس 
سواه . وروی النخاس من غير طريق الکارزیی ادغام ( جهم مهادا ) وذ كره 
فى الكامل عن الماعى وهو الذى ف الصباح والروضة والستنیر عن رويس . 
وروی الکارزبی عن النخاس ادغام (لامیدل لکیانه ) وکذا هو ف الهج 
والكفاية ومفردة ابن الفحام رل بذکر ف الد کرة سواه .وروی بو حرو 
الدانی وابن الفحام إدغام ( فتمثل لها ؛ و لتصنع على ) الحرفينكلهما وهو الذی 
فى التذکرة والبيج . وروی طاهر بنغلبون وابن الفحام ادغام (زل لک 
فالموضعين ) وهوالذى في الميج رف الكفاية عن‌الکارزبی .وروی‌الاهوازی 
وعبد البارى ادغام( كذلككانوا) وهوالذى فالتذكرة والبهج وروی‌صاحب 


۳۲ ۱ مسائل تتعلق بالادغام الكبير 


یج ادغام (جعللك) ااشورى وهو الذی فالتذكرة ورواه فى الكفاية 
عن الکارزیی وروی [دغام الو ضعین (أنه هر) الآولين من الحم أبوالعلاء 
فى غايته عن النخاس وهو الذى فى الارشادین وللستنیر والروضة وروی 
الاهوازى ادغام ) ركيك كلا ( وهوالذىفالمبيج »وروی البافون عن ر و لس 
(ظهار جميع ذلك والوجهان عنه حيحارن. . وروی أب القاسم بن الفحام عن 
الكارزينى ادغام (جعل لبک) جميع ماف القرآن وهوستة وعشرون حرفا. ما 
العانية المتقدمة فى النحل وحرف الشورى وسعة عشر حرفا سوى ذلك 
وهی فى البقرة حرف : (جعل لم الارض) وفى ال نعام ( جعل لك النجوم ) 
وق ونس (جعل اع الیل ) وف الإسراء ( جعل لم أجلا ) وف طه (جعل 
لک الارض) وف الفرقان (جمل لکمالی) وف القصص (جمل لكر الليل) 
وف السجدة ( جعل لک السمع ) وفى يس ( جعل لک من) وف غافر ثلاثة . 
وف الزخرف ثلاثه » وف الملك حرفان» وفىنوح (جعل لک الارض بساطا) . 
وروی أبو على فى روضته وابن الفحام أيضا التخییر فہا عن احامی أى فو غير 
النسعة المتقدمة أولاء وإلا فلا خلاف عنه فى الةسعة المذكورة وكذا روى 
الآهوازى عن رويس ادغام (جصل لکم) مطلقاً يعنى فى الستة والعشرین کا 
ذكر ابن الفحام : وانفرد الا هوازی بإدغام الباء فى الباء فى جميع القرآن 
عن رويس إلا قوله تعالى فى سورة الانعام ( ولانكذب بآیات ربنا ) وانفرد 
عبدالبارى بإدغام (فتاقى آدم‌من‌ربه) ف البقرة (و لانكذ ب ,آياتربنا) ف الآنعام. 
وانفرد القاضى أبو العلاء عنه أيضا بادغام (أن تقمعلى الأرض) فى الج (وطبع: 
على قلوبهم) جميم ماف القرآن . وجاوزه هو وانفرد ابن العلاف بادغام ( ومن 
عاقب يمل ما) فى المج وذكر صاحب المصباح عن رويس وروح وغیرهما . 
وجميع رواة يعقوب إدغام کل ماادغه أبو عرو من حزوف المعجم أى من المثاين 
و التقارین . وذكره شيخ شيوخنا الاستاذ أبو حيان ف کنابه : ااطلوب. 


«سائل تتعلق بالادغام الكبير ۳.۳ 


فى قراءة يعقوب . وبه قرأنا على أصحابه عنه . وریا أخذنا عنه به . وحکاه 
الإمام أبو الفضل الرازی واسةشهد به للادغام مع تحقيز الهمر (أقلت) هو 
رواية الزييرى عن روح ورويس وسار أصحابه عن يعوب وب( تنيه) إذا 
. ابتدئٌ ليعقوب بقوله ( تهاری) الأقدمة ٠‏ ولرويس بقوله ( تتفكروا) 
ابتدی بالتاءبن جميعا مظهر تين لموافقة ال سم والاصل 0 الادغام إما 15 
فى الوصل . و مذا بخلاف الابتداء بتا آتالبزى الا تة ف البقرة فانها مسومة بتاه 
واحدة فكان الابتداء كذلك موافقة للرسم فلفظ میم لو صل واحد والابتداء 
مختلف لاذ کرنا والله أعلم . وبق من هذا الباب خمسة أحرف (الاول) ( بيت 
طائفة منم ) فى النساءأدغم التاء منه فى الطاء أب و عمرو وحمزةوليس [دغامهلا ی رو 
كإدغام باق الباب بل کل أححاب ألى عبرو مجمعون على إدغامه من أدغم میم 
الادغام الكبير وم نأظهره + وكذلك قال الداتى وليدغم أبوعهرو منالحروف 
التحر که إذا قرأبالاظهار سواہ ات یکا ذكر نا فى التاء من اللاقار بين وقد قد منا 
أن بعضهم جعله عنده من السوا كن ول يحعله من السكبير ل(الثانی) (اتعدانی) . 
فى الأحقاف أدغم النون فى النون هشام عن ابن عامر » وهی قراءة الجن 
وحكاها آبوحانم عن نافع ورواها حبوب عنأبى عمرو وسلام ومحبوب عزأبن 
كثير . وقرأ الباقون بالاظهار وكلهم كسر النون الاو [الثالثك) ( اتمدوتى 
مال) فى ال أدغم النونف الاون حمزة ويعقوب وقرأ الباقون بالاظهار وهی 
بنو نين فى جيم المصاحف » وسيأق الكلام على بایها فى الزوائد » ولاخلاف عمن 
. أدغيها مد الآلف والواوللسا کنین (الرابع) ( (قالما مکنی) فى الکهف نقرأ 
ابن كثير بإظهارالنو نين » وكذا هی ف‌مصاحف أهلهكه؛ وقرأ الباقونبالإدغام 
وهى فى مصاحفهم بنون واحدة إالخامس) (مالك لاتأمنا) فى يوس ف أجمعوا 
على ادغامه واختلفوا ف اللفظ به فقرأ أبو جعفر بادغامه إدغاما عضا من غير 
اشارة بل بلفظ بالنون مفتوحة نشددة» ووا الارن بالاشارة واتلفرا فها 


۳۰ باب هاء الكناية 
فبعضهم جعلها روما کون حیلئذ اخفاء ولایم معها الادغام الصحيح کا 
قدمنا فى ادغام ألى عرو . وبعضهم مها اثمامافيشير ی ضم النون بعدالادغام 
فيصح معه حينئذ الادغام کا تقدم . بل ول قطع الشاطى وقال الدانى إنه هو 
الذى ذهب اليه أكثر العلماء من القراء والنحويين» قالوهوالذى آختاره وأقول 
به قال وهو قول أبى مد اليزيدى وی حاتم النحوى وأبى بكر ابن مجاهد 
وأ الطب أحمد بن يعوب التائب وأنى طاهر بن أنى هاشم ونی بكر بن 
أشتة وغيرم من الجلة وبه ورد النص عر نافع من طريق ورش آنهی . 
وبالقول الثانى قطع سانر أئمة أهل الآداء من مؤلق الكتب وحكاه أيضا 
الشاطي رحه الله تعالى وهو اختيارى لیل أجد نصا يقتضى خلافه ولنه 
الاقرب إلى حقيقة الادغام وأصرح ف اتباع الرسم وبه ورد نص الاصیبانی 
وانفرد أبن مهران عن قالون بالإدغام الحض كقراءة أبى جعفر وهى رواية 
آي عون عن الماوانى وأنى سلهان وغيره عن قالون» والجهور على خلانه 


والله أعل 


وهی عبارة عن هاء الضمير الى يكنى .ما عن المفرد الذ كر الغائب وهی 
تأتى على قسمين : الأول قبل متحرك» والثانى قبل سا كن » فالى قبل متحرك 
إن تقدمها متحرك وهو فتح أو ضم فالاصل إن ترصل بواو میم القراء نحو 
(إنه هو . إنه أنا .قال له صاحبه وهو ) وإنكانالمتحرك قبلها كسراً فاللاصل أن 
توصل بیاء‌عن الميع نو ( بضل به کثبرا . فى ربه إذقال . وقومه [تى ) وإن 
تقدمها ساكن فإنهم اختلفوا ف‌صلنها وعدم صلتهاما سنبينه . وأما الى قبل ساکن 
فان تقده‌ها كسرة أو ياء سا كنة فالأأص ل أن تكسر هاؤه من غير صلة عن ابيع 
نحو (على عبده الكتاب . ومن قومه الذين. وبه الله . وعليه ايله ٠‏ والبه المصير ) 


باب ياء الکناية ۳۰۵ 
(ويأتيه اموت ) ون تقدمها قح أو ضم أو ساکن غير الاء الاصل ضمه من 
غير صلة ع نكل القراء نو ( فقد نصره الله إذ أخرجه الذين » وله الملك ؛ حمله 
اللافکه» قوله ای وله الملك» یعلمه الله “تذروه الرياح) وقدخرجمواضععن 
هذه اللأصولالمذكورةنذكرها مستوفاة إنشاء ان وذلك بعد ان تبین‌اختلافهم 
ف الهاء الواقعة بعد كل ساكن قبل متحرك فنقول لاخو الساكن قبل اما من 
أن يكون ياء أو غيرها فإن كان باء فان ابن كثير يصل الماء بياء فىالوصلوان 
كانغير باءوصلهااین كثي رأ يضابواو وذلكنحو (فيههدى. وعليه آية . ومنه‌آيات. 
واجتباه وهداه الى. خذوه فاعتلوه الى ) والباقون يكس رونا بعدالياء و يضمونبها 
بعدغير هامن غير صل الا ان حفصایضمهاق مو ضعین( وماانسانيه الاالشيطان) فى . 
الکوف (وعاهد عليه الله ) فى الفتح وافقه حفص عل الصلة فى حرف واحدوهو 
قوله تعالى (فبه مهانً) فى الفرقان . وأما ما خرج من التحرك ما قله وهو قبل 
متحرك وعدته اثنا عشر حرفا فى عشرن‌موضعاً( يؤده اليك . ولا يؤدهاليك) 
فى آل عمران (ونؤنه منها) فىآل عمران والشوری (ونوله ماتولو نصله جهم) 
فى الدساء ( ومن أنه مومن) فى طه (ويتقه) فى النور . و(فألقه الهم) فى الل . 
و (رضه‌لک) ف الزس و(آن ل يره) ف البلد و(خيراً يره) و(شراً بره ) فى الزازلة ؛ 
(وأرجه) ف‌الاعراف رالشعراء (وبيده) فىموضى البقرة ؛ وحرف المؤمنون 
ويس »و (ترزقانه) فى يوسف . فسكنالحاء من (يؤده » ونؤنه » ونوله» ونصله) 

بوعرو » وحمزة وأبو بكر ؛ واختلفعنأ فى جعفر وهشام فأسكها عن أنى جعفر 
أو الفرج الهروانى وأبو بكر مد بن هارون الرازى من جميع طرقهما عن 
تاہما عنعيسى بن وردان وكذلك روى الحائمى عن ابن جاز وهوالمنصوص 
عنه » واسکنها عن هشام الداجونى من جميع طرقه » و کسراهاء فیا من غير صلة 
يعو بوقالون وأبوجعفر منطريق ابنالعلاف وابن مهرانوالخبازى والوراق 
وهبة الله عن أصماهم عن الفضل عن ابن وردان ومن طريق الدرری عن ابن 
[م ۱-۲۰ ] 
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جباز » وهو ظاه کلام ابن سوار عن الحاثمىعنه واختلف عن الحلوانى عن‌هشام 
فروی عنه كذلك بالقصر ابن عبدان وان مجاهد عن أبى عبد الله امال و بذلك 
قرأ الدانى على فارس بن أحمد عن قراءنه على عبد الله بن الحسين السامری وم 
یذ کر فى التيسير سواه» وروی النقاش وأحمد الرازی وان شنبوذ من جیع 
طرقهم عن امال بإشباع کسرة الماء فى الأربعة وهو الذی ليذ کر سائرالمؤلفين 
من العرافبين و الشامیین والمصر بين والمغارية عن الاوانىعنهشام سواه قلت ) 
والوجهان حيحان ذكرهما ااشاطی ومن تبعه واختلف عن الصورى عن ابن 
ذكوان فروى النسة عن الطوعی عنه بالاختلاس وكذا روى زيد بن على من 
طريق غير أبى العز وأبوبكر القباب کلاهما عن‌الرملی عنالصورىو بذاك قطعله 
الحافظ أبو العلاء وصاحب الارشاد فا رواه عن غير زيد وهو الذى یذ کر 
صاحب المبج عن ابن ذ كوان من طريق الداجونى سواه و هو رو ايةالثعلىعن 
ابن ذكوان وروی عنه زيد من طريق أبى العز وغيره بالاشباع . وکذا روى 
ال خفش من جميع طرقه لابن ذ كوان » وبذلك قرأ الباقون فيكون لاف جعفر 
وجهان وهما الاسكان والاختلاس . ولان ذكوان وجهان وهبا الصلة 
والاختلاس » وشام الثلاثة : الاسكان والاختلاس والصلة وانفرد بذلك 
أبو بكر الشذائى عن ابن بوبان عن ألى نشيط عن قالون تفالف سائر الرواة 
عن أبى نشيط وكذا اختلافهم فى ( فألقهاليم) إلا ان حفصاً سكن امه مع من 
اسکن فیکون عاص , بکاله یسکنها » وكذا سكا انب عنهبة الله فر وأيةعيسى 
اين وردان مع من اسکنبا عنه فیکون عل اسكاما اہر وانی وابن هارون والنیل 
كلهم عن ابن وردان؛ ويكون على قصرها عنه ابن العلاف واينمهرانوالجاى 
وکذآروی‌الاهوازیعنه » وسكنالحاء من (يتقه) أبوعمر وأبوبكر(واختاف) 
عن هشام وخلاد وابن وردان »فأما هشام الخلاف عنهكالخلاف فى النسة 
الا حرف المتقدمة بأو جهه الثلاثة » وأما خلاد فنص عل‌الاسکان له أبو بكر بن 
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مهران» وأبو العزالقلانسی فى كفايته » وأبو طاهر بن سوار وا لافظ آبوالعلاء 
وصاحب المبهج و الر و ضة وسائر العراقبين وهو الذى قرأ بهالدانى على أبىالفتح 
وبه قرأ ابن الفحام على الفارسى والمالى عن الماى » إلا أن سبط الخياط ذكر 
الاسكان عن حمزة بكاله ؛ وهو سبو» فقد نص شيخه الشريف أبو الفضل على 
الاسکان لاد وحده؛ ونص له على الصلة صاحبا التلخیص وصاحب العنوان 
واللتبصرةواهدابةوالكافى والتذكرةوسائر المغاربة» وب قرأ الدانىعل أ فى الحسن 
ونصله على الو جهين جميعاً صاحب التيسير » وتبعه على ذلك الشاطى وأما أبن 
وردان فروى عنه الاسكان النهروانى و ابن هارون الرازى وهبة اله » وهو الذى 
فص له عليه الحانظ أبو العلاء وروی عنه الاشباع ابن مهران وابن العلاف 
والوراق » وروی الوجهين جميعا الخبازى ؛ و کسر اماء من غير اشباع يعقوب 
وقالون وحفص إلا أن حفصاً يسكن القاف قبلها ؛ ووافقهم عل ىكسرالاء من 
غير اشباع هشام فى أحد أو جههالثلاثة المتقدمة ؛ واختلف عن ابنذكوان وابن 
جماز فأما ابن ذکوان فالخلاف عنهكالخلاف فى الزسة الاحرف المتقدمة وأما 
ان جماز فروى عنه الدورى والهاثمى من طريق الال قصر الهاء وهو الذى 
لم يذكر الحذلى عنه سواه . وروی عنه الحاشمى من طريق ابن رزين اشباع 
كسرة الماء وهو الذى نص عليه له الاستاذ أبو عبد الله بن القصاع ول يذكر 
ابنسوار عن ابن جماز سواه. وبذلك قرأ الباقون وانفرد الشذائى عن أبى نشيط 
عن قالون بذلككانفراده فى الخزسة الاحرف التقدمة فيكون لكل من خلاد 
وابن وردان وجهان: الاسكان والاشباع ويكون لكل من ابن ذكوان وابن 
جاز وجهان: القصر والاشباع . ويكون شام كل من الثلاثة . وسكن الماء 
من (يرضه) السوسى (واختلف) عن الدورى وهشام وأبى بكر وان‌جاز 
فاما الدورى فروى عنه الاسکان أبو الزعراء من طريق العدل . وابن فرح من 
طريق المطوعى عنه ومن طريق بکر بن شاذان القطان وأبى الحسن الجای عن 
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زيد عن ابن فرح عنه وهو الذى لم يذكر صاحب العنوان سواه وبه قرأ الدى 
من طريق ابن فرح وبه قرأصاحب التجريد على الفارسى وهی رواية القاسم 
العلاف وعمر بن مد الكاغدى كلاهما عن الدورى . وروی عنه الصلة ابن 
يجاهد عن أَبى الزعراء من جميع طرقه . وزيد بن أبى بلال عن ابن فرح من 
غير طريق القطان والمامی ويه قرأ الداتى على من قرأ من طريق أنى الزعراء 
وهو الذى ۸ يذكر ف المداية والتبصرة والكافى والتلخيص وسار المصريين 
من ااخاربة عن الدورى سواه . وذكر الوجهين جميعا عنه أبو القاسم الشاطی 
وهو ظاهر النيسير . وبه قرأ صاحب التجريد على أبن نفيس وعبد الباق » وأما 
هشام فروى عنه الاسكان صاحب التيسير من قراءته على ألى الفتح وظاهره 
أن یکون من طر يق ابن عبدان وتبعه فى ذلك الشاطى . وقد كشفته من جامع 
السان فر جدته قد نص عل أنه من قرأءنه على أبى الفتح عن عبد الباق بن الحسن 
الفراسانی عن آب الحسن بن خليع عن مس بن عبيد اله بن مد عن أبيه عن 
الملوانى وليس عبيد الله بن مد فى طرق التيسير ولا الشاطبية . وقد قال الداقی 
إن عبيد 1 بن تمد لا يدرى من هو وقد تتبعت رواية الاسكان عن هشام 
فل أجدها فى غير ماذكرت سوى مارواه اهل عن زيد وجعفر بن ممد الباخى 
عن الملواتى وما رواه الاهوزاى عن عبيد ال بن مد عن هشام . وذكره 
فى مفرده ابن عام أيضأ عن الاخفش وعن هبة الله » والداجونى عن هشام 
وتبعه على ذلك الطبرى ق جامعه وکذا ذکره ابو الكرم فى هاء الكناية من 
المصباح عن الاخفش عنه ول يذ كره له عند ذكره ف الزس . وليس ذل ككله 
من طرقنا . وق ثبوته عن الداجونی عندى نظر . ولولا شهره عن هشام و صحته 
فى نفس الا ۸ نذكره . وروی الاختلاس سار الرواة واتفق عليه أثمة 
الامصار فى سانر مؤافاتهم والله تعالى آعل (وأما أبو بکر ) فروى عنه الاسكان 


نکی ان آدم عن طريق أن حدون وهو الدى ف التجر بد عن 2 i‏ ۰ 
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وكذا روى ابن خيرون من طريق شعیب . وروی عنه الاختلاس العليمىوابن 
آدم من طريق شعيب سوی ابن خيرون عنه وذكر الوجهين صاحب العنوان. 
وأما ابن جاز فسكن الماء عنه الحائمى من غير طريق الاشنای وهو نص 
صاحب الكامل ووصلها بواو الدورى عنه والاشناتى عن الهاثمى ؛ واختلس 
ضمة الحاء نافم وحمزة ويعقوب و حفص ؛واختاف عن ابن ذكوان وابن وردان 
وهشام وأ بكر . فأما ابن ذڪوان فروى عنه الاختلاس الصوری 
والنقاش عن الاخفش من جميع طرقه إلا من طريق الدانی وأ القاسم بن ٠‏ 
الفحام وهو الذى ل يذكره فى الميج عنه سواه وهو الذى ف الارشادين ‏ 
و الستنیر وسائ ركتب العراقمین منهذه الارق و نص عله الحافظ أبو العلاء من 
طريق ابن الاخرم وروی عنه الاشباع أبوالحسن بن الاخرم عن الاخفش من 
جميع طرقه سوى مج وكذلك روى الداق وابن الفحام الصهلى عنه من سار 
طرقهما وهوالذى لم يذ .کر صاحب التذكرة وابنمهران وابنسفيان وصاحب 
العنوان وسائر المصريين والمغاربة عنه سواه . فاما اين وردان فروى عله ` 
الاختلاس ابن العلاف وابن مهران والخبازى والوراق عن أابهم عنه . 
وهو من رواية الاهوازى والرهاوى عن أصابرما عنه وروى عنه الاشباع 
ابنها رون الرازى وهبة الله بن جعفر والنهروانى عن أحاهم عنه (وآماهشام) 
وأبو بكر فتقدم ذ كرالخلاف عنما . وأشبع ضمة اما فهما الباقون وم ابن 
كثير والکسانیو خلف ؛ واختلف عن الدوری وان‌جماز وان ذ کوان وان 
وردان کا تقدم فيكون لكل من الدورى وان ج ازو جهان‌الاسکان‌و الاشاع 
ویکون لكل من هشام وأنى بكر وجهان الاسکان والاختلاس ویکون!کل 
من أبن ذ کوان وان وردان وجهان : الاختلاس والاشباع . واختلف عن 
السومی فى إسكان هاء (بأته) فروی الداق من جمیع طرقه عنه (سکانها وكذلك 
أبناغلبون وكذلك صاحب الكافى والتلخيص والتبصرةوالشاطى وسائرالمغارية 
وزوى .عنته الصلة أن سوار وان مهران وسبط لاط والافظ آبو الملاء 
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وكذلك صاحب الارشادین والعنوان والتجرید والکامل وسائر العراقيين 
ونص عل الوجهين عنه أبو العباسالمهدوى ق‌هدایته واختلف عن قالون وابن 
وردان ورويس ف اختلاسها فأما قالون فروی عنه الاختلاس وجها واحداً 
صاحب التجريد والتذكرة والتبصرة والكافى والتلخيص وأبو العلاء فى فایته 
وسبط الخياط فى كفايته وهی طريق صا بن [دريس عن أبى نشيط وطريق . 
"ان مهران وان العلاف وااشذائی عن ان بويان . وكذلك رواه أب وأحمد 
الفرضى من جميع طرقه وکذا رواه ابن مهران عن ال ماوانی من طريق السامی 
والنقاش وبهقرأ الدانى ع أبى الحسن وروی عنه الاشباع وجهاواحداً صاحب 
الهداية والكامل من جميع طرقنا ونه قرأ الدانى عل ىأبى الفتح وم يذ کر ‌جامع 
البيان عن الحلواتى سواه وهی طريق إبراهيم الطبرى وغلام امراس عن ابن 
بويان وطريق جعفر بن تمد عن الماوانى وأطلق الخلاف عنة صاحب التيسير 
والشاطى ومن تبعهما . وأما ابن وردان فروى الاختلاس عنه هبةالله 0 
وكذلك ابن العلاف والوراق وان مهران عن أصصابهم عن الفضل وبه قرأ 
الخبازى على زيد فى الختمة الآولى وروىعنه الاشباع النهروانى من جمیع‌طرقه 
وابن هارون الرازى كذلك وانفرد أبو الحسين الخبازى فىقراءته على زيد فى 
الختمة الثانية بإسكان الماء. وأما رويس فروى الاختلاس عنهالعراقيو نقاطبة 
لانعرف ينهم فىذلك خلافاً وروی الصلة عنه أبوالحسن طاهر بن غلبونو الداقی 
من طريقيه وأبو القاسم بن‌الفحام فيا أحسب وسائر المغاربة . و بذلك قرأ الباقون 
وم ابن كثير وابن عاص وعادم وحمزة والكسائق وخلف وورش والدورى 
وابن جاز وروح وقد انفرد ابن مهران عن روح بالاختلاس . خالف سائر 
الناس . فيكون لاسومى وجهان وهما الاسكان و الاشیاع .و لکل من قالون 
وابن وردان ورويس وجهان وهما الاختلاس والاشباع . وسکن الهاء من 
(ره) فى «البلدءالداجونى عن‌هشام .وكذلكروى أبو العز فى حكفايته عن 
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ان عبدان عن الملوانى عنه واختلف فى اختلاسه عن يعقوب وابن وردان : 
فأما يعقوب فأطاق الخلاففيه عن رويس عنه أبو القاسم الهذلى من جميع طرقه 
وروی هبة الله عنالمعدل عن روح اختلاسها وهو القياسعن یعقوب وروى 
الججهور عنه الاشباع . والوجهان حیحان عنه قرأنا مهما وببما نأخذ. وأما اين 
وردان فروى عنه الاختلاس هبة الله بن جعفرمن طرقه وان العلاف عزابن 
شبیب وابن هارون الرازی کلاهما عن الفض لكأهم عن أصابهم عنه وبه قرأ أبو 
الحسين الخبازى على زرد فى الختمة الثانية وروی عنه الصلة النهروانى والوراق ٠‏ 
وابن مهرانعن أ اهم عنه و بهقرأ الخبازى ف الآ ولو بذلك قرأ البافون * وسكن 
اماء فى الو ضعين من (إذازلزات) هشام‌من جميع طرقه الاماانفردبه الكارذيى 
من طريق ال وان عنه فيماذكره ف المببج أنه أشبعها . و اختلف عن ابن ورادن فروى 
عنه النهروانى الاسکان فيهماوروى عنه الاشباع ان‌مهران والوراقوالخبازى 
فماترأه فىالتمة الأ ولى. وروىعنهالاختلاس باق أصحابه فيكو نله فيها ثلاثة 
أوجهواختاف أيضاً عن یمرب فروی عنه الاختلاس فيهما أ بوالحسن طاهرین 
غلبون و أ بوعمروالدانىوغيرهماوذاك قياس مذهبه.وروى الصلةعنهسبط الخياط 
۱ فى مپجه وأبوالعلاء فى غايته من جميع طرقهما وأبو بكر بن مهران وغيرهم . 
وروی الوجهين جميعاً بالحلاف عن رويس فقط أبو القاسم الحذلى فى کامله 
وخص أبو طاهر بن سوار وأبو العز القلانسی وغيرهما روحا بالاختلاس 
ورویساً بالصلة . وكلا الوجهين صحيح عن يعقوب . وقرأ ( أرجته ) بهمزة ‏ 
سا كنة ابن كثير و بو مرو وابنعامر ويعقوب. واختلف عن أبى بكر فروی 
عنه كذلك أبو حمدون عن حي ب نآدم . وكذلك روى نفظويه عن الصريفيى 
عنيحى فيا قال سبط الخياط وانفرد الشذائى بذاك عن ألى نشيط وقرأ الباقون 
بغير همزة وطم اماء من غير صلة أبو عمرو و يعةرب والداجوای عن هشام 
وأب وحدون و نفطوبه عن الصريفينىكلاهما عن حى عن أبى بكر وانفرد بذلك 
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الشذائى عن أبىنشيط . وضمها معالصلة ابن كثير وا ملوانی عن هشام وأسكنها 
حمزة وعاصم من غير طريق أبى حمدون ونفطویه کا تقدم وكسر الماء الباقون 
واختاسبا منهم قالون وهبة الله بن جعفر وابن هارون الرازىكلاهما عن این 
وردان وابن ذكوان إلا أنه بامم زکا تقدم . وانفردعته آبو الحسين الخبازى 
فيهاذ کره الحذلى بالاشباع يمى مع الحمز وأحسبه وهما . فإنى لااعل أحدا قرا 
به والباقون منهم بالاشباع وم الكساق و خلف‌وورش وابن‌جاز وابن وردان 
من باق طرقه فيكون فيها ست قرا آت سوى انفراد الخبازى عن ابن ذ كوان 
واختاس كسر لاء من (بیده) فى المواضم الأربعة رويس . وأشبعها الباقون 
واختاف عن قالونواين وردان فى اختلاس كسرة الهاء من (ترزقانه ) فأما 
قالون فروى عنه الاختلاس أبو العز القلانسی فى کفایته وأبو العلاء فى غايته 
وغيرهماعن أبى نشيط وروأه ف المستنير عن أنى على العطار منطريق الفرضی 
ع نأف نشيط والطبرى عن ال ماوانی ورواه فى المبهج من طريق الشذا‌عن أبى 
نشبط ورواه فى التجريد عن قالون من قراءنه على الفارسى یی من طریق أبى 
فشيط والحاوانى وروی عنه الصلة سائر الرواة مى الطريةين وهو الذى لم 
تذكر المغاربة سواه . وأما ابن وردان فروی عنه الاختلاس أبو بكر مد 
من أحمد بن هارون الرازی ونص عليه الاستاذ آبو العز القلانسی فى إرشاديه 
وروی عنه سائر الرواة الاشباع وبذلك قرأ الباقون ٠‏ وبق من المتحرك الذى. 
قبله متحرك حرف واحد وهو( ذلك لمن خثی ربه ) وانفرد أبو بكر الخياط 
عن الفرضى من طريق ألى تشیط عن قالون فيا حکاه الممدانى عنه باختلاس 
ضمة المساء يعى حالة الوصل بالبملة إذلايتأثر ذلك إلا فى هذه الحالة وکذلك 
ذكره ابن سوار عن الفرضى وسائرالرواة من جميع الطرق على ااصلة و بذلك 
قرأ الباقون » وأما ماخرج مما قبله متحرك وهو قبل ساكن فرفان فى ثلاثة 
موأاضموهو 9 تنكم به.انظر کیف) ف الانعام (و لا هله امكثوا) ففطهوالقصمص 
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قضم الحاء من (به انظر) الا صبهای عن ورش وکسرها الباقون . وض الماء من 
(لأهله امكثوا) حمزة وكسرهاالباقون و أما ماکان ءا قبله ساكن وهو قبلسا كن 
خرف واحد وهو (عنه تلهى) فىرواية البزى بتشديد التاء مز (تلهى) فإنهيشته 
واو الصلة بعد الحاء قبل التاء. وكذلك يمد لالتقاءالسا کنین کا سبأنی فى باب. 
المد مبينا. والله تعالى الموفق 
باب المد والقصر 

والمد فى هذا الباب هو عبارة عن زيادة مط فى حرف المد على الما الطبيعى 

وهو الذى لايقوم ذات حرف المد دونه 
والقصر عبارة عن برك تلك الزيادة وابقاء المد الطبيعى على حاله وتقدم, 

ذكر حروف المد وهی الحروف الجوفية «الألفء ولا تکون إلا ساكنة 
ولا یکون قبلها ژلامفتوح «والواو» السا کنة الضموم ماقبلها «والياء» السا کنقه 
المكسور ماقبلها و تلك الزیادةلاتکون إلا لسیب 

(والسیب) [ما لفظى وإما معنوی (فالفظی ) إما همزة وما سا کر 
(أماالهمزة) فاما آن‌تکو نقبلنحو ( آدم » ورأی» وإيمان؛ وخاطتین» وأوقء 
والوژدة) وإماأن تکون بعد . وهىفى ذلك على قسمين : (آحدهما) آن‌یکوند 
معها فى كلمة واحدة ویسمی متصلا لإ والثاى) أن یکون حرف المد آخر كلبة 
اا لكلمة أخرىو یسمی‌منفصلا . فا كان امز فيه متقدماً سیفر دبال کلام 
۱ بعد . فالمتصل نحو ( آوئك أولياء ؛يشاءالل؛والسوأى رمن سوه وکسم 
سوء» و يضىء؛ وسیثت) وعو : (یبوت النىء) ققراءة من‌همز . والنفصل نحو 
( ما أنزلء ياأيهاء قالوا آمنا» أمره إلى الله) وعو (عليهم أ أنذرتهم آم» لمن 
خثی‌ربه. ذا زازت) عند مر وصل اليم أوبين السورتين (ف نفک به؛ 
الاالفاسقين ) و و ( اتبعوق آهدک) عند من أثبت الاء وسواء كان حرف 
المد ثابتاً رما أم ساقطاً منه ثابتاً لفظا کا مثلنا به . ووجه المد لاجل الممز . أنه 
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حرف المد خنى والممز صعب فزید فى الحنى ليتمكن من النطق بالصعب . وأما 
السا كن . فإما أن يكون لازماً وإما أن یکون عارضاً وهو ف‌قسمیه(مامدغ. 
أو غير مدغم فالساكن اللازم المدغم نحو : ( الضالين » دابة»الذ كرين ) عند 
" من أبدل ( والاذان»وهذان) عندمن‌شدد (وتأ موق آعرد. وأتعدانى) عندمن 
أدغم وو (والصافات صفاًفالزاجرات زجراً فالتاليات ذكراً ) عندحمزة وو 
(فا اخيرات صبحاً) عندم نأدنم عن خلادونحو(فلاأنساب بينهم) عندرو يسونحو 
(والكتاب بأ بديهم) عندمن اد مه عن رو یس و نحو( ولاتيمموا ولا تعاونوا)وعنه 
تلهی ؛ وکنم تۇمنون : وفظلم تفكهون ) عند البزی . والسا كن العارض 
للدغم . نحو (فاللم » قالربكم » يقول له» فيه هدى؛ وبر يد ظلاً . فلاانساب 
دنهم » والصافات صفاً فالزاجرات زجراً) ءند أبى عمروإذا آدغم؛والسا كن 
اللازم غير المدغم نحو (لام. ميم . صاد. نون) من فواتح السور وعو (وحیای) 
فقراءة من سكن الباء. نحو (اللای) فىقراءة من أبدل الهمزةياء سا كةو نحو 
( آنذرتهم» آشفقم) عند من أبدل الممزة الثانية ألفأ وعو (دؤلاء إن كتتم ؛ 
وجا أمرنا) عندمن أبدل الحمزةالثانية الفتو 2 ألفاوالمكسورة ياء. والسا كن 
العارض غير المد غم . حو (الرحمن؛ والمهادء والعبادة والدين» وذستعين ؛ ويوقنون 
ولكفور ) وعو . (بير ء والذيب » والضان) عند من أبدل الحمزة وذلك حالة 
الوقف بالسكون آوبالاشام فيا يصح فيه . ووجه المد السا كن التمکن من ابجع 
بدنهما فكانه قام مقام حركة . وقد أجمع الائمة علىمد نوعیالتصل وذی‌السا کن 
٠‏ اللازم وان اختلفت آراء أهلالآداء أوآراءبعضهم ف‌قدرذاكالد على ماسنيينه . 
حع إجماعهم على أنه لايحوز فيهماولا فى واحد منهما القصر واختلفوا فى مد 
النوعين الآأخرين وهما المنفصلوذوالسا كن العارض وف قصرهما. والقائكون 

٠‏ بمدهما اختلفوا أيضاً فى قدر ذلك الدکا سنوضه . فأما التصل فاتفق أئمة أهل 
٠‏ 2 الاداء من أهل العراق الا القليل منهم وكثير من المغاربة على مده قدرا واحداً 
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مشبعا من غير الخاش ولا خروج عن منهاج العربية . نص على ذلك أبو الفتح 
ابن شيطا وأبو طاهر بن سوار وأبو العز القلانسی وأبو مد سبط الخياط وأبو 
عل البغدادی وأبو معشر الطبرى وأبو يمد مکی بن ألى طالب وأبو العباس 
المهدوى والحافظ آبوالعلاء الممدانی وغيرهم حى بالغ أبو القاسم الهذلى فى تقرير 
ذلك راد على أنى نصر العراق حيث ذ كر تفاوت المراتب ف‌مده فقال مانصه : 
وقد ذ کر العراقى أن الاختلاف فى مد کلة واحدة كالاختلاف فى مد کلبتین 
قال ولم أسمع هذا لغيره وطالا مارست الكتب والعلباء فل أجد أحداً يحمل مد 
الكلمة الواحدة كد الكلمتين الا العراق بل فصلوا بينهما . اتبی. ولا وق فأ بو 
شامة رحمه اه على کلام الحذلى رمه الله ظن أنه يعنى أن ف المتصل قصراً فقال فى 
شرحه: ومنهم من أجرى فيه الخلا ف المذكور فكلمتين ثم نقل ذلك عن حكاية الحذلى 
عن العراق وهذا شى ءل يقصده المذل لاذ كره العراق و إماذكر العراق‌التفاوت 
فىمده فقط وقد را يتكلامه ف کنابه‌الاشار: فى القرا آت العشر وكلام| بنه عبد اميد 
فمختصرها البشارة فر أيتهذ كر مراتب‌الد ف المتصل والنفصل ثلاثة : طولى ٠‏ 
ووسطی» ودون ذلك . ثم ذ کر التفرقةبين ماهو من كلبة فيمدوما هومن كتين 
فیقصر قال وهو مذهب آهل الحجاز غير ورش وسل و يعقوب واختلف 
عن أب ععرو وهذا نص فيا قلناه فو جب أن لايعتقد أن قصر التصل جار 
عند أحد من القراء وقد تقبعته فل أجده فى قراءة ميحة ولا شاذة بل رأيت 
النص هده ؛ ورد عن أبن مسعود رضى الله عله رف إل التي صل اله عليه وس 
فا أخبرنى الحسن بن مد الصالمی فيا قرئ عليه وشافهنى به عن على بن أحمد 
المقدسى. آنا مد بن أبى زيد الكرانى فى كتابه . آنا ود بن اسماعيل الصیرق  .‏ . 
آنا آحد بن عد بن الحسين الاصهانى . آنا لان بن أحد الحافظ . ثا مد بن 
على الصايغ المكى . ثناسعيد بن منصور . نا شہاب بن خر اش . حدثتى مسعوه ٠‏ 
ابن يزيد الكندى قال :كان ابن مسعود بقری رجلا فقرأ الرجل (إنما الصدقات 
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لفقراء والمساكين) مرسلة فقال ابن مسعودما هکذا أقرأنها رسول اه صل الله 
عليه وسل . فقا لكيف أف رأ کها يا أباعبد الرحمن ؟ فقال اق رأنها: إنما الصدقات 
للفقراء والمسا كين . فدوها . هذا حديث جليل حجة ونص ف هذا اللاب 
"رجال إسناده ثقات رواه الطبرانى فى معجمه الكبير وذهب الاخرون مع من 
قدمنا ذكره آنفاً إلى تفاضل مراتب المد فيه كتفاضلها عندم فى المنفصل . 
واختلفوا على م مرتبة هو ؟ فذهب أبوالحسن طاهر بن غلبون والحافظ 
آبو عمر والدانى وأبو على الحسن بن بليمة وأبو جعفر بن الباذش وغيرهم إلى 
أنها أربع مراتب : اشباع » ثم دون ذلكء ثم دونه» ثم دونه » ولیس بعد هذه 
الرتبة إلا القصر وهو ترك المد العرضى وظاهر کلام التيسير أن بینهما مرتبة 
أخرى وأقرأنى بذلك بعض شیوخنا عملا بظاهر لفظه وليس ذلك بصحيح بل 
لا يصح أن ی خذ من طرقه إلا بأربع مانب کا نص عليه صاحب التيسير فى 
غيره فقال فى الفردات من تأليفه إنه قرأ للسومى وابن كثير بقصر المنفصل 
وعد متوسط ف المتصل وأنه قرأ عن الدورى وقالون على جمیم شيوخه مد 
متوسط فى التصل . لم مختلف عليه فى ذلك . قال : ونما اختلف أععابنا عنهما 
فى المنفصل . ولذا ذكره ق جامعه وزاد فى التصل والمتفصل جميعاً مرتة 
خامسة هى أطول من الآولى لمن سكت على الساكن قبل الحمزة وذلك من 
رواية ی بكر طريق الشمولى عن الاعثى عنه ومن رواية حفص طريق 
الاشنانی عن آعحابه عنه ومن غير رواية خلاد عن حمزة ومن رواية قتيبة 
عن الکسای لان دؤلاء إذا مدوا لاد المشبع على قدر المرتبة الآولى يريدون 
لكين الذى هو قدر زمن السكت . وهذه المرئبة تحری لكل من روى السكت 
عل المد واشبع المد کا سيأتى . وذهب الامام أبو بكر بن مهران ف البسيط 
وأبو القاسم بن الفحام والاستاذ أبو على الاهوازى وأبؤ نصر العراق وابنه 
عبد اليد وأبو الفثير الجاجاتى وغيرم إلى أن مرانبه ثلاث : وسطى . وفوقها. 
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ودونا . فسقطوا المرتبة العليا حى قدره ابن مهران بألفين ثم بثلاثة ثم بأربعة . 
وذهب الاستاذ أبو بكر بن يجاهد وأبو القاسم الطرسوسی وأبو الطاهر بن 
خلف وغيرثم إلى أنه على مر تبتين : طولى . ووسطى . فأسقطوا الدنيا وما فوق 
الوسطى . وسيأنى تعيين قدر المرتبة فى المنفصل وقد ورد عن خلف عن سليم 
أنه قال أطول المد عند >مزة المفتوح نحو ( تلقاء آصعاب . وجاءآحدم ويا أيها) 
قال و اد الذى دون ذلك ( خائفين؛ والملائكة . يا بى اسرائيل ) قال وأقصر 
المد ( أولتك ) وليس العمل على ذلك عند أحد من الأأثمة بل الأ خوذ به عند 
أئمة الأمصار فى سائر الأعصار خلافه إذ النظر برده والقياس يأباه . والنقل 
التواتر يخالفه . ولا فرق بين ( أو لتك وخائفين) فان الهمزة فيما بعد الالف 
مكسورة 
وأا الد للساكن اللازم فى قسميه . ويقال له أيضاً المد اللازم إما على 
تقدير حذف مضاف أو لكونه بازم فى كل قراءة على قدر واحد ويقال له . 
ایضاً مد العدل لانه يعدل حركة . فا القراء مون على مده مشا 
قدراً واحداً من غير افراط لا أعل بيهم فى ذلك خلافا سلفا ولا خلفا إلا ما 
ذكره الاستاذ أبو الفخر حامد بن على بن حسنويه الجاجانى فى كتابه : 
«حلية القراء» نصا عر أب بكر بن مهران حيث قال : والقراء مختلفون فى 
مقداره فالحققون عدون على قدر أربع الفات . ومنهم من عد على قدر 
ثلاث الفات والحادرون بمدون عليه قدرألفين احداهما الآلف الى بعد الحرك 
والثانية المدة الى أدخلت بين السا كنين لتعدل . ثم قال الجاجانى وعليه يعنى 
٠‏ وعل المرتبة الدنيا قول آی‌مزاحم الخاقانى فى قصيدته : 
وإن حرف مدكان من قبل مدغم ه كآخر ماف امد فامدده واستحر 
مددت لان السا كنين تلاقيا ‏ فصار كتحريك كذا قال ذو ابر 
لإقلت) وظاهر عبارة صاحب التجريد أيضاً أن المراتب تتفاوت كتفاوما 
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فى التصل . و فوی کلام أبى الحسن بن بليمة فى تلخيصه تعطیه والآخذون من 
الائمة بالامصار على خلافه ٠‏ نعم اختلفت آراء أهل الاداء من امتنا فى تعيين 
هذا القدر امجمع عليه : فالحققونمنهم على أنه الاشباع .وال كرون على إطلاق 
تمكين المد فيه . وقال بعضهم هو دون مامد للهمزكا أشار إليه الاستاذ العلامة 
أبو الحسن ال.خارى فى قصيد ته بقوله : 

والد من قل المسكن دون ما » قد مد للهمزات استتقان 

يعى أنه دون آعل المراتب وفوق التوسط وكل ذلك قريب . ثم اختافوا 

أيضا فى تفاضل بعض ذلك على بعض فذهب كثير إلى أن مد المدغم منه أشبع 
تمكينا من الظهر من أجل الادغام لاتصال الصوت فيه وانقطاعه فى المظهر 
فعلى هذا بزاد إشباع لام على إشباع میم من أجل الادغام وكذلك ( دابة ) 
بالنسبة إلى (محیای) عند من سکن . وينق ص عند هؤلاء (صاد ذكر » وسين میم 
نون وال ) عند من آظهربالنسبة إلى من أدغم » وهذا قول أبى حاتم السجستانی 
ذكره فى كتابه. ومذهب أبن مجاهد فا رواه عنه أبو بكر الشذائى ومک بن 
أبى طالب . وأنى عبداه بن شرع ؛ وقله الحافظ أبوعمرو الداتى و جوده وقال 
به كان يقول شیخنا الحسن بن سامان يعنى الانطاکی . وقال واباء کان ختار ۔ 
وذهب بعضهم إلى عكس ذلك وهو أن المد فى غير الدغم فوق المدغم . وقال 
لان المدغم یتحصن ویقوی با حرف المدغم فيه بحركته . فكأن الحركة فى المدغم 
فيه حاصلة فى الدغم فقوی بتلك الحركة ون کان الادغام نى الحرف. ذكره 
أبو العر فى كفايته . وذهب الجهور إلى التسوية بين مد الدغم والمظهر فى 
ذلك كله إذ الموجب للمد هو التقاء الساكنين والتقاؤهما موجود فلا معى 
للتفصيل بين ذلك وهذا الذى عليه جهور أَنمة العراقبين قاطبة » ولا يعرف ٠‏ 
فص عن أحد من مؤ لفيهم اختيار خلافه » قال الدانى وهذا مذهب أكثر 
شيوخنا وبه قرأت على أ كثر آعدابنا البغداديين والصریین قال وإليه كان 
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يذهب محمد بن على يعنى الاذفوى وعلى بن بشر يعنى الانطاكى نزيل الا ندلس 
وأما المنفصل ويقال له أيضا مد البسط » لانه ببسط بين كتين » ويقال مد 
الفصل لانه يفصل بين الکلمتین » و بقال له الاعتبار لاعتبار الكامتين من کلبة 
ویقال مد حرف لحرف » آی مد كلية لكلمة » ویقال المد الجائر من أجل 
ا لاف فى مده وقصره» وقد اختلفت العبارات فى مقدار مده اختلافا لامكن 
ضبطه ولا يصح جمعه . فقل من ذکر مرتة لقاری إلا وذکر غيره لذلك 
لقاری ما فوقها أو ما دونپا وها أنا آذکر ما جنحوا إليه وأثبت ما يمكن 
ضطه من ذلك . فأما ابن بجاهد والطرسومی وأبو ااطاهر ب خلف 
وكثير مر العراقبین كأبى طاهر بن سوار وأنى الحسن بن فارس وابن 
خيرون وغيرهم فل يذكروا فيه من سوى القصر غير م تبتين طولى ووسطی 
وذكر أبو القاسم بن الفحام الصقل ثلاث سرانب غير القصر وهی التوسط 
وفوقه قليلا وفوقه وم يذكر مابين التوسط والفصر وكذا ذحكر صاحب 
الوجيز أنها ثلاث مراتب إلا أنه أسقط العليا فذكر مافوق القصر و فوقه 
وهو التوسط وفوقه وتبعه على ذلك ابن مهران والعراق وابنه وغيرثم 
وكذا ذكر أبو الفتح ن شيطا ولكنه أسقط ما دون العليا فذكر القصر 
وفرقه التوسط والطولى فكل هؤلاء ذكر ثلاث مراتب سوى القصر 
واختلفوا فى تعييثها » وذکر أبو عرو الدانی فى تيسيره ومکی فى تبصرته 
وصاحب الكاف والمادى والهداية وتلخيص العبارات وأ كثر المغاربة وسبط 
الخراط فى مېجه وأبو على المالى فى روضته و بض المشارقة أنها أربعةوهى 
ما فوق القصر و فوقه وهو التوسط وفوقه » والاشباع وكذا ذكره أبو 
معشر الطبرى إلا أنه لم يذ کر القصر الحض کا فعل صاحبه الهذلى کا سبأتى 
وذكرها الحافظ آبوعمرو الداتى فی‌جامع البيان خمسمراتب سوی‌القصر فزاد 
مرتبة سادسة فوق‌الطول البّى ذكرها ف التيسير . وكذا ذكر الحافظ أبوالعلاء 


۳۳۰ باب المد و القصر 
الحمدانى فى غايته وتبعهما فى ذلك أو القاسم الهذلى فى کامله وزاد تة سابعة 
وهىافراط وقدرها ست ألفات انفرد بذلك عن‌ورش وعزا ذلك إلى ابن نفيس 
وان سفيان وابن غلبون والحداد يعنى إسماعيل بنعمرو وقد وم عليهم فى ذلك 
ول يذ کر القصرفيه البتة عن أحد من‌القراء. واتفق هو وأبومعشرالطبرى على 
ذلك وظاهر عبارتهما أنه لاجوز قصر التفصل البتة وأنه عندهما کالتصل 
فى التيسير والله أعل . وزاد أبو الاهوازی مرتبة ثامنة دون القصر وهی البتر 
عن الحلوانى والهاثمى كلاهما عن القواس عنابن كثير فى جميع ماکان م نكلمتين 
قال: والبتر هو حذف الا لف والواو والباء من سائرهن . قالواستثنى الحلواى 
عن القواس الا لف ومدها مدا وسطا فی ثلاث کلبات لاغير قوله تعالى (يا آدم) 
حيث كان و (با أخت هارون) و ( يا أيها ) . حيشكان وباق الباب بالبغر 
(إقلت) استثناء الحلوانى هذه الكلم ليس لکونا منفصلة وإ[ ما كان الملوانى 
يتوم أنها من المتصل من حيث إنها اتصلت رسما فشل فجامعهالمتصل ( بالسماء » 
وتات وبا رت وياأما ١‏ ويا آدم ) قالالدانىوقدغلط فى ذلك (قلت) 
وليس البثر ما انفرد به الا هوازی فقط حکاه الحافظ آبوعمرو الدانی منرواية 
القواس عن الخزاعى عن الهاثمى عنه وعن الحلواتى ومن رواية قتبل عن ابن 
شنبوذ عنه “مقالالدانى وهكذا مكروه قبيح لاعمل عليه ولايؤخذ به إذ هو لحن 
لابحوز بوجه ولا تحل القراءة به . قال : و لعلهم آرادوا حذف الزيادة لحرف 
المد وإسقاطها فعبروا عن ذلك بحذف حرف المد وإسقاطه مجازاً اقلت ) وعا 
يدلعل أنهم أرادوا حذف الزيادة کا قال الدانى قوالحاوانىفمارواه الاهوازى 
عنه عن القواس حيث استثنى الكلم الثلاث ومدها مدأ وسطاكا قدمناوال أعل ؛ 
وها أنا أذ كر كلا من هذه المراتب على التعيين ومذاهب أهل الأداء فهالكل 
من أئمة القراء ورواتهم منهاً على الاوی من ذلك ثم أذ كر النصوص لیا خذ 
التقن ما هوأقرب.. ویرجع عن التقليد إلى اللأصوب . وال الستعان 


م‌اتب الدود ۳۲۱ 
(فالمرتبة ال ول) قصر التفصل وهى ذف المد العرضى و [بقاء ذات حرف 
المد على مافا من غير زيادة . وذلك هوالقصرالحض وهی لا ی‌جعفر وابن كثير 
بكالما من جميع ماعلمناه ورویناه مر الکتب والطرق حسما تضمنه كتابنا 
سوی تلخیص أبىمعشر وکام الحذلى . فإن عبارتبما تقتضى الزيادة له على القصر 
الحضكا سيأتى نصهما واختلف عن قالون والصبانی عن‌ورش وعنأبى عرو 
منر وايقيه وعن يعقوب وعن‌هشام من طريق الهاوانى. وعن حفص من طريق 
مرو بنالصباح أما قالون فقطعله بالقصرأبوبكر بن‌بجاهد . وأبوبكر بزمهران 
وأبو طاهر ابن سواروأبوعلى البغدادى وأبو العز فى إرشاديه من جميع طرقه . 
وكذلك ابنفارس فى جامعه والاهوازى فى وجيزه وسبط الخياط فى مپجه 
من طريقيه . وابن خيرون فى كفايته وجهور العراقيين . وكذلك أبو القاسم 
الطرسومی وأبو الطاهر بن خلف وبعض المغاربة . وقطع له به مر طريق 
اللوانى ابن الفحام صاحب التجريد ومكى صاحب التبصرة والمهدوى صاحب 
المداية وابن بليمة فى تلخيصه وكثير من المؤلفين كابى غلبون والصفراوى 
وهو أحد الوجهين فى النيسير والشاطبية وبه قرأ الدانى على أي لفتح فارس 
ابن أحمد . وأما اللأصبهانى عر ورش فقطم له بالقصر أ كثر المؤلفين من 
المشارقة والفارية كان بجاهد وابن مهران وابن سوار وصاحب الروضة 
وأبى العز واين فارس وسبط الخباط والدانی وغيرثم . وهر أحد الوجهين 
ق‌الاعلان‌نص علهما تخبيراً بعدذ كره القصر . وأما أبو عبرو فقطعله بالقصر 
من روايقيه ابن مهران واین‌سوار وابن فارس وأبو على البغدادى وأبو العر 
وان خيرون والاهوازی وصاحب العنوان وشيخه وال كثرون وهر آحد 
الوجهين عند ابنمجاهد من‌جهة الرواية وف‌جامع البيان من قراءته ع أبى الفتح 
أيضا . وف التجرید والمبج والتذکار إلا أنه خصوص بوجه الادغام . نص 
على ذلك سبطالخراط وأبو الفتح بن شیطا والقصاع فى طرق التجر يد وغيرمم 
r]‏ -ج ۱] 


۳۲ مرانب المدود 
وهو الصحيح الذى لانمل نصا مخلافه وهو الذى قرأ به وتأخذ » وقطع له 
بالقصر من رواية السومى فقط ابنسفيان وابنشرخ والمهدوى ومكىوصاحبا 
التيسير والشاطبية وابن بليمة وسائر المغاربة . وکذا ابنا غلبون والصفراوى 
وغرم وهوالمشهبورعنه وأ حد الوجهين للدورى فى الكافى والإعلان والشاطبية 
وغيرهما . وأما یمقوب فقطع له بالق ابن سوار والمالكى وان خیرون 
وأبو العز وجهور المراقین» وكذلك ال هو ازی‌وابنا غلبونو صاحباالتجر ید 
فى مفردته وكذاك الدانى وان شرح وغيرم وهو المشهور عنه . وأما هشام 
ققطع له بالقصر منطريق ابن عبدان عن الحلواى أبو العز القلانسى وقطع له به 
من طريق الحاوانى ابن خيرون وابن سوار والاهوازی وغيرم وهو الشپور 
عند العراقيين عن الاوانى من سائر طرقه وقطع به ابن مهران شام بکاله 
وكذاك ف الوجيز ٠‏ وأماحفص فقطع له بالقصر آبوعل البغدادى من‌طر بق‌زرعان 
عن عمرو عنه وكذلك ابن فارس فى جامعه وكذلك صاحب الستنیر من طریق 
الخاى عن الولى عنه وكذلك أبو العز منطريق الفيل عنه وهو الشپور عند 
العراقيين من طريق الفيل 
(والمزتبة الثانية) فوق القصر قليلا وقدرت بالفين و بعضمم بألف و نمف 
وهو مذهب الذلى وعبر عنه ابن شيطا بزيادة متوسطة وسبط الخياط بزيادة 
أدنى زبادة وأبو القاسم بن الفحام بالفكين من غير اشباع ثم هذه المر تبةهى ف 
المتصل لاحاب قصر المنفصل مدل الدوزى والسومی عند من جعل مراتب 
المتصل آربما کصاحب التيسير والنذ كرة وتاخيص العبارات وغيرهمكا تقدم 
وهی فى المنفصل عند صاحب التيسير لا ی عرو من روإية الدوری وذلك 
قرأنه على أبى الحسن وأبى القاسم الفارمى . ولقالون مخلاف عنه فيه . وبهذه 
المرتبة قرأ لهعلى أبى الحسن منطريق أبى نشيط وهى فى المادى والهداية والتبصرة 
وتلخيص العبارات والتذكرة وعامة كتب والدالمغاربة لقالون ورى بلاخلاف 


عاتب الدود ۳۳۳ 
وكذا فى الكافى إلا أنه قال وقرأت لها بالقصر وهی ف الميج لیعقوب وهشام 
وحفص من طریق‌عرو ولآابى عمرو إذا أظهر. وف التذكار لنافم وأبى جعفر 
والحلوائى عن هشام. والمائى عن الولى عن حفص ولآبى عرو إذا أظهر . 
وف الروضة للف ف اختباره وللکسائی سوى قتببة . وفى غاية أبى العلاء 
لا ی جعفر ونافم وأنىعمرو ويعقوب والحاواتى عن هشام والولى عن حفص 
وف تلخيص الطبری لابن كثير ولنافم غير ورش وللحلوانی عن هشام ولاب 
مرو ويعقوب وف الكامل لقالون من طريق ال ماوانی وأبى نشيط وللسومى 
وغيره عن أبى عمرو والحلوای عن أنى جعفر يعتى فى رواية ابن وردان 

وللقواس عن ابن كثير يعنى قنبلا وأصابه 

إوالمرتبة الثالثة) فوتها قليلا وهی التوسط عند بیع وقدرت ثلاث 
لفات وقدرها اذل وغره بالفين ونصف ونقل عن شيخه عبد الله بن مد 
الطيرا الذراع قدرالفين. وهو من يقول إن الى قبلها قدر الف ونصف ثم 
هذه المرئمة فى التبسير والتذكرة وتلخيص العبارات لابن عامس والکسانی فى 
الضر بین وکذاف جامع البيان سوى قتيبة عن الكسا . وهی عند ان مجاهد 
للباقين سوی حرة والاعثی وسوی من قصر واحد الوجهین لا ی مرو من 
جهة ال داء وكذلك هی للباقین سوی حمزة وورش أى من طریق الازرق عند 
من جعل المد فى الضربین مرتبتین طولى ووسطی کصاحب العنوان وشیخه 
الطرسوءى وهو اختيار الشاطی. وکذاك هى عند هؤلاء فى التصل لمن قصر 
المنفصل وهی فیما عند صاحب التجريد للكسا ولعاصم من قراءته على 
عبد الباق ولابن عاص من قراءته على الفارسى ولاب نشيط عن قلوت 
ولاصهای عن ورش ولاف عبرو بكاله من قرائته على الفارسى والمالكى 
يعنى من رواية الاظهار وهی فى المنفصل عند صاحب اليج للکوفبین سوى 
حمزة وسوی مرو عن حفص ولان عام سوى هشام . وعند صاحب 


۳۳4 مانب المدود 


المستنير امببی عن حمزة ولعلى بن سل عن سليم عنه ولسائر من یقصره 
سوى حمرة غير من تقدم عنه وغير الاعشی وقتية والحای عن النقاش عن 


ابن ذكوان . وكذا فى جامع ابن فارس سوى حمزة والاعثى وكذا عند ابن 
خيرون سوى حمزة والاعثى والصریین عن ورش وف الروضة لماصم سوى 
الاعثى ولقتيبة عن الكسان والمصريين عنورش وف الروضة لعاصم سوى 
الاعثى ولقتيبة عن الكسائى . وف الوجيز الکسائی وان ذكوان وق إرشاد 
أبى العز لمن د المنفصل سوى حمزة والاخفش عن ابن ذكوان وهی فى 
الكامل لابن عام و الأصهانى عن ورش ولبقية أححا ب أبى جعفر و للدوری وغيره 
عن أبى عرو و لفص من غير طريق عمرو ولباق أصحاب ابن كثير يعنى البزی 
وغيره وق مبسوط ابن مهران لسائر القراء غير ورش وحزة والاعثى وق 
روضة أبى على لعاصم فى غير رواية الاعثى 


( والرتبة الرابعة ) فوتها قبلا وقدرت بأربع الفات عند بعض من 
قدر الثالثة بثلاث وبعضهم بثلاث ونصف وقال اذل مقدار ثلاث الفا تعند 
میم أى غند من قدر الثالثة بألفين وبألفين و نصف ثم هذه المرتبة فى الضربين 
لعاصم عند صاحب التيسير والتذكرة وابن بليمة وكذا فى التجريد من قراءته 
على عبد الباق ولابن عام أيضاً من قراءته على الفارسى سوى النقاش عن 
الماواق ع هشام کا سيأق وهی فى المنفصل لعاصم أيضاً عند صاحب 
الوجيز والكفاية الكبرى والمادى والهداية والكافى والتبصرة وعند ان 
خيرون لعاصم و زة من طريق الرزاز عن [دریس عن خلف عنه وف غاية 
أبى العلاء لمزة وحده . وف تلخيص آنی معشر لورش وحده . وق‌الکامل 
لأبى بكر ولفص من طريق عبيد وللاخفش عن ابن ذكوان رلادوری 
عن الکسای وف مبسوط ابن مهران للاعثى عن أبى بكر . وف روضة 


مراتب المدود Yo‏ 
أى على المالى لابن عام فقط ولم يكن طريق الماوانى عن هشام فبا 
بل الداجونى فقط . 

(والرتة الخامسة) فوقها قليلا وقدرت بخمس الفات وباريع ونصف 
وبازبع بحسب اختلافهم فى تقدیر ما قباها وهی فى الضربین لیزة ولورش 
من طریق الازرق عند صاحب التیسبر والتذکرة و تلخیص العبارات 
والعنوان وشیخه وغيرهم وفى جامع البیان لجزة من رواية خلاد وورش من 
طریق المصربين وف التجرید خمزة وورش من طریق الازرق و یوس وشام 
من طريق النقاش عن ا للوانی وهی قراءنه على الفارسی انفرد بذاك عنه وق 
الروضة لابی على مزة والاعثی فقط وهی فى اللفصل عند صاحب الهج 
جزة وحده . وف المستنير مرة سوی العبسی وعلى بن سلم عن سلیم عنه ولقتيبة 
عن الكسانى وللاعثى عن أبى بكر قال وكذلك ذکر شوخنا عن المای عن 
النقاش عن ابن ذكوان. وف الروضة,مزة والاعشى وكذا فى جامع أبن فارس 
وف إرثاد أب العز لجرة والاخفش عنابن ذكوان وف کفایته لجرة والاعشی 
وقتيبة والجائى على ابن عاص یی فى رواية ابن ذكوان وفى كتابى أبن خيرون 
مزة والاعثى وقتيبة والمصريين عن ورش وف غاية أبى العلاء للاعثى و حده 
وف تلخيص أبى معشر لجرة وحده . وكذا فى مبسوط ابن مهران وق 
الوجيز لمزة وورش وف التذكار مزة والاءشى وقتيبة والهاى عى 


النقاش عن الأخفش عن ابن ذكوان . وق الكامل لمن لم يذ كر لحمزة فى 


المرتبة الآتية وم من لم يسكت عنه وللاعثی عن أبى بكر و لقتيبة غير الماوئدى 
وینبنی أن تكون هذه المرتبة فى التصل للجاعة كلهم عند من لم يحعل فيه 
تفاو تا و إلا فيازمهم تفضيل مد المنفصل إذ لام تبة فوق هذه لغير أصحاب 
السكت ف المشهور ولا قائل به ال ا للازم 
المذكور إذ سیه أقوى بالاجماع 


۳۲۹ مراتب المدود 

(مرتبة سادسة) فوق ذلك قدرها الحذلى خمس الفات ونقل ذلك عن 
أبن غلبون وقیل بأقل والصحیح با على ما تقدم وهی فى الکامل الهذی 
عن خمزة لرجاءراين قلوقا وابن رزين و خلف من طریق [دریس والحخق و فبرم 
من أصحاب السکت عنه ولشمونی عن الاعثی غير ابن أبى أمية والزند 
ولا عن قتيبة ولورش غير الاصهانى عنه وغير من يأنى فى الرتبة السابعة 
وهذه المرتبة أيضا فى غاية ی العلاء لقتية عن الكسائى وق مبسوط ابن مهران 
لورش وهی أيضا فىجامع البيان لمزة فى غير رواية خلاد ولاف بكر من رواية 
الشمونی عن الأعشى عنه و فص فىرواية الاشنانى عن آصحابه عنه وللکسائی 
ف‌رواية قتينة قال لان هؤلاء یسکنون على السا كن قبل الحمزة فهم لذاك آشد 
تحقيقاً وأبلغ تمكينا (إقلت) وقد حاف هذا القول فالتيسير ومفزدانه بعل 
مد حمزة فى رواية خلف وخلاد وسائر رواته واحدا والصواب واه أعل آن 
هذه المر تبة نما تتأتى لا عحاب السكت عل المد لا لأخاب السکت مطلقا فان من 
يسكت على حروف المد قبل ال حمزيا يسكت على السا كن غيره قبل الحمز لابدم 
من زيادة قدر السكت بعد المد فن لمق هذه الزيادة بالمد زاد م‌تبة على المرتبة 
الخامسة ومن لم پلحقها بالمد لم يتجاوز المرئبة الخامسة ومن عدل عن ذلك فقد 

عدل عن الأصوب وال قرم والله تعالى أعلم 
إمتبة سابعة) فوق ذلك وهىالإفراط قدرها اذل بست ألفات وذ کرها 
ف کامله لورش فا رواه الحداد وابن نفيس وابن سفيان وابن غلبون وقد وم 
علهم فى ذلك وانفرد بچذه المرتبة وشذ عن اجماع أهل الاداء وهؤلاء الذين 
ذكرم فالآداء عنهم مستفيض وفصوصهم صرعة بخلاف ماذكره ول يتجاوز 
أحد مهم المرتبة الخامسة وكلهم سوى بين ورش من طريق الآزدق وبين حمزة 

فان حكابة نصرصهم واه الوفق 

(واعل) أن هذا الاختلاف ف تقدر الرانب بالالفات لاتحقيق وراه 
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بل رجع إلى أن بكرن لفظياً وذلك أن المرتية الدنيا وهی القصر إذا زبدعلها 

أدنى زيادة صارت ثانية ثم كذلك حى تتبی إلى القصوی وهذه الزيادة بيبا 
إن قدرت بألف أوبنصف ألف هى واحدة فالقدر غير حقق والحقق إا هو 
الزيادة وهذا مما که المشافهة وتوضحه الحكاية ويبينة الاختبار ويكشقه 
الحممن . قال الحافظ أبو عمرو رحه الله وهذا كله جار على طباعهم ومذاهیهم 

فى تفكيك الحروف وتلخيص السوا كن وتحقيق القراءة وحدرها وليس 

لواحد ملم مذهب يسرف فيه على غيره إسرافاً بخرج عن التنارف ف اللغة 
و التعام فالقراءة بل ذلك قريب بعضه من بعض والمشافهة توضح حقيقة ذلك 

والحكانة بين کیفیته (رقلت) وربا بالغ لا ستاذ على التعلف التحقیق والتجريد 
والد والتفكيك ليأنى بانقدر از القصود م آخبرنا آبو الحسن بن أحمد بت 
هلال الدقاق بقراءتی عليه بالجامع الاموی عن الامام أب ىالفضل إبراهم بنعلى 

ان فضل الواسطى آخبرنا عبدالوهاب بن على الصوفی آخبرناالحسن بن أحد 
العطار | مافظ آخبر نا أحمد بن عل الاصبانی أخبرنا أحمد بنالفضل الباطرقانی- 
آخبر نا مد بن جعفر القری الج رجانى . حدثنا آبو بكر بن مد بن نصر الشذاق ‏ 
ثنا أبو الحسن بن شفبوذ املاء . ثنا مد بن حبان. ثنا أبو حمدون . حدثنا سل 
قال ممست حمزة يقول : نما أزيد على الغلام فيالمد لیتی بالمعی . أتتهى . وروينا 
عن حمزة أيضا أن رجلا قرأ عليه لجمل مد فقال له حمزة : لاتفعل أما ملت أن 
ماکان فوق البياض فهويرص وما کان فوق الجعودة فهو قطط وماکان فوق 
القراءة فايس بقراءة ( قلت) فالا ول مالم بوفالق زادعله ليوفيه (والثانى© 
نا زاد على الق رد عليه لييديه فلا يكوت تفريط ولا [فراط . ومثل ذلك 
ماروى الدورى عن سلیم أنه قال: قال الثورى لجزة وهو یقری : ياأباعيارة 
ماهذا الحمز والقطع والشدة ؟ فقال : ياأبا عبدالله هذه رياضة للبتعلم . وهاتحن 
تذكر من فضوص الآثمة ماحضرنا کا وعدنا . فقال أبوالحنن طاهر بن غلبونه 
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ف التذ كرة ان ابن حكثير وأبا شعیب وقالون وى أب نشيط ویمقوب 
درن أحرف المد ذا كن مع الحمزة فى كلبة واحدة مدأ وسطاً ويتركون 
مدها زيادة على مافين من‌الد وان إذالم يكن مع الحمزة فىكلية واحدة. قال 
وقرأ الباقون وأبو تشیط عن قالون والدورى عن أب مرو مد حرف المد 
واللين إذا وقمت قبل الحمر فى هذبن الضربين مدآ واحداً مشبعاً غرم 
يتفاضلون ف الد فاشبعهم مدأ ورش وحمرة م عاصم دون مدها قليلا ثم ابن 
عاس والکسانی دون مده قليلا ثم أبو نشيط عن قالون والدورى عن أ عرو 
دون مدهما قليلا . وقال الحافظ أبو عمرو ف التيسير إن ابن كثير وقالون 
مخلاف عنه وأبا شعيب وغيره عن اليزيدى يقصرون حرف المد فلا بزیدونه 
تمكينا على ما فيه من المد الذى لا يوصل اليه إلا به ول النفصل ثم قال 
. والباقون يطولون حرف المد فى ذلك زيادة . وأطوهم مدا فى الضربين جي 
ورش وحمزة ٠‏ ودولهما عاصم ٠‏ ودونه ابن عام والکسای » ودواهما 
أبو عرو من طريق آهل العراق . وقالون من طريق أبى نشيط مخلاف عنه . 
وقال ف جامع البيان: وأشبع القراءة مدأ وآزیدم تمكينا فى الضربين جا 
من المتصل والمنفصل حمزة فى غير رواية خلاد » وأبو بكر فى رواية الشموی 
عن الاعثى عنه * وحفص فى رواية الاشنانى عن أصحابه عنه » قال ودونهم 
ف الاشباع والشکین حمزة فى رواية خلاد » و نافع فى رواية ورش من طريق 
المصربين » ودونهما عاصم فى غير رواية الشمونى عن الاعثى وفى غير رواية 
الاشنانی عن حفص + ودونه الكسانى فى غير رواية قتيبة وابن عام ؛ ودوهما 
أو مرو من طريق ابن بجاهد وسائر البغداديين » ونافع من رواية أبى نشيط 
عن قالون .قال ودونهما ابن كثير ومن تابعه على المیبز بين ماکان من كلمة ومن 
كلمتين؛ وقالأبو عمد مکی ف التبصرة ان ابن كثير وأيا عرو ف روابة الرقين 
یی السومی وا للوانی عن قالون يقصرون المنفصل» وأبا نشيظ عن قالون 


عاتب الدود ۳۹ 
وأبا عرو ف رواية العراقين يعنى الدوری بالمد مدا متمکنا وكذلك ابن عام 
والكسانى غير أنما أزيد قليلا ومثلهما عاصم غير أنه أزيد قليلا . ومثله ورش 
وحمزة غير أنهما أمكن قيلا . وقال أبو العباس الهدوی فى الحداية و أطوطم 
يعنى فى المنفصل حزة وورش ثم عاصم ثم ابن عام والكسانى ثم أبو نشيط 
والدورى عن الیزیدی ثم الباقون . وقال أبو عبد الله بن شرح فى الكافى عن 
المنفصل فورش وحمرة أطوم مدا وعاصم دونهما وابن عاص والكساق 
دونه وقالون والدورى عن اليزيدى دونهما » واین کشر وأبو شعیب أنلهم 
مدا وقد قرأت لقالون والدورى عن اليزيدى کان كثير وأبى شعيب قال 
وإمما يشبع المد فى هذه الحروف إذا جاء بعدها همزة أو حرف ساكن مدغم 
أو غير مدغم . وقال أبو على الاهوازى فى الوجيز إن ابن كثير وأباعرو 
ويعقوب وقالون وهشاماً لا يمدون المنفصل وان أطوم مدا مزة وورش 
وإن عاصا ألطف مدا وإن الكساتى وابن ذكوان ألطف منه مدا قال فإذا 
كان حرف المد مع الهمزة فى كلمة واحدة اجمعوا على مده زيادة ويتفاضلون 
فى ذلك على قدر مذاههم ف التجويد والتحقيق انتهی . وهذا يقتضى التفاوت 
أيضاً فى المتصل كالماعة . وقال أبو القاسم بن الفحام فى التجريد إن حزة 
والنقاش عن ال محاوانى عن هشام ويونس والازرق عن ورش عدون فى 
. الضربين مدا مشعا تاما ء ويلهم عبد الباق عن عاص و الفارمی عن أبن عاص 
سوى النقاش عن الحاوانى عن هشام . و یلیم الكسانى وعبد الباق عنابن عاص 
وأبو نشيط والاصییاف عن ورش وأبوالحسين الفارسى یی من طرق 
الاظهار والباتون وم ابن كثير والقاضی واللوای عن قالون وأبو عرو 
يعنى من طرق الادغام ومن طريق عبد الباق وابن نفیس عن أحابهم عنه 
مثلهم إلا أنهم لا مدون حرفا حرف . وقال أبو معشر الطبری ف التاخيص 
إن حجاز یا غير ورش والحاوانى عن‌هشام يتركون المد حرفاً طرف وعکنون ‏ 


PY‏ مراتب المدود 
تمكينا . وأن عاطا والكسائى وان عامس إلا الحلواتى يمدون وسطا فوق. 
الأول قليلا . وأن حمرة وورشا بمدان مداتاما وأن حمزة أطول مدا اتهى . 
وهو یقتضی عدم القصر الحض ۰ وقال أبو جعفر بن الباذش فى الاقناع 
وأطول القراء مدا فىالضربين ورش وحزة ومدهما متقارب قال و يليما عاصم 
لا نه کان صاحب مد وقطع وقراءة شديدة ويليه ابن عامر و الکسای قال وعلى 
ما قرأت به للحاوانی عن هشام من غير طريق ابن عبدان من رك مد حرف 
رف يكون مد ابن عامس دون مد الكساق ویلیما أبو عمرو من طريق 
ان مجاهد والبغداديين عن أبى رو وقالون من طريق أى نشيط من غير 
رواية الفرضى ثم قال وهذا كاء على التقریب من غير إفراط . وقان ابن شيطا 
إن ابن كثير يأتى حرف المد فى التفصل على صيغته من غير زيادة ون مدنا 
والماوانى شام والخاى عن الولىعن حفص يأتون فى ذلك بزيادة متوسطة 
وأبو عمرو له مذهبان أحدهما کاب ن كثير بخص به الإدغام والثانی كنافع ومن ‏ 
تابعه بل اع‌منه خص به‌الاظهارقال وهو الشهور عنه وبه اقرأبن مجاه د أحابه 
عن أب عرووالباقون د مشبع غير فاحش لامجا و زلاحد وأتمهم مدآحزةوالاعشی 
وقتية و احامیعن‌النقاش عن ال خفش عن ابن ذ كو انو باقيهم یتقار بونفيه ر هذا 
صريح فى أنه لاقصر ف المنفصل لغير ابن كثير . وقال الحافظ أبو العلاء فى 
الغاية بعدذ كره المنفصل و عثیله فق رأ بتمكين ذلك منغير مد حجازى وال مواق 
عن هشام والولى عن حفص وأقصرم مدآ مکی ثم قال الباقون بالمد الستوفی فى 
جميع ذلك مع التمكين وأطولهم مدا حمزة ثم الاعشى ثم قتية . قال وأجمع مر اء 
على [عام المد وإشباعه فا كان حرف المد والهمزة بعده فى كلبة واحدة وهذا 
أيضاً صري فى ذلك کا تقدم وقال سبط الخياط ف المبج بعد ذ کره المنفصل 
فكان ابن كثير وابن محیصن مکنان هذه الحروف تم كينا يسيراً سبلا قال 
وقال الققون فى ذلك بل يقصر آنا قصرا مخضا يمنى أنهما ينطقان بأحرف المد 


مراتب الدود ۱ ۳۳۱ 
ق‌هذا الفصل عل صورتهنف الط . وکان نافع الا آبا سلمان و آبا وان جميعا 
عن قالون وهشام وحفص ف رواية عرو بن الصباح و يعقوب وا مدآ 
متوسطا فینفسون مدها تتفیسا . قال‌وکان لأنى عر وف مدهن مذهیان : آحدهیا 
القصر على نحو قراءة ابن كثير [ذا أدغم التحرکات نض على ذلك الشذای . 
وأما المطوعىفا عرفتعنه عن أبى عمرونصارالذى قرأت به عل شيخناالشريف 
بالمد الحسن كنافع ومتابعيه ثم قال وكان أهل الكوفة الاالشنبوذىعنالاعش 
وعمروين الصباح عن حفص وابن عام الاهشاما وأبو سلمان وأبو مروان 
عن قالون‌بدون مدا تامأحسناً مشبعاً من غير خش فيه وكان آنمهم مدآر آزيدم 
فيه حداً و نمطا مزة و بقاربهقتیةو یدانهما ابنعا ص غيرهشام. ثمقال : واتفقوا 

- عل کین هذه الحروف الدكين الوافى وأن بد المد الشافى بشرط أن يصحبها 
معها فى الكلمة همزة أومدغم . وقال فى كفايته : اختلفوا فى المد والقصر على 
ثلاثة مذاهبيعى ف المنفصل فكان عاصم والکسای وخلف يمدون هذا النوع 
مدا حسناً تاماً والباقون مکنون هذا النوع تمكيناً سبلا الا أن ابن كثير أقصرمم 
تمكيناً فاناتفق حرف الد والهمز فىكلءة واحدة فأجمعوا! علىمد حرف المد من 
غير خلاف . ويتفاوت تقدير المد فا يدهم . والمشافهة تبين ذلك انهى . وهذا 
ری ف التفاوت فى المتصل . وقال أبو العز القلانسی فى[رشاده عن المنفصل 
كان أهل الحجاز والبصرة مکنون هذه الحروف من غير مد والباتون بالمد الا 
أن حمزة والاخفش عن ابن ذكوان أطولم مدا . وقالفى كفايته قرأ الول عن 
حفص وأه ل الحجاز والبصرة واين عبدان عن هشام بتمكين حروف المدواللين 
من غير مديعىالمنفصل ومثله .ثم قال الا أن حمرة و الاعشی أطوم مدآ وقتيبة 
أطول أصحاب الکسائی مدا وكذلك ال جاى عن ابن عام يعى فى رواية ابن 
ذكوان . ثم قال الآخرون بالمد المتوسط . وأطولم مدآ عاصم انى . وهو 
صرح بتطو یل مدعاصم عل الآخر.نخلاف ماذكره ف الإرشاد . وقال أبوطاهر 
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ابن سوار فى المستنير عن المنفصل أن أهل المجاز غير الأزرق وأ الازهر 
عن ورش والحاواتى عنهشام والولىعن حفص منطريق الخاى وأهل البصرة 
عکنون الحرف من غير مد قال وان شنت أن تقول اللفظ به كاللفظ بهن عند 
لقائمن ساثر حروف المعجم . وحمزة غير العبسى وعلى بن سل والاعثى وقتيبة 
عدون مدأ مشبعاً من غير تمطيط ولا إفراط كان وكذلك ذكر أشياخنا عن 
أبى الحسن الخاى فى رواية النقاش عن الاخفش الباقون بالقكين والمد دون 
مدحمزة وموافقبه قال وأحسن المد من كتاب ای عند استقبال همزة أو ادغام 
کقو له تعالمى (حادالله » ولا الضالین » طائعين » والقائمين ) ثم قالفإ نكانالسا کن 
والحمزة فىكلة فلا خلاف بيهم فى المد والمكين اننهى » ويفهم منه الخلافه 
فياكان السا كن فى كتين والله أعلم . وقال أبوالحسن على بن فارس فى الجامع 
إن أهل الحجاز والبصرة والولى عن حفص وقتيبة يعى من طريق ابن الزربان 
لامدون حرف حرف . ثم قال الانوت بإشباع المد . وأطوطهم مدآ حزة 
والاعثی . وقال أبوعلى الالکی فى الروضة فكان اطول الجاعة مدآ مزة 
والأعثى . وابن عامر دونهما. وعاصم فى غير رواية الا غثی دو نه» والكساق 
دونه غير أن قتيبة أطول أصحاب الكسانى مدآ انبی . وإنما ذكر ذلك فى 
المنفصل .وقال أبوبكر أحمد بن الحسين بن «هران ف الغاية (بما أنزل إليك) 
مد حرفا حرف كوف وورش وابن ذكوان انہی ' ول يزد على ذلك . وقال 
فى البسوط عنالمنفصل آبوجعفر ونافع وابنكثير وأبوعرو و يعقوبلايمدون 
حرفا حرف . قالوأما عاصم وحمزة والکسانیو خلف وابزعامر و نافع برواية 
ورش فانم بمدون ذلك وورش أطو لم مدأ ثم حزة ثم عاصم برواية الأعشى ٠‏ 
الباقون بمدون مدآ وسطاً لا (فراط فيه . ثم قال عن التصل : وم ختلفوا فى 
مد الكلمة وهو أن عکون المدة والهمزة فى كلبة واحدة إلا أن مهم من يفرط 
ومنهم من یقتصرکا ذكرنا فى مذاهبهم فى مد الكلمتين اہی . وهو نص فی 
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تفاوت التصل وف اتفاق هشام وان ذکوان وورش من طريقيه على مد 
المنفصل وكلاهما حح راش أعل . وقال بو الطاهر [سماعي لين خلف ف‌العنوان إن 
ابن كثير وقالون وأبا عمرو يترك الزيادة فى التفصل ومد المتصل زيادة مشبعة 
وإن الباقون بالمد المشبع بالضربين وأطولم مدا ورش وحمزة وكذا ذكر فى 
الا کتفاء وكذا نص شيخه عبد الجبار الطرسوسى ف الجتى (انهذا ما حضرى 
من أصوصهم) ولا خی مافها من الاختلاف الشدید فى تفاوت الراتب وأنه 
مامن مرتبة ذ کرت لش من القراء إلا وذ كر له مايليها وكل ذلك يدل على 
شدة قرب کل مرتبة مما يلما وإن مثل هذا التفاوت لایکاد ينضبط . والمتضبط 
من ذلك غالبا هو القصر الححض واد المشبع من غير إفراط عرفا . والتوسط 
بين ذلك . وهذه المراتب تجری فى المنفصل ويحرى منبا فى المتصل الاثنان 
الأخيران وهما الإشباع والتوسط يستوى فى معرفة ذلك أكثر الناس و یشترا 
فى ضبطه غالهم وبحم المشافهة حقيقته ويبين ال داء كيفيته ولا يكاد خن معر فته 
على آحدوهو الذى استقر عليه 0 المحققين معا قدماً رجا وهوالذى 
اعتمده الامام أبو بكر بن مجاهد وأبوالقا سم الطرسوسى وصاحبه أبو الطاهر 
ان خاف ويهكان يأخذ الإمام أبو القاسم لاطي ولذلك ل يذكر فى قصيدته 
فى الضربين تفاو تا ولا نبه عليه بل جعل ذلك ما تحكده المشافهة فى الأاداء وبه 
أيضأ كان يأخذ الاستاذ آبو الجود غياث بن فارس وهو اختبار الأستاذ الحقق 
یی عبدالله مد بن القصاع الدمشسق وقال هذا الذى ينبغى أن يؤخذ به ولا يكاد 
بتحقق غيره (قلت) وهو الذى أميل إليه وآخذ به غالاً وأعول عليه فآخذ 
فى المنفصل بالقصر الحض لابن كثير وأنى جعفر من غير خلاف عنهما عملا 
. بااتصوص الصرعة والروابات الصحيحة ولقالون eS‏ 
لیمقوب من روایتیه جمعاً بين الطرق ولای عرو إذا أ دغم الادغام ااسکییر 
علا بنصوص من تقدم وأجری الا عه مع الا ظهار لشوبه نصا وأداء 


۳۳۰ اختلاف القراء فى مراتب المدود 


ناك لكان م نم بر مرك 700 7۳7۳ تقدم 
وكذا أخذ لاف عن هشام من طريق الحاواتى جعاً بين طريق الشارقة 
والمغارية واعتهاداً على ثبو ت القصر عنه من طريق العراقين قاطبة . وأما 
ال صبانی عن ورش فإنى آخذ له بالخلاف لقالون كوت الوجهين جميعاً عنه . 
نما عمن ذكرنا من الآثمة وان كان القصر آشهر عنه إلا أت من عادتنا 
ابمم بين ماثبت وصح من طرقنا لاتخطاه ولا تخاطه بسواه . ثم إلى آخذ 
فى الضربین بالمد الشبع من غير إفراط لجزة وورش من طريق الآزدق على 
السواء وكذا فى رواية ابن ذكوان من طريق الأخفش عنهكا قدمنا من 
مذهب المراقیین وآخذ له من الطريق المذكورة أيضاً ومن غيرها ولسائر 
القراء عون مد التفصل بالتوسط فى الرتبتین وبه آخذ أيضاً فى التصل 
لأصماب القصر قاطبة . هذا الذى أجنح اليه وأعتمد غالا عليه مع أنى لا أمنع 
الاخذ بتفاوت المراتب ولاأرده كيف وقد قرأت به على عامة شيو خى وصح 
ءندى نصاً وأداء عبن قدمته من الأآثمة: وإذا أخذت به كان القصر ف النفصل 
من ذكرته عنه کابن كثير وأبى جعفر وأصحاب الخلاف كقالون وأبى رو 
ومن تبعهما م فوقالقصر قليلا ف التصل لمن قصر النفصل وف الضر بين لاحاب 
الخلاف فيه. ثم فوقها قليلا للکسائی وخلف ولابن عام سوى من قدمنا عنه 
ف الروايتين ثم فوقها قليلا لعاصم . ثم فوقها یلا لمرة وورش وال خفش عن 
ابن ذكوان من طريق العراقبین ولیس عندى فوق هذه م تبة إلا لمن يسكت 
عل المديا تقدم وسيأتى هذا إذا أخذت بالتفاوت بالضربين کا هومذهب الدانی 
وغيره وأما إذا أخذت بالتفاوتف المنفصل فقطكا هو مذهب من ذ کرت من 
العراقیین وغیرم فانم اتیہم عندى فاللفصل کا ذکرتآ نفا .ويكون المتصل 
بالاشباع على وتيرة واحدة وكذلك لاأمنع التفاوت ف المد اللازم على مأقدمت 
لا آی آختار ماعليه هر والله الموفق. وقدانفرد أب والقاسم بنالفحام ف التجرید 


المد للساکی العارض ` ۳۳۵ 
عن الفارسى عن الشر يف الزيدى عن النقاش عز, الاواتىعن هشام بإشباع المد فى 
الضربين تفالف اثر الناس فى ذلك وال أعلم ۱ 

(تلبيه) من ذهب إلى عدم تفاوت المتصل فإنه يأخذ فيه بالاشباع كأعلى 
مراتب المنفصل وإلايلزم منه تفضيل النفصل و ذل كلا يصح فيعلم . وبهذا يتضحم 
أن المد للسا كن اللازم هو الاشباع كا هو مذهب الحققين والله أعم 

إ(وأما المد للسا كن العارض) و يقال له أيضا الجائز والعارض فان لأهل 
الآداء من أثمة القراءة فيه ثلاث مذاهب ل(الاول) الاشباع کاللازم لاجتاع 
السا كنين اعتداداً بالعارض . قال الدانی وهو مذهب القدماء مر مشيخة 
المصربين . قال وبذالك كنت أقف عل الخاقانى يعنى خلف إن إبراهم بن جمد 
المصرى (قلت) وهو اختيار الشاطى نیع القراء وأحد الوجهين فى الكافى . 
واختاره بعضهم لاحاب التحقيق كمزة وورش والاخفش عن ابن ذكوان 
من طریق العراقيين ومن نحا عرم من أصماب ادم وغيره (الثانی)التوسط 
لمراعاة اجتماع السا كنين وملاحظة کونه عارضا . وهو مذهب أف بكر بن 
جاهد وأصحابه و اختبار أفى بكر الشذائى والاهوازى وابن شيطا واشاطی 
أيضا والدانى قال وبذلك كنت أقف على أبى الحسن وأبى الفتح وأبى القاسم 
يعنى عبدالعزيز بن جعفر بن خواستی الفارسى قال وبه حدثنى الحسين بن شا کر 
عن أحمد بن نصر يعنى الشذائی قال وهو اختباره . قال وعل ذلك ابن مجاهد 
وعامة أصحابه ((قات) وهو الذى فى التبصرة واختاره بمضهم لأصحاب التوسط 
وتدوير القراءة کالکسای وخلف فى اختياره وان عام فى مشهور طرقه 
وعاصم فى عامة رواياته (الثالك) القصر لآ نالسكون عارض فلا يعتدبه ولانه 
المع بين السا كنين مما ختص بالوقف عو : القدر والفجر . وهو مذهب 
آنا لجسن على بنعبدالغنى الحصرى قال فى قصيدته : 

وإن يتطرق عند وقفك سا كن 2 فقف دون مد ذاك رأبى بلا عفر 


۳۳۹ المد للساكن العارض 
لخجمعك بين الساكنين جوز ان وقفت وه_ذا من‌کلامهم الجر 

وهو اختيار ألى (سحاق الجعبرى وغيره والوجه الثانى فى الكافى . وقد 
كره ذلك الاهوازی وقال : رأيت من الشبوخ من يكره المد فى ذلك 
اذا طالبته فى اللفظ قاله فى الوقف بأدنى تمكين ف اللفظ بمخلاف مايعبر به 
وكذلك لم بر تضه الشاطى واختاره بعضهم اكاب الحدر والتخفيف من قصر 
المنفصل كأنى جعفر وأنى عمرو ويعقوب وقالون . قال الدانى وكنت أرى 
آباعل شین بأخذ به فى مذ أههم وحدثنى به عن أحمد بن نصر (قلت) الصحيح 
جواز کل من الثلاثة بیع القراء لعموم قاعدة الاعتداد بالعارض وعدمه عن 
انيع إلا عند من أثبت تفاوت الراتب ف اللازم فانه بحوز فيه لكل ذىم تبة 
فى اللازم تلك المرتبة وما دونبا للقاعدة المذكورة . ولامجوز مافوقها يحال کا 
سي أتى إيضاحه آخر الباب والله أعل . و بعطهم فرق بين عرو ض‌سکون الوقف 
وبين عروض سكو ن الإدغام الكبي رلا نی عمو فأجرى الثلاثة لهف الو قف وخص 
الإدغام بالمد وألحقه باللازم کافسل أبو شامة فى باب المد والصواب أن سکون 
ادغام أبى عمرو عارض كالسكون ف الوقف . والدليل على ذلك اجراء أحكام 
الوقف عليه من الاسکان و الروم والاشام کا تقدم . قال الامام آبو اسحاق 
أبراهيم بن عمر عبری ولابىعمر وف الإدغام إذا كان قبله حرف مدثلاثة أو جه 
القصر والتوسط والمدكالوقفثممثله وقال : نص عابها أب العلاء . قالوالمفهوم 
من عبارة الناظم یی الشاطى فى باب المد (قلت) آما ماوقفت عليه من 
کلام أبى الملاء فتقدم آخر باب الادغام الكبير وأما الشاطى فنصه على کون 
الادغام عارضاً وقد يفهم منه المد وغيره على أن الشاطي لم یذ کر فى سا كن 
الوقف قصراً بل ذ کر الوجهين وهما الطول والتوسطكانص السخاوى ف شرحه 
وهو أخبر بكلام شبخه ومراده وهو الصراب فى شرح كلامه لقوله بعد ذلك 
وفى عين الوجها نفإنه يريد الوجهين المتقدمين من الطول والتوسط بدليل قوله 


المد للساكن العارض ` ۳۳۷ 


و الطول‌فضلا . ولو أراد القصر لقال : والمدفضل . فقتصى اختار الشاطى عدم 
القصر فى سكون الوقف فكذلك سكون الادفام الكبير عنده ۰ إذ لافرق 


بنهما عند من روى الاشارة فى الادغام ولذلك كان (والصافات صفأ) لمرة 
ملحقاً باللازم کا تقدم فى آمثلتنا فلا يحوز له فيه إلا مايحوز فى ( دابة والحاقة) 


ولذلك ليحر له فيه لروم کا نصوا عليه . فلا فرق حیذ بينه وبين (أمدوق) له 
وليعقوبالافرق لما بينه وبين (لام. من : الم) وكذلك حك إدغام (أنساب 
بینهم) ونحودلرويس(وأتعداننى) لهشام ونحوذلكمن (أتأروفى) و تاآت‌البزی 
وغره . أما آبو عمروفإن من روی الاشارة عنه فى الادغام الکبیر کصاحب 
التيسير والشاطة والجهور فانه لافرق بینه وبين الوقف ومهما كان مذهبه فى 
الوقف فكذلك ف‌الادغام إن مدآ فد . وان قصراً فقصر . وکذلك لرأحدا 
منهم نص عل المد فى الادغام إلا ویری المد فى الوقف كأبى العز وسبط الخياط 


وأبى الفضل الرازی والجاجانى وغيرم : ولا نعل أحدآ منهم ذ کر الد فى 


الادغام‌وهو بری القصرف الوقف . وأمامن لابری الاشارة ق‌الادغام فیحتمل 
أن يلحقه باللازم لجر يه بجراه لفظا . ويحتمل أن یفرق بیپما من حيث إن هذا 


٠‏ جائز وذاك واجب فان ألحقه به وکان من يرى التفاوت ف مراتب اللازم كاين 


مهران وصاحب التجريد أخذ له فيه بمرتبته فى اللازم وهو الدنيا قولا واحداً 
ون كان من لايرى التفاوت فيه كاله ذلى أخذ له بالعليا إذ لافرق بينه و بين 
غيره فى ذلك ولذلك نص الهذلى فى الادغام على المد فقط . ولم يلحقه باللازم 
بل أجراه مجرى الوقف والحك فيه ماتقدم واه أعلم والاوجه فى ذلك أوجه 
اختيار لاأوجه اختلاف فبأى وجه قرأ أجزأ والله أعل (قلت) والاختيار 
هو الأول أخذاً بالشهو روعلا یا عليه الجهور طرداً لاقياس وموافقة 
لا كثر الاس ۱ 

(نان قبل)م ثبت حرف المدمن الصلة وغيرها معلقائه السا كنالمدغمفه 

Ere] 


5 فصل فى وقوع حرف الد بعد الممر 
ا آت الزى وغيرها حى احتیج فى ذلك إلى زيادة المد لالتقاء السا كنين وهلا 
حذف حرف المد على الأصل كا حذف ف نحو (ومنهم الذين. و یله الله . 
ولاالاين)١1‏ 0 

((نالجواب) أن الادغام فى ذلك طارئ على حرف المد فلم يحذف ل جاه 
فهو مثل[دغام (دابة والصاخة) فل حذف حرف المدخوفاً م نالاجحاف باجتماع 
ادغام طارئ وحذف . وأما [دغام اللام فى (الذينوالدار) ونحوه فأصل لازم 
وليس بطاری على حرف المد فانه كذلك أبداً كان قبله حرف مدأو لم يكن . 
قذف حرف‌الدللسا كن طرداً للقاعدة فل يقرأ (ومنهم الذین) کال يبت حرف 
المد نحو (قالوا اطيرنا . وادخلا النار) وإلى هذا أشار الداتىحيث قال فی‌جامع 
البيان : وإذا وقع قبل التاءالمشددة حرف مد و لین ألف أوواو نحو( ولاتيممواء 
وعنه‌تلهی)وشم‌هما أثيث ف اللفظ لكون التشديد عارضا فل يعتد به فى حذفه 
وزيد فى تمكينه ليتميز بذلك الساكنان أحدهما من الآخر ولا يلتقيا وكذلك 
الحم فى ( اثنا عشر ) فى قراءة من سكن العين نص ایض على ذلك فى الجامع 

فصل 

وأما ماوقع فيه حرف المد بعد الممز نحو مامثلنا به أولا فإن لورش من 
طريق الا زرق مذهباً اختص به سواء كانت الهمزة فى ذلك ثابتة عنده أو مخيرة 
في مذهبه . فالثابتة نحو ( آمنوا» ونأی» وسوآت»وآتیا؛ ولایلاف .ودعاق 
والمسهزثين . والنبيئين»وأتوواء ويؤوساًء واأنبيؤن)والغيرة له إما أن تکون 
. بين بين وهو (ءامنتم ) فى الأعراف وط وااشعراء (وأآلهتناء جاءآل) فى 
الحجر . (جاء آل فرعون) ف القمر . أو بالبدل وهو (هؤلاء آلمة ) فى ال نبياء 
(ومن السماء آية) فى الشعراء . أو بالنقلنحو : (الآخرة» الآن جئت ٠‏ الإيمان 
الاو . من آمن ا . ألفر واآباءم ٠قل‏ (ی ورب ٠‏ قد أو تيت) وشيه ذلك 


فصل فى. وقوع حرف المد بعد الحمز ۳۳۹ 
فإن ورشا من طريق الازرق مد ذلك كله على اختلاف بين أهل الآداء ق 
ذلك فروى ا مد فى جميع الباب أبو عبدالله بن سفيان صاحب الحادى وأبو مد 
مكى صاحب التبصرة وأبو عبدالله بن شريح صاحب الكافى . وأبو العباس 
المهدوى ضاحب المدابة وأبو الطاهر بن خلف صاحب العنوان . وأبو القامم 
اذل وأبو الفضل الراعى وأبو الحسن الحصرى وأبو القاسم بن الفحام 
صاحب التجريد وأبو الحسن بن بليمة صاحب التلخيص وأبو على الآهوازى 
وأبو مرو الدانی من قراءته على أنى الفتح وخلف بن خافان وغیرم من سار 
المصربين والمغاربة زيادة المد فى ذلك كله ثم اختلفوا فى قدر هذه الزيادة 
فذهب اذل نيا رواه عن شيخه أبى عمرو إسماعيل بن راشد الحداد إلى 
الاشباع الفرط كا هو مذهبه عنه فى المد المنفصل كا تقدم . قال وهو قول 
عمد بن سفيان القروی وأبى الحسين یمی الخبازى عن أبى مد الصری يعى 
عبد الرحمن بن يوسف أحد أصحاب ابن هلال . وذهب جهور من ذكرنا 
إلى أنه الاشباع من غير [فراط وسووا بينه وبين ماتقدم على الممزة وهو 
أيضا ظاهر عبارة التبصرة والتجريد . وذهب الدانی والآهوازى وابن بليمة 
وأبو على المراس فيا رواه عن ابن عدى إلى التوسط وهو اختيار أبى على 
الحسن بن بليمة وذكر آبر شامة أن مكيا ذکر كلا من الاشباع والتوسط 
وذكر السخاوى عنه الاشباع فقط (قلت) وقفت له على مولف اتتصر فيه 
لبد فى ذلك ورد على من رده . أحسن فى ذلك وبالغ فيه ٠.‏ وعباره فى التبصرة 
تحتمل الوجهين جيعا وبالإشباع قرأت من طريقه . وذهب إلى القصر فيه 
أبو الحسن طاهر بن غلبون ورد فى تذكرته على من روى المد وأخذ به 
وغلط أصحابه وبذلك قرأ الدانى عليه وذكره أيضا ابن بليمة فى تلخيصه 
وهو «ختیار الششاطى حسب مانقله أبو شامة عن ألى الحسن السخاوى عنه . 
قال أبو شامة وما قال به ان غلبون هو الق انهی . وهو اختيار مکی فا 


۳۹۰ فصل فى وقوع حرف الد بعد الهمز 
حکاه عنه أبو عبد الله الفارمی وفیه نظر وقد اختاره أبو (سحاق الجعبرى 
وأثبت الثلاثة جميعا أبو القاسم الصفراوى فى إعلانه والشاطى فى قصيدته 
وضعف المد الطويل » والحق فى ذلك أنه شاعوذاع وتلقته الأمة بالقبول فلا 
وجه لرده ون کان غيره أولى منه وان أعل . وقد اتفق أصحاب المد فى هذا 
لباب عن ورش على استثناء كلية واحدة وأصلين مطردين فالكلمة (يؤاخذ) 
كيف وقعت نحو : (لا باذک الله لا يواخذاناء ولو يؤاخذ ان ). نص 
على استئنائما المهدوى وابن سفيان ومى وابن شريح وکل من صرح مد المخير 
بالبدل . و کون صاحب التيسير لم يذكره فى التيسير فإنه اکنفی بذكره فى 
غيره. وكأن الشاطی رجه الہ ظن بكونه لم يذكره فى التيسير أنه داخل فى 
المدود لو رش بمفتضى الإطلاق فقال وبعضهم يواخذك أى وبعض رواة 
المد قصر یواخذ ولیس كذلك فإن رواة المد بمعون على استتناء بواخذ فلا 
خلاف ف قصره . قال الدانى فى إيحازه أجمع أهل الاداء على ترك زيادة 
الشکین للالف فى قوله ( لا يواخذىء ولا تواخدنا »ولو يواخذ) حيث وقع. 
قال وكأن ذلك عندم من واخذت غير مهموز . وقال ف المفردآت وكلهم 
لم يزد فى تمكين الا لف فى قوله تعالى ( لابواخذک الله) وباب . وكذلك استثاها 
فى جامع البيان ولم حك فيا خلافاً » وقل الاستاذ أبو عبد الله بن القصاع : 
واا على ترك الزيادة لالف ف يواخذ حيث وقع نص على ذلك الدانى 
ومكى وان سفيان وابن شريح بقلت وعدم استثنائه فى التيسير [مالکو نه 
من : (واخذ) ما ذكره فى الايحاز فهوغير مدود أو من أجل لزوم البدل له فهو 
کلزوم‌النقل فى ری فلا حاجة إلى استثنائه واعتمد على نصوصه ف غير التيسير 
والله أعل . 

وأما الاصلان المطردان فأحدهما أن یکون قبل الحمز ساكن صرح 
وكلا*! من كلمة واحدة وهو (القرآن » والظمآن » وسولا وه::ر» 


فصل فى. وقوع خرف المد بعد الحمر ۳:۱ 
ومسؤلون. واختلف ف علة ذلك فقيل لامن اخفاء بعده » وقيل لتوم النقل 
فكأن الممزة معرضة للحذف ( قلت ) وظهر لى فى علة ذلك أنه لما كانت 
الهمزة فيه محذوفة رحماً ترك زبادة المد فيه تنبا على ذلك وهذه هی العلة 
الصحيحة فى استثناء اسرائيل عند من استثناها والله أعل . فلوكان الساكن قبل 
الهمرجرف مد أو حرف لين کا تقدم فى مثلنا . فهم عنه فيه على أصوهم 
المذكورة وانفرد صاحب الكاى فل عد الواو بعد الممزة فى الموؤدة خالف 
سائر أهل الآداء الراوين مد هذا لباب عر الازرق . والثانى أن تكون 
الف بعد الحمزة مبدلة من التنوين ف الوقف نو (دعاء .ونداء . وهزؤاً . وملجأً) 
لانبا غير لازمة فكان ثبوتها عارضا وهذا أيضا ما لا خلاف فيه . ثم اختلف 

رواة المد عن ورش ف ثلاث کلم وأصل مطرد 

(فالأو لى) من الكلم (إسرائيل)حيث وقعت . نص على استثناتها آبو رو 
الدانی وأحابه وتبعه على ذلك الشاطى فل حك فا خلافا ووجه بطول الكلمة 
وكثرة دورها وثقلها بالعجمة مع آنا أكثر ماتجىء مع كلمة (بى) تتجتمع 
ثلاث مدات فاستثنى مد الباء تخفيفا ونص على تخفیفها ان سفيان وأبو طاهر 
ابن خلف وأبنشريح وهو ظاهرعبارة مکی والآهوازى والخزاعی وأ القاسم 
ابن الفحام وأنى الحسن الحصرى لآم لم يستثنوها 

لإ والثانية ) (آلآن) المستفهم بها فى حرف يونس (ألآن وقد ڪت به 

قستعجاون »آلآن وقد عصيت قبل ) أعنى المد بعد اللام فنص على استثناتما 
این سفیان والمهدوى وابن شرع وم یستتهامک فى كتبه ولا الدانى فى تيسيره 
واستثناها فى الجامع ونص فى غيرهما مخلاف فما فقال فى الامجاز والمفردات: 
إن بعض الرواة لم بزد فى تمكينها وأجرى الخلاف فا الشاطى 

( والثالثة) (عاداً الآ ولى) فى سورة النجم لم يتشا صاحب التيسير فيه 
واستثناها فى جامعه ونص على الخلاف فى غبرهما كرف (آلآن) فی يونس. 


۳:۲ فصل فى وقوع حرف المدبعد الحمز 
ونض عل استثنانها مکی وان سفیان والهدوی وان شريح » وأما صاحب 
العنوان وصاحب الكامل والاهوازى وأبو معشر وابن بليمة فل بذ کروا: 
(1لآن. ولاعادا الآولى) بل‌ولانصوا على الممزالمذيرفهذا الباب ولاتعرضوا 
له بمثال ولاغيره . وإنما ذكروا الهمزانمحقق ومثلوا به . ولا شك أن ذلك 
يحتمل شيتين : أحدهما أن يكون مدودا على القاعدة الآنية آخر الباب لدخوله 
فى الآصل الذى ذكروه إذ تخفیف الممز بالتليين أو البدل أو النقل عارض 
. والعارض لا يعتد به على ما سيأتى فى القاعدة » والاحتهال الثانى أن يكون غير 
عدود لعدم وجود مز محقق فى اللفظ . و الاحتالان معمول بهما عندمکا مهد 
فى القاعدة الآتية غير أنالاحتهال الثانى عندى أقوى فى مذهب هو لاءمن حيث 
نمم لم يذكروه ول يمثلوا بشیء منه ولا استثنوا منه شيئا حتى ولاما أجمع على 
استثنائه وكثير مئهم ذکر القصر فا اجع على مده من‌التصل إذا وقع قبل الحمز 
المخير فهذا أولى . وأما صاحب التجرید فانه نص على المد فى المغمر بالنقل فى 
آخر باب النقل فقال : وكان ورش إذا نقل حركة ام الى بعدها حرف مد 
إلى الساكن قبلها أبق المد على حاله قبل النقل انتهی . وقياس ذلك المغير بغير 
النقل بل هو آحری وال أعل . وكذلك الدانى ف التيسير وف سار که 
لم ينص إلا على المغير بنقل أو بدل فقال سواء كانت محققة أى الحمزة أو ألق 
حركتها على ساكن قبلها أو أبدات : ثم مثل بالنوعين فلم ينص على المسهل بين 
بین ولا مثل به ولا تعرض البتة اليه فيحتمل أن یکون ركه ذكر هذا النوع 
لآنه لايرى زيادة الفكين فيه . إذ لو جازت زبادة بمكينه لكان کابمم بين 
أربع ألفات وهی الحمزة الحققة والمسهلة بين بين والالف فلو مدها لكانت 
كأنها آلفان فيجتمع أربع ألفات . وبهذا علل ترلكادخال الآلف بين المز تين فى 
ذلك م عاق فى مو ضعه 
فان قيل لو كان كذلك لذكره مع المستثنيات لإفيمكن) أن يحاب بأن ذلك 


فصل فى وقوع حرف المد بعد اممز ۳۹۳ 
غير لازم لا [نما استثى ماهو من جنس ماقدر وذلك أنه لا نص على المكين 
بعد الممزة الحنةة والمغيرة بالنقل أو بالبدل خاصة ثم استثی ما بعد الهمرة 
المحققة فهذا استثناء من انس فلو نص على استثناء مابعد اللهمزة المغيرة بين بين 
لكان استثناء من غير اس فلم يلرم ذلك واستناؤه ما بعد الهمزة الجتلية 
للابتداء استثناء من الجذس لاما حيئذ حقةة وكذلك من عاناه من صاحب 
ادا الكافى و التبصرة وغير هل مثلو | بثىءمن هذا النوع إلا أن إطلاقهمالتسبيل 
قد يرجح [دخال وع بين بين و[ن لم يمثلوا به . وباجملة فلا أعلم أحداً من متقدى 
تا نص فيه بشىء . نعم عبارة الشاطي صرحة بدخوله ولذلك مثل به شراح 
كلامه وهو الذى صح أداء وبه بو خذ؛على أنى لا أمنع إجراء الحلاف ف الا نواع 
ثلانة عملا بظواهر عبارات من لم يذ کرها وهو القياس والله أعم ۰ 

(تنیه) إجراء الوجهين من المد وضده فى المغير بالنقل إنما يتأتى حالة " 
الوصل .آما حالة الابتداء إذا وقع بعد لام التعریف . فإن لم يعتد بالعارض 
فالوجهان فى نحو (الأخرة» الاعان» الاوی) جاریان . وان اعد بالعارض 
فالقصر ليس إلا عر (الآخرة » الا مان ؛ الآولى)لقوةالاعتدادبالعارض فذلك 
ولعدم تصادم الاصلین نص على ذلك أهل التحقيق من أتمتنا . قال مکی فى 
الكشف إن ورشاً لا مد (الأولى) وإن كان من مذهبه مد حرف المد بعد 
الحمز المغير للآن هذا وإنكان همراً مغيراً إلا أنه قد اعتد بحركة اللام فكأن 
لاهمز فى الكلمة فلا مد انیب و أما الاصل المطرد الذى فيه الخلاف فهو حرف 
المد إذا وقع بعد همزة الوصل حالة الابتداء نحو (إيتبقرآن . إيتوق. أوتمن. 
إيذن لى ) فنص على استثنائه وترك الز ادة فى مده آبوععرو الدانى فى جميع 
كتبه وأبو معشر الطبری و الشاطی وغیرهم . ونص ع الوجهین جميعاً من 
المد وترکه ابن سفیان وان شريح ومکی . وقال فى التبصرة : وکلا الوجهين 
حسن وترك المد أقيس .ول یذ کره المهدوى ولا ابن الفحام ولااین بليمة ولا 


۳۹4 فصل فى السبب العنوی ومد التعظم 

صاحب العنوان ولا الاهوازی فحتمل مده لدخوله فى القاعدة ولا يضر عدم 
٠‏ القثيل به ويحتمل ترك المد . وأن يكونوا استغنوا عن ذلك مما مثلوه من غبره 
وهو الآولى فوجه المد وجود حرف مد بعد همزة محققة لفظاً وان عرضت 
ابتداء ورجه القصر کون همزة الوصل عارضة والابتداء ما عارض فم يعتد 
بالعارض . وهذا هو الاصح واشّأعل . وأماعو (رأى القمر . ورأى الشمس. 
وتراء امعان ) فى الوقف فإنهم فيه على أصو لم المذكورة من الاشباع والتوسط 

. والقصر لان الا لف من نفس الكلمة . وذهايها وصلاعارض فل يعتد به وهذا 
من اللصوص عليه » وأما (. لة آنافى إبراهيم ) فى يوسف ( فل يزدهم دعای إلا) 
فى نوح حالة الوقف ( وتقبل دعاء ربنا) فى إبراهيم حالة الوصل فكذلك ثم 
فيها على أصوم ومذأهبهم عن ورش لان الأاصل فى حرف المد من الاو لبین 
الاسکان والفتح فيا عارض من أجل الممز وكذلك حذف حرف المد ف الثالثة 
عارض حالة الوصل اتباعاً للرسم .والاصل إثباما جرت فما مذاههم على 
الاصل ول یعتد فها بالعارض وکان حکنها حكم من (وراء) فى الحالين وهذا 
مالم أجد فيه نصا لأحد بل قلته قبا والعلم عند الله تبارك و تعالى. وكذلك 

أخذ ته أداء عن الشيوخ فى (دعاء) . فى إبراهيم ويلبغى أن لا يعمل بخلافه 
فصل 

وأماالسيبالمعتو ی فهو قصدالبالغة فى انى وهوس بب قوی‌مة‌صورعادالمرب 

وإن كان أض.ف من السبب اللفظى عند القراء ومنه مد التعظم فى نحو ( لا إل 
إلا ان » لا إلاهو » لاله إلاأنت) وهوقد ورد عن أصحاب القصر ف المتفصل 
لهذا المعنى . نص على ذلك أبو معشر ااطبری وأبو القاس الهذلى وابن مهران . 
والاجای وغيرثم »وقرأت به منطريقهم واشتاره» و ۳۷ أيضا مد البالغة 
قال ان‌مهر ان فى کتاب المدات له إا مى مد المالغة لانه طلب للبالغة فى او, 


مد التعظم fo‏ 


إلية سوى الله سبحانه قال وهذا معروف عند العرب لأانها تمد عند الدعاء 
وعندالاستغاثةوعندالمبالغةفىىثىء و عدو ن مالا أصل له هذه العلة . قالوالذى 
له أصل ول وآحری (قلت) يشير ال یکو نه اجتمع سببان وهما المبالغة ووجود. 
الهمزة کا سأ والذى قاله فى ذلك جيد ظاهر . وقد استحب العلباء الحققون 
مد الصوت بلاإله الا اه إشعاراً بماذكر نا و بغيره . قالالشيخ مح الدينالنورى. 
رحمه الله فى الأذكار : وطذا كان المذهب الصحیح الختار استحباب مد الذا کر 
قوله (لاإله إلا اله) لما ورد فيه من التدبر . قال وأقوال الساف وأئمة الخلف 
فى مد هذا مشر رة والله له أعل این (قلت) وروینا فى ذلك حديثين م‌فوعین 
أحدهما عن ابنعمر : من قال (لاإله إلاللله) ومدمهاصوته آسکنه الله 00 
دارا سی بها نفسه : فقالذوا ل جلال والا کرام» ورزته‌النظر[ل‌وجهه . وال 
عن أنس من قال (لاإله إلا الله) ومدها هدمت له أربعة آلاف ذنب . u‏ 
ضعیفان و لکنهما فى فضائل الأعمال . وقد ورد مد المااءة لان فى (لا) الى للتبرئة 
فى نحو (لاريب فيه » لاشية فا » لامد له» لاجرم ) عن حمزة نص على ذلك له 
أبوطاهر بن سوار فالمستنير ونصعليه آبومد سبط الخياط ف المج من رواية 
خلف عن سلم عنه ونص عليه أبو الحسن بن فارس فی كتابه الجامع عن عمد 
ابن سعدان عن سل وقال أبو الفضل الزاعى قرأت به أداء من طريق خلف 
وین سعدان وخلاد وین جبير وروم بن بزید كلهم عن مزة (قلت) وقدر 
المد فى ذلك فما قرأنابه وسط لایباغ الاشباع وكذا نصعليه الاستاذ آبوعبداله . 
. ان‌القصاع وذلك لضعف سببه عن سبب الحمز وقرأت بالمد أيضا فى (لاريب) ٠‏ 
فقط من كتاب الكفاية فى القرا آت الست لفص من طريقهبيرة عنه 

. (هذا) مايتعلق باد فى حروف المد مستوفى إذ لايحوز زياذة فى حرف 
من حروف المد بغير سبب مر الاسباب المذكورة . وقد انفرد أبو عبد اله 
ابن شري فى الکاق مد ماکان على حرفين فى فوامح السور. في عن رواية ٠‏ 


۳۹ مذاهب القراء فى مد نحو سواأة وهأة 


أهل المغرب عن ورش أنه كان بمد ذاك‌کله . واستتی الراء من (الر » والمر ) 
والطاء والهاء من : طه (قلت) وكأ نهم نظروا إلى وجود الممز مقدراً بحسب 
اللأصل وذلك شاذ لاتأخذ به وال أعل وقد اختلف فى إلحاق حرف اللين مها 
و هما الياءوالواوالمفتوحماقبلهمافوردت زيادةالمدفهما بسبى امز والسکون[ذا 
کانا قوبين ٠‏ ونما اعتبر شرط امد فما مع ضعفه بتغير حركة ماقبله ان فما 
شيا من الخفاء وشيئًا من المد و إن كانا أنتقص ف الرتبة مما فى حروف المد. 
ولذلك جازالادغام فى نحو ( كيف فعل) بلاعسر ول ينقل الحركة [ليهمافى الوقف 
فى نحو : زید .وعوف من نقل فى نحو: بكر وعمرو . وتعاقبا مع حروف المد 
ف الشعر قبل حرف الروی فى نحو قول الشاعر : 
تصفقها الرياح إذا جرينا معقوله ‏ مخار يق بأيدىاللاعبينا 

وقالوا ىتصغير مدق وأصم .مدیق وأصم لجمعوا بین‌السا كنين و آجرو هیا 
بحرى حروف‌الد فلذلك حملا عليها وان كانا دونها فى الرتبة لقرمما مها وسوغ 
زيادة المد فما سبية الهم وقوة اتصاله مهما فى كلمة وقوة سبية السكون 
أما الهمز فإنه إذاوقع بعدحر ف اللين متصلا هنكلية واحدة نحو (شىء) كيفوقع 
(و كهيئة . وسوءة. والسوء) فقداختلف عنورش من طريق الآزرق ف [شباع 
المد فى ذلك وتوسطه وغير ذلك فذهب إلى الإشباع فيه الهدری وهو اختيار 
أبى الحسن الحصرى وأحد الوجهين فى الهسادى رالكافى والشاطببة ومحتمل 
فى التجريد وذهب إلى التوسط أبو عمد مک وأبو مرو الدانى وبه قرأ الدانى 
عل آی القاس خلف بن خاقان وأ الفتح فارس بن أحمد وهو الو جه الثاى 
فى الكافى والشاطبية وظاهر التجريد وذكره أيضا الحصرى فى قضيته مم ٠‏ 
اختباره الاشباع فال : 

وف مد عين ثم شىء وسوءة ‏ خلاف جرى بين الآئمة فى مصر 

فقال آناس مده متوسط وقال أناس مفرط وبه أقرى 


مذاهب القراء فى مد نحو سوأة وهيأة ۳۹۷ 
وأجمعوا على استثناء كلءتين من ذلك و هما موثلا . وال موؤدة فل يزد أحد 
فهماتمكيناً على مافيهما من الصيغة . وانفردصاحبالتجريد بعداستثناء (موئلا) 
تقالف سائر الرواة عن الازرق واختلفوا فى تمحكين واو (سوآت) من 
(سوآا و سوأ نكم ( فنص عل استتنام المهدو ىفالحدايةو ابن سفيان ف الحادى 
وان شرع فى الكافى وأبو مدق التبصرةواجهور ولم بستتها آبو روالد 
فالتيسير ولا فى سائ ركتبه وکذلك ذ کر الأهوازی فى کتابه الكبير ونص 
على الخلاف فيها آبوالقاسم لشاطی وينبغى أن یکون الحلاف هو المد التوسط 
والقصر فإنى لاأعل أحداً روىالاشباع فى هذا الباب‌الا وهو يستثى (سوآت) 
فعلى هذا لايِتأنى فيها لورش سوى أر بعة أوجه وهی قصر الواو مع الثلاثة فى 
الحمزة طريق من قدمنا . والرابع التوسط فيها طريق الدانی وال تعالى أعلم . 
وقد نظمت ذلك بت وهو : 
وسوآت قصر الواو والهمز ثلثا ووسطهما فالكل أربعة فادر 
وذهب آخرون إلى زيادة المد فى (شىء) فقط كيف أن مرفوعاً آومنصوباً 
أومخفوضاً وقصر ساثر الباب . وهذا مذهب أنى الحسن طاهر بن غلبون وأبى 
الطاهر صا حب العنوان و یی القاسم الطرسومى وأبى على الحسن بن بليمة صاحب 
التلخيص وأبى الفضل الخراعى وغيرم , واختلف هؤلاء فى قدر هذا المد فابن 
بليمة والخزاعى ابن غلبون يرو نأنهالتوسط وبه قرأ الدانى عليه والطرسومى 
وصاحب العنوان يريان أنه الاشباع وبه قرأت من طریقهما واختلف آیضاً 
بعض الاثمة من المصربين والمغاربة فى مد (شىء) كيف أتى عن حمزة ٠‏ فذهب 
أبو الطيب بن غلبون وصاحب العنوان وأبو على الحسن بن بليمةوغير م 
إلى مده وهو ظاهر نص ألى الجسن بن غلبون فى التذكرة وذهب الآخرون 
إلى أنه السکت درن الد . وعلى ذلك حمل الدانی كلام ابن غلبون وبه قزأ عليه 
وبه أخذنا أيضا. وقال ف الکانی (نه قرأ بالوجهين يعنى من المد والسكت وها 
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آسا فى التبصرة .:والمراد بالمد عند من رواه من هؤلاء هو التوسط وبه قرأت 
من طرق من روى المد و بزوه عنه إلا من روی السکت فى غيره وال 
وإذا وقع الحمز بعد حرف اللين منفصلا فأجمعوا على ترك الزيادة نمو (خلوا 
إلى . وابی آدم) ولافرق بينه وبينمالاهمز بعده نحو (عينا . وهونا) لاخلافه 
بینهم فى ذلك لما سنذكره إلا ما جاء من نقل حركة الحمز فى ذل كک) سای فى 
بابه إن شاء الله تعالى . وأما السكون فهو على أفسام المد أيضا لازم وعارض 
وکل مما مشدد وغيرمشدد . فاللازم غير الشدد حرف واحد وهو(ع )من 
فاتحة مریم والشورى فاختلف أهل الآداء فى إشباعها وی نو سطها وفى قصرها 
لكل منالقراء فنهم م نأجراها بحرى حرف المد فأشبع مدها لالتقاء الساكنين 
وهذا مذهب أنى بكر بن مجاهد وأبى الحسن على بن مدن بشر الانطاکی 
وأبى بكر الاذفوی واختيار أبى مد مکی وأبى القاسم الشاطى وحكاه بو مرو 
الدانی فى جامعه عن بعض من ذكرنا . وقال هو قياس قول من روى عن 
ورش المد فى ( ثىء .والسوه) وشیهما ذكره فى الهداية عن ورش وحده 
يعنى من طر بق الازرق وكذاكان يأخذ ابن سفيان ومنهم من أخذ بالتوسط 
فظرا لفتح ماقبل ورعاية للجمع بين الساكنين وهذا مذهب أب الطيب 
عبد النمم ن‌غلبون وابنه ىالحسن طاهر بن غلبون. وأ دا مسن‌عل بن‌سلمانه 
الانطای وآ الطاهر صاحب العنوان وأبى الفتح بن شيطا وأبى على صاحب 
۱ الروضة وغيرثم وهو قياس من روىعن ورش التوسط فى (ثىء) وبابه وهو 
الاقيس لغيره والاظهر وهو الوجه الثانى فى جامع الیسان وحرز الامانى 
والتبصرة وغيرها وهو آحد الوجهين فى كفاية أبى العز القلانسی عن اجميع 
وف الكاى عن ورش وحده بخلاف » وهذان الوجهان مختاران میم القراء 
عند الصر بین والمغارية ومن تبعهم وأخذ بطريقهم ومهم من أجراها بحرى 
الحروف الصحيحة فم يزد فى بمكينها على مافها وهذا مذهب أي طاهرابن سوار : 
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وأبى عمد سبط الخياط وأبى العلاء الممدانى وهر الوجه الثانى عند أبى العو 
القلانسى واختيار متأخرى العراقبین قاطبة وهو الذى ف المداية والمادى 
والكافى لغير ورش وهر الوجه ای فيه لورش وقال لم يكن أحد مدها 
إلا ورثاً باختلاف عنه إقلت) القصر ف (عين)عنورش من طريق الازرق 
عا انفردبه ابن شريح وهو مما ينافى أصوله إلا عند من لايرى مد حرف اللين 
قبل الحمز لان سبب السکون أقوى من سیب الحمز والله أعلم واللازم المشدد فى 
حرفين(هاتين)فى القصص( و اللذین ) فى فصلت ف قراءة ابن كثير بتشديد النون 
فيجرىله فیما الثلاثة الأو جه المتقدمة على مذهب من تقدم ومن نص على أن 
للد فما كالمد فى (الضالين » وهذان) الحافظ أو عرو الدای فى جامعه فى باب 
ألمد وهو ظاهر التبسر ونص فى سررة النساء من جامع البيان على الإشباع ق 
(هذان) وامسكين فهما وهو صريح فى التوسط ول يذكر سار المؤلفين فا 
إشاعاً ولا توسطأً فلذلك كان القصر فیما مذعب ابلهور والله أعل . وم 
السا كنالعارض غير المشدد قتحر (لابل. والميل ٠‏ والميت .واطسلیین. والخوف. 
وا موت . والطول ) حال الوقف بالا سکان أو بالإشام فيها يسوغ فيه فقد حكى 
خيه الشاطى وغيره عن نة الآداء الثلالة مذاهب وهی الاشباع والتوسط 
والقصر ومی أيضأ لورش من طريق الازرق فى غير ما الحمزة فيه متطرفة حو 
(ثىء؛والسوء) فإن القصر تنعل ىذل ك کا سيأ والإشباع فيه مذه ب أب ألحسن 
على بن بشروبعض من يأخذ بالتحقيق وإشباع العطيط من المصريين وأضرابهم 
والتوسطمذهب أ كار المحققين و اخترار نو الدانی ونه کاناهری ابو القاسم 
الاط کا نص عليه بو عبدالله بن القصاع عن الکال الضرير عنه ٠‏ قال. الدانى: 
المد فى حال التمكين التوسط من غير إسراف وبه قرأت والقصر وهو مذهب 
الحذاق كأبى بكر الشذائى والحسن بن داود قرو أبى الفتس ابن شيطا وأبى 
عمد سبط الراط ونی على المالكى وألى : عيد الله بن شرع وغیرم وأكثرم 
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حكى الإجماع على ذلك وأهاجارية بجرى الصحيحوبهكان بقری الاستاذ أبوالجود 
الصری‌کا نص عليه ابن القصاععن الکال الضرير عنه وهو قولالنحو بين أجمعين 
وقد نص على الثلاثة جمیعا الامام آبوالقاسم الشاطى ( قلت ) والتحقيق فى ذلك 
أن يقال إن هذه الثلاثة الأوجه لاتسوغ إلا لمن ذهب إلى الإشباعفى حروف 
المد من هذا الباب . وأما من ذهب إلى القصر فما فلا يحوز له إلا القصر فقط 
ومن ذهب إلى التوسط فيها فلا يسوغ لههنا إلا التوسط والقصر اعتد بالعارض 
أو لم يعتد ولا يسوغ له هنا [شباع فلذلككان الاخذ به فى هذا النوع قليلا 
والعارض الشدد نحو ( الليل لباساً . كيف فعل . الايل رأى . بالخير لقضى) 
عند أنى عمرو فى الإدغام الكبير وهذه الثلاثة الاوجه سائغة فها کا تقدمآ نفاً 
فى العارض . واجمهرر على القصر وى نقل فيه الد والتوسط الاستاذ 
آبو عبد الله بن القصاع . 

فصل 
(فى قواعد فى هذا الباب مهمة) 

تقدم أن شرط المد حرفه ون سيبه موجبه 

(فالشرط) قد يكون لازماً فيلزم فى كلل حال نحو :( أولتك . وقالوا 
آمنا ٠‏ والحاقة) . أو يرد على الاصل نحو (أمره إلى الله . ٠‏ بعضهم إلى لعض) 
(ه إليم) . وقد یکون عارضاً فأنى فى بءض الاحوال نحو (ماجأ) حالة 
الوقف أو جیء على غير الأصل نحو (أ أثثم) عند من فصل وعو ( أألد . 
آآمنتم من . ومن السماء إلى ) عند من أبدل الثانية وقدیکون ثابتاً فلايتغير عن 
حالة السکون وقد يكون مغيراً عو : (يضىء). و(سوء)» فى وقف حزةوهشام 
وقد یکون قوباً فشکون حركة ماقبله من جنسه وقد يكون ضعیفاً فیخالف 
حركة ما قبله من جاسه . وكذلك السبب قد يكون لازماً نحو (أتحاجوى 


و (اسرائیل)» وقد یکون عارضاً عو (والنجوم مسخرات) » حالة الادغام 
و الوقف ( وأوتمن ) حالةالابتداء . وقد یکون مغيراً نحو (الم الّه) حالة الوصل 
(ودؤلاء إن ) حاله الوصل عند البزی وأنى عبرو وحالة الوقف عند حمرة. 
وقد یکون قوياً وقد یکرن ضعيفاً . والقوة والضءف فى السبب متفاضل » 
فأقواه ماکان لفظياً ثم أقوى الافظی ماکان سا کنا أو متصلا وأقوى السا كن 
ماکان لازما » وأضعفه ماکان عارضا . وقد يتفاضل عند بعضهم لزوماوعروضا 
فأقواه ماکان مدغماکا تقدم ویتلو السا کن العارض ماکان منفصلا وینلوه 
ماتقدم الممز فيه على حرف المد وهو أضعفها. ولا قلنا الفظی أقوى 
من المعنوى لإجماعهم عليه وكان الساكن آقری من الممز لان المد فيه يقوم 
مقام الحركة فلا يتمكن من النطق بالساكن صقه إلا بالمد ولذلك اتفق الجهور 
على مده قدراً واحداً وكان أقوى من المتصل إذلك وكان المتصل أقوى من 
المنفصل لإجماءهم على مده وإن اختفلوا فى قدره ولاختلافهم فى مد النفصل 
وقصره وكان النفصل أقوى مما تقدم فيه الممز لإجماع من اختلف فى المد بعد 
الهمز على مد المنفصل » فى اجتمع الشرط والسبب مع اللزوم والقوة لزم المد 
ووجب(جاعا. ومتى تخلف أحدهما أواجتمعا ضعيفين أو غير الشرط آوعرض 
ول يقو السبب امتنع المد إجماما. ومتی ضعف أحدهما أو عرض السبب أو غير 
جاز المد وعدمه على خلاف بينهم فى ذلك کا سيأتى مفصلا ومى اجتمع سببان 
عمل بأقواهما وألخى أضعفهماإجماعا وهذا معى قول الجعبرى : إن القوى ینسخ 
حم الضعيف ويتخرج على هذه القواعد مسائل ل[ الأول ) لايحوز مد نحو 
(خلوا إلى» وابی آدم)کا تقدم وذلك لضعف الشرط باختلاف حركة ماقبله 
والسبب بالانفصال و بجوز مد نحو (سوءة ٠‏ وهیة ) لورش من طريق الازرق 
کا تقدم لقوة السبب بالاتصال ا جوز مد :.عين وهذين فى الحالين وعو : 
الموت » و الیل :وقفا لقوة السبب بالسکون (الثانية) لابجوز الما فى وتف 
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حمزة وهشام على نحو ( وتذوقوا السوء. وحتى تفىء)حالة النقل إن وقف 
بالسكون لتغير حرف المد بنقل حركة الهمزة إليه ولا يقال إنه إذ ذاك حرف 
مد قبل همز مغير . لآن الهمز لما زال حرك حرف المد ثم سكن حرف المد 
للوقف . وأما قول السخاوى و تقف على (المسىء) بإلقاء حركة الممزة على الياء 
وحذف الهمزة ثم تسكن الباء للوقف ولايسقط الد لآن الياءوإن زال سکونبا 
ققد عاد الما فان أراد المد الذى كان قل النقل وهو الزيادة على المد الطبیعی 
فليس مد لانه لاخلاف فى إسقاطه وان أراد المد الذى هو الصفة 
اللازمة قد عاد إلى الياء بعد أن لم يكن حالة حركما بالنقل فسل لانه يصير 
مثل (هو وهی) فى الوقف من نحو قوله : (وهو بکل» وهی تجری) وكذا قوله 
فى (ليسوؤا) واه أعلم (الثالثة) لابجوز عن ورش من طريق الازرق مد 
نحو (أألد؛ أأمنتم من. وجاءأجلهم . والسماء إلى . وأولياء أولئك) حالة إبدال 
الحمزة الثانية حرف مدکا جوز له مد نحو (آمنواء وإيمان) وأوق لعروض 
حرف المد بالابدال وضعف السبب لتقدمه على الشرط وقيل للتکافو وذلك 
أن إبداله على غير الاصل م حيث إنه على غير قباس والمد أيضا غير 
الاصل فکاناً القصر الذى هو الاصل البدل الذى هو غير الأصل فلم يمد 
ورد على هذا طرداً خو (ملجأ) فان إبدال ألفه على الأصل وقصره إجماع 
ورد عليه عکساً نحو ( أأنذرتهم وجاء أمرنا ) فان (بدال ألفه على غير 
الاصل ومده إجماع فالاولى أن يقال إن منع مده من ضعف سببه ليدخل 
نحو ( ملجأ) لضعف السبب و مخرج نحو : (أأنذرتهم ) لقوته . واختلف فى 
نحو (أأتم وأينا وأأننزل) فى مذهب من أدخل بين الهمزتين ألفاً من الالف 
فما مفخمة جىء بها للفصل بين الحمزتين لثقل اجعاعهما» فذهب بعضهم إلى 
الاعتداد ما لقوة سببية الهمز ووقوعه بعد حرف المد من كلية فصار من 
باب المتصل وان كانت عارضة کا اعتد مها من أبدل ومد لسبية السكون 
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وهذا مذهب جاعة مهم أبو عبد الله بن شرح نص عليه فى الكافى فقال 
فى باب المد فإن قيل إن هشاما إذا استفهم وأدخل بين الهمزتين ألفا يمد 
الالف الى بعد الحدزة قبل نما بمد من أجل الممزة الثانية فهو ( كخاتفين ) 
وعوه (وقل) فى باب الممزتين من كللة . إن قالون وأبا عبرو وهشاما 
یدخلون بيْهما آلفا فیمدون وهو ظاهر کلام التيسير فى مسألة (هااتم) 
حيث قال ومن جعلها یمی الهاء مبدلة وكان من يفصل بالالف زاد فى 
التمكين سسواء حقق الممزة أو لينها وصرح بذلك فى جامع البيان کا سيأ 
ميئاً عند ذكرها فى باب الممز المفرد إن شاء اله وقال الاستاذ الحقق أبو مد 
عبد الواحد بن مد بن آنی السداد المالق فشرح التيسير من باب الحمزتين من 
كلمة عند قوله وقالون وهشام وأبوعمر و یدخلونبا أى الآلف قال فعلى هذایلزم 
المد بين الحققة والملينة الا أن مد هشام أطول ومد السومى أقصر ومدةالون 
والدورى أوسط وكله من قبيل المد المتصل لإقلت) إنما جعل مد السومی 
أقصر لانه يذهب إلى ظاه ركلام التيسير من جعل مرانب التصل خمسة والدنيا 
منهالمن قصر المنفصل کا قدمنا وزيادة المد قرأت من طريق الكافى فى ذل ك كله 

واه تعالى أعلم . 
وذهب الجهور إلى عدم الاعتداد جذه الالف لعرضها ولضعف سبية 
الهمز عند السكون وهو مذهب المراقبین كافة وجمهور المصريين والشاميين 
والمغاربة وعامة أهل الآداء وحک بعضهم الاجاع على ذلك قال الاستاذ 
أبو بكر بنمه رات فا حکاه عنه أبو الفخ رحامدين حسنويهالجاجانى فى كتابه 
حلية القراء عند ذكره أقسام المدأمامدالحجز ف مثل قول (أآنذرتهم وأو نفک 
وأ إذا) وأشباه ذلك قال وإنما سعى مد الحجز لانه أدخل بين الهمزتين حاجزً 
وذلك أن العرب تستثقل المع بين الهمزتين فتدخل بينهما مدة تكون حاجزة 
بینهما ومبعدة لاحداهما عن الأاخرى قال ومقداره ألف تامة بالاجاع لان 
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الحجز يحصل بهذا القدر ولا حاجة إلى الز يادة انتهى وهو الذى يظهرمن جهة 
النظر لان المد إئما جىء به زيادة على حرف المد الثابت بان له وخوفاً من 
سقوطه شفائه واستعانة على النطق بامز بعده لصءو بته و إنما جىء .ذه ال لف 
زائدة بين ام تين فصلا بينهما واستعانة على الاتيان بالثانية فزيادتهاهنا كز يادة 
المد فى حرف المد ثم فلا يحتاج إلى زيادة أخرى وهذا هو الآولى بالقياس 
والآداء وال تعالى أعلى . 

(الرابعة) يجوز المد وعدمه لعروض السبب ويقوى بحسب قو ته و يضعف 
بحسب ضعفه فالمد فى نحو : نستعين » و رمنون وقفاً عند من اعتد بسکونه أقوى 
منه ف نحو (إيذن» وأو من) ابتداء عند من اعتد بهمزه لضعف سبب تقدم الهمز 
عن سكون الوقف ولذلك كان الاصح إجراء الثلاثة فى الاول دون ان کا 
تقدم ومن م جرت الثلاثة له ولغيره فى الوقف على ( إبت) حالة الابتداء لقوة 
سیب السكون على سبب الهم المتقدم وا أعلى . 

(الخامسة) جوز المد وعدمه إذا غير سبب المد عن صفته الى منأ جلها 
كان المد سواء كان السبب همزاً أوسكوناً وسواء كان تغبر اممز بين بن أو 
بالإبدال أوبالتقل أو بالحذف کا سیأنی ف الهمزتين من کلتین ووقف حرة 
وهشام وقراءة أبى جعفر وغير ذلك فالمد لعسدم الاعتداد بالعارض الذى آل 
اليه لفظ واستصحاب حاله فيا كان أو لاوتنز بل السببالمغي ركالثابت والمعدوم 
كالملفوظ والقصر اعتداداً ما ءرض له من التغير والاءتبار »ا صار اليه 
اللفظ والمذهبان قويان والنظران حبحان مشهوران معمول ما نصا وأداء 
قرأت ہما جميعاً والاول أرجح عند جماعة من الائمة كأبى عروالدانی وان 
شريح وأبى العز القلانسی والشاطى وغيرم وحجتهم أن من مدعامل الاصل 
ومن قصر عامل اللفظ ومعاملة الأصل أوجه وأقيس وهذا اختيار الجعبرى 
والتحقيقفىذلك أن يقال [نالآولى فا ذهب بالتغير اعتباطاً هو الثانى وفيا تى 


قواعد مهمة فى المد وموم 


له ثر يدل عليههو الا ول ترجیحا للمو جود عل المعدوم فقد حکی أبو بكرالداجوق 
عن أخمد بن جبيرعن أصمابه عن نافع فى الم تين المتفقتين تحو (السما أنتقع) قال 
يهمزون ولا يطولون(السماء) ولا .همزوما وهذا نص منه على القصر من أجل 
الحذفوهوعين ماقلناه وال أعل » وما يدل على صمة ماذ كر ناه ترجيح المد على 
القصر لا یی جعفر فىقراءته(إسرايبل) ونحوه بالتلبينلوجود أم, الهمزة ومنع المد 
فى (شرکای) ونحوه فى رواية من حذف الممز عن البزى إذهاب آشمزه 
۱ وقد يعارض استصحاب الحكم مانع آخر فيتر جح الاعتداد بالعارض أو 
يمتنع النة ولذلك يستئنى جماعة من ۸ يعتد بالعارض لورش من طربق الازرق 
(1لآن) ف‌موضعی يونس لعارض غلبة التخفیف بالنقل ولذلك خص نافع نلها 
من أجل توالی الحمزات فأشبيت اللازم وقیل لثقل امع بين المدين فلم يعتد 
بالثانية حصول الثقل بها واستثنى ابمهور منم (عاداً الآولى ) لغلبة التغيير 
وتنزيله بالادغام منزلة اللازم وأجمعوا على استثناء (بواخذ) للزوم البدل ولذلك 
بر فى الابتداء بنحو ( الإمان » لول »ان ) سوى القصرلغلبة الاعتداد 
بالمارضکا قدمنا ( تنبيه ) لا مجوز هذه القاعدة إلا المد على استصحاب الحم 
أو القصر عل الاعتداد بالعارض ولا جوز التوسط إلا برواية ولا نعابها 
والفرق بين عروض الوجب و تغييره واضح ب ی ف التنبيه العاشر والله أعل 
ويتخرج على ما قلناه فروع (ر الأول ) إذا قری لاي عمرو ومن وافقه على 
عو (هؤلاء إن كتتم صادقين) بحذف [ حدی الحمزتين فى وجه قصر المنفصل 
وقدر حذف الآولى فبا على مذهب الجهور فالقصر فبا لانفصاله مع و جهی 
المد والقصر فى (أولاء إن کنم) لعروض الحذف وللاعتدادبالعارض فإذا قری 
ف‌وجه مدالنفصل‌فالدفی (ها) مع المد فى( أولاء إن) وجها واحداً ولا جوز 
الد فى (ها ) مع قصر ( أولاء إن ) لان (أولاء) لا مخلو من أن يقدر متصلا أو 
منفصلا فان قدر منفصلا مد مع مد (ها) أو قصر مع قصرها : وإن قدر متصلا 


۳۹ قواعد مهمة فى الد 

مد مع قصر (ها) فلا وجه حينشة لمد (ها) التفق على انفصاله وقصر (أولاء) 
الختلف فى اتصاله ويكون جميع ما فا ثلاثة أوجه غسب ( الثانى ) إذا قر 
فى هذا ونحوه لقالون ومن وافقه بنسهيل الأول فالاربعة الاوجه المذكورة 
جائزة فع قصر (ها) المد . والقصر ف (أولاء) ومع مد (ها) كذلك استصحاباً 
لاصل أو اعتداداً بالعارض إلا أن المد ف (ها) مع القصر فى (أولاء) يضف 
باعتبار أن سبب الاتصال ولو تغير أقوى من الانفصال لاجماع من رأى قصر 
التفصل على جواز مد المتصل وان غير سبيه دون العکس وال أعلم (الثالك) 
إذا قرئ (هاتم هؤلاء) لآبى عرو وقالون وقدر أن (ها) فى(هاتم) تیه فن 
مد المنفصل عنهما جاز له فى هام وجهان لتغير الهمز ومن قصره فلا جوز له 
إلاالقصر فما ولا جوز مد(ها) من هاتم وقصر (ها) من(هؤلا) إذ لاو جه له 
وال عم . وسيأق ذلك لإ الرابع ) إذا قری لجزة وهشام فى أحد وجهيه نحو: 
(ثم السفهاء» ومن السماء) وقفاً فى وجه الروم جاز المدوالقصرعل القاعدة وإذا 
قر بالبدل وقدر حذف المدل فالد على المرجوح والقصر على الارجح من 
أجل الذف وتظهر فائدة هذا ا لاف فى نحو (مولاء) إذا وقف عليها بالروم 
لخ+زة وسهات الممزة الا ولى لتوسطها بعد الا لف جاز فى الألفین المد والقصر 
ا و الحمزتين بعد حرف المد ولا جوز مد أحدهما وقصر الآخر من أجل 
التر کیب وان وقف بالبدل وقدرالحذف کا تقدم جاز ف الف (ها) الوجهان 
مع قصر الف (أولاء) على الارجح لبقاء أر التغير فى الأ ولى وذهابه فى الثانية 
۱ وجاز مدهما و قصرهما کا جاز فى وجه الروم على وجه التفرقة بين ما بق آره 
وذهب وال تعالى أعل شا بيان ذلك بحقه فى باب و قف حمزة وهشام 
عل الحمز ( الخامس) او وقف على زكريالحشام فى وجه التخفيف جاز حالة 
البدل الد والقصر جربا على القاعدة فلو وقف عليه جزة لم يحر له سوى القصر 
اروم افیف لغة و لذلك ل ر لورش ف نحو (ترى) سوى القصر ل :س ) 


تو اعدمهمة فى المد ۳۹۷ 


سسس 


لا تلع بعموم القاعدة المذكورة اجراء المد والقصر فى حرف الد بعد الممر 
الغير فى مذ هب ورش‌من طريق الأزرق بل القصر ظاهر عبارة صاحب 
العنوان وااسکامل والتلخیص والوجيز ولذلك ل يستئن أحد منهم ما أجمع عل 
استثنائه من ذلك نحو (يؤاخذ) ولا ما اختلف فيه من( آلآن؛ وعاداً الاولی) 
ولا مثل أحد منهم بثىء من المغير ولا تعرضواله ولم ينصوا إلا على الحدر 
امحقق ولا مثلوا إلا بهکا تقدم وهذا صرح أوكالصريخ فى الاءتداد بالعارض 
وله وجه قوى وهو ضعف سبب المد بالتقدم وضعفه بالتخير و تظهر فائدة 
الحلاف فى ذلك فى نو (ممر يقول آمنا بالله وباليوم الآخر) فن لم يعتد 
بالعارض فى (الآخر) ساوى بين آمنا وبين الآخر مدأ وتوسطاً وقصراومن 
اعتد به مدا توسط فى (آمنا) وقصر ق الاخر . ولكن العمل على عدم 
الاعتداد بالعارض ف البابكله سوى ما استثى من ذلك فا تقدم وبه قرأت 
وبه آخذ ولاأمنع الاعتداد بالعارض خصوصا من طرق من ذكرت وای أعل 

(السابع) (آلان ) فى موضعی و نس إذا قری انانم وأبى جمفر وجه إيدال 
همزة الوصل ألفاً ونةلحركةالحمرة بعداللام إلها جاز لا فىهذه الا لف المبدلة 
المد اعتبار امتصحاب حع المد للسا أن والقصر باعتار الاعتداد بالعاردض 
على القاعدة المذ گورة . فان وقف لما علیبا جاز مع کل واحد من هسذین 
الوجهين فى الالف الى بعد اللام ما جوز لکون الوتف وهو المد والتوسط 
والقصر وهذه الثلائة جوز أيضا ممزة فى حال وقفه بالنقل . وأماورش من 
طريق لا زرقفله ‏ آخر من حیث و قوع کل من الالفين بعد الحم إلاأن الممزة 
الاو محققة و الثانية مغيرة بالنقل . وقد اختلف ف إبدال همزة الوصل الى 
قشأت عنبا الآلف ال رل وفىتسهيلها بين بين فنبم من رأى إبدالها لازماومنهع 
من‌رآه جا ومنهم من رأى تهيلها لازما ومنهم من رآه جانا وسیأ ق تحقيقه 
فى باب الممزتين من كلبة فعل التول بازوم البدل بلتحق يباب المد الواقع بعد 
همز و یصیر حکنها حك ( آمن) فيجرى فما للأزرق الد والتوسط والقصر وعل 


۳۰۸ قواعد مهمة فى المد 

لول الا خر بجواز البدل يلتحق باب ( آنذرمم » وآ لد) الأزرق عن ورش 
فیجری فا حك الاعتداد بالعارض فیقصر مشل ( أألد) وعدم الاعتداد به 
فیمد ( کآنذرجم) ولا یکون من باب( آمن) وشبه فلذلك لامجری‌فیها على هذا 
التقدير توسط .و ظهر فائدة هذين التقدبرن فى الآلف الاخری فإذا فری بالد 
فى الآولى جاز ف الثانية ثلاثة وهی الد والتوسط والقصر فالد على تقدير عدم 
الاعتداد بالعارض فبا وعلى تقديرازوم البدل ف الآ وی وعلى تقدير جوازه فبا 
إن لم يعتد بالعارض . وهذا ف التبصرة لمكى وف الشاطبية ويحتمل لصاحب 
التجر بد والتوسط ف الثانية مع مد الآولى جذین التقديرين المذ كورين وهو 
فى التيسير والشاطبية والقصر ف الثانية مع مد الأولى وعلى تقدير الاعتداد 
بالعارض ف الثانية وعلى تقدير ازوم البدل فى الاولى ولا بحسن أن يكون 
على تقدير عدم الاعتداد بالعارض فيها لتصادم المذهبين» وهذا الوجهفالمداية 
والكافى وف الشاطبية أيضا و تمل اصاحب تلخیص العبارات والتجريد 
والوجيز . وإذا قرىئ بالتوسط ف الآولى جاز فى الثانية وجهان وهما التوسط 
والقصر وعتنع المد فها من أجل التركيب فتوسط الا ولی على تقدير لزوم‌البدل 
وتوسط الثانية على تقدير عدم الاعتداد بالعارض فما وهذا الو جه طريق 
ی القاسم خلف بن خاقان وهو أيضا فى التيسير ويخرج من الشاطبية . ويظهر 
من تلخيص العبارات والوجيز وقصر الدانية على تقدير الاعتداد بالعارض فا 
وعلى تقدير ازوم البدل ف الآ ولى وهو فى جامع اابيارن وبخرج من الشاطبية 
وحتمل من تاخيص ابن بليمة والوجيز . وإذا قرىئ بقصر الآ ولى جاز فى الثانية 
القصر ليس إلا لان قصر الاو إما أن يكون على تقدير لزوم البدل فيكون . 
على مذهب منز لم بر المد بعد الهمز كطاهر بن غلبون. فعدم جوازه فى الثانية من 
باب أولى و [ما أن يكو نعل تقدير جواز البدل, الاعتداد معه بالعارض کظاهر 
ماخرج من الشاطبية فینتذ یکون الاعتداد بالعارض فى الثانية أولى وأحرى 


۱ قواعد .همة فى المد ۳0۹ 
فیمتنم إذآ مع قصر الا وی مد الثانية وتوسطها ذذ حرير هذه المسألة يجميع 
أوجهها وطرقها وتقدیراماوما جوز وماعتنع فلست تراه فى غیر ماذ کرت لك . 
ول فا [ملاء قديم | أبلغ فيه هذا التحقيق ولغيرى عليها أيضا كلام مفرد بها 
فلا يعول على خلاف ماذ کرت هنا (والی أحق أن يتبع ) وقد نظمت‌هذهالستة 
الاو جه الی لاوز غيرها على مذهب من أبدل فقلت : 

للأزرق فى الآن ستة أو جه علىوجهإبدال/دىوصله بجحرى 

فد وثلك انیا ثم وسطن به وبقصر ثم بالةصر هم قصر 

وقولى لدی وصله قيد ليعم أن وقفه ليس كذلك فان هذه الاو جه 
الثلاثة الممتنعة حالة الوصل تجوز لكل من نقل فى حالة الوقف کا تقدم وقولى 
على وجه إبدال ليعل أن هذه الستة لاتكون إلا على وجه [بدال همزة الوصل 
ألفا . آما على وجه تسهيلها فيظهر ما ثلاثة أوجه فالالف الثانية (المد) وهو 
ظاهر كلام الشاطى وكلام المذلى . ويحتمله كتاب العنوان ( والتوسط) 
طريق آبى الفتح فارس وهو فى التيسير وظاهر کلام الشاطى أيضأ (والقصر) 
وهر غريب فى طريق الاازرق لان أباالحسن طاهر بن غلبون وابن بليمة اللذين 
رویا عنه القصر فى باب آمن مذهبهما فىهمزة الوصل الإبدال لا التسبيل ولكنه 
ظاهر من کلام الشاطى مخرج من اختياره ويحتمل احهالا قويا من العنوان ؛ 
ذم هو طريق الأأصهانى عن ورش وهو أيضاً لقالون وأفىجعفر اه تعالى أ عل 

(الثامن) إذ فری (الم )» بالوصل جاز لكل من القراء فىالياء من (ميم) ال 
والقصر باعتبار استصحاب حك المد والاعتداد بالعارض على القاعدة المذكورة 
وكذلك جوز لورش ومن و افقه عن‌النقلق الم . أحسب) الوجهانالمذكوران 
بالقاعدة المذكورة . ومز .فص على “رك المد [سماعيل بن عبدالله النخاس ومد 
ان عمر بن خیرون القیروانی عن أصناءهما عن ورش . وقال الحافظ أبو عمرو 
بؤراى والوججهانجيدان ٠‏ ومن نص عل الوجهين أيضاً اب عد مکی وأبوالعياس 


۳۹۰ قراعد مهمة فى المد 
ااهدوی . وقال الاستاذ آبو الحسن طاهر بن غلبون ف التذكرة : وکلا القولین 

تین عار الكل مد قرأت فيهما وبه آخذلاقلت) إنما رجحالقصر من أجل 
أن السا كن ذهب بالحركة. وأما قول أى عبد الله الفامی ولوأخذ بالتوسط فى ٠‏ 
ذلك مراعاة لجانى الفظ واحسک لكان وجهآ فإنه تفقه وقياس لايساعده نقل 
وسيأنى علة منعه والفرق ف التنبيه العاشر قربا والله أعل 

(التاسم) إذا قری لورش بإبدال الحمزة الثانية من التفقتین من كلتين 
حرف مد وحرك ما بعد الحرف البدل بحركة عارضة وصلا إما لالتقاء 
السا كنين نحو (لسان كأحد من النساء إن اتقيتن) أو بإلقاء الحركة نحو ( على 
البغا إن أردن» وللنى إن أراد) جاز القصر إن اعتد بحركة الثانى فيصير مثل 
(ف السا إله) ٠‏ وجاز المد إن لم يعتد با فيصير مثل (هؤلاء ان كتتم ) 
وذلك عل القاعدة المذكورة 

(الماشر) تقدم التلبيه على أنه لا جوز التوسط فيا تغير سبب المد فيه 
على القاعدة للدكورة وجوز فيا تغير سبب القصر نحو (نستعين). فى الوقف 
و إن كان کل مما على الاعتداد بالعارض فهما وعدمه . والفرق بیهما أن المد 
فى الآول هو الاصل ثم عرض التغير فى السبب . والاصل أن لايعتد بالعارض 
فد على الأصل وحيث اعتد بالعارض قصر إذاكان القصر ضداً للمد . و القصر 
لايتفاوت. وأما القصر ف الثانى فإنه هو الاصل عدماً للاعتداد بالعارض فهو 
كالمد فى الأول ۰ م عرض سبب المد » وحيث اعتد بالعارض مد و إن کان ضداً 
لقصر إلا أنه يتفاوت طولا و توسطاً فأمكن التفاوت فيه واطردت فى ذلك 


الماعدة وان أعل 


(المسألة السادسة) ف العمل بأقوى السيين و فه فروع 
(الاول) إذا قری نحو قوله: (لا له إلا الله) و (لا [ کراء فى الدين و (لا 
[ثم عليه) » خمرة فى مذهب من روى المد للمبالغة عنه فإنه جتمع فى ذلك السبب 


قواعد مهمة فى المد ۳۹۱ 
< االفظی والمعنوى. واللفظى آقوی کا تقدم » فيمد له فيه مدأ .شبعاءلى أصله فى 
المد لأجل الحمزةكا بمد (بما أنزل) ویلفی المعندى فلا يقرأ فيه بالتوسط له 
كا لايقرأ (لاريب فيه) و (لا جرم ) و (لاعرج) ؛ وشیه (مالا للا نوی 
وإلغاء للا ضعف ۱ 

([الثانى) إذاوقف على نحو (يشاء) و (تنىء) و(السوء) بالسكوذلا جوز فيه 
القصرعن أحد وإنكان سا كنا للوقف وكذا لاجوز التوسط و تفا لمن مذهبه 
الاشباع وصلا بل جوز عكسه وهو الإشباع.وقفا لمن مذهبه التوسط وصلا 
[عبالا السبب الاصلى دون السبب العارض ؛ ذلو وتف القاری ای عمرو 
مثلا على (السماء) بالسکون فإ ل يعتد بالعار ضكان مثله فى حالة الوصل 
ويكون كن وقف له على (الكتاب» والحساب) بالقصر حالة السكون وإن 
اعتد بالعارض زيد فى ذلك إلى الإشباع ویکون كن وتف بزيادة المد فى 
الكتاب والحساب ؛ ولو وتف »ثلا عليه لورش لم بحر له غير الاشباع ولا 

يجوز ه مادون ذلك من توسط أوقصر ول يكن ذلك من سکون الوقف لان 
سبب المد لم يتغير ولم يعرض حالة الوقف بل ازداد قوة إلى قو ته بسكون الوتف 
ول جز لورش من طريق الازرق فى الوقف على شىء الا المد والتوسط و يمتنع ۱ 
له القصر وجوز لذبره کا تقدم والله آل 

( الثالك ) إذا وقف لو رش من طريق الازرق على و( يستهرئون» 

ومتكثين. والمآب) فن روى عنه الما وصلا وق فكذلك سواء اعتد بالعارض 
آول يعتد ومن روى التوسط وصلا وتف به إن لم يعتد بالعارض : و بالمدإن 
اعتد بدي تقدم : ومن روی القصر كأبى الحسن بن غلبون وأبى على الجسن 
ابن بليمة وقف كذلك [ذا لم يعتد بالعارض وبالتوط آوالاشباع اف 
أعتد به وتقدم . 


(ارابم) إذا فری له أيضا عو ( رأى أندهم . وجاژا بام . والسوءى 


۳۹۲ باب فى الحمز تين اجتمعتین من کلمة 
أن کذیوا) وصلا مد وجها واحداً مشبها عملا بأقوى السیبین وهو الدلاجل 
الممز بعد حرف المد فى (أيديهم ۰ وأبام .وآن کذبوا) فان وقف على ( رأى 
وجاؤا . والسوءى ) جازت الثلاثة الأأوجه بسب تقدم الهم على حرف المد 
وذهاب سببية الهمز بعده و کذاك لاجوز لهف عو ( برآء. وآمينالبيت ) الا 
الاشباع وجهاً واحداً فى الحالين تغليباً لأقوى السبین وهو الحمز والسکون 
بعد حرف المد وألغى الاضعف وهو تقدم الهمز عليه . 
(اماس) إذا وقف على الشدد بالسكون نو ( صواف . ودواب . 
وتبشرون) عند من شدد النون . وکذلك (اللذان : واللذن ٠‏ وهاتين ) فقتضی 
اطلاقهم لافرق فى قدر هذا المد وقفاً ووصلا ولو قيل بز بادته فى الوقف على 
قدره فى الوصل لم يكن بعيداً فقد قال كثير منهم بز يادة ماشدد على غير الشدد 
وزادوا مد (لام) من( الم ) علىمد (مي) من أجل التددید فهذا أولى لاجتماع 
ثلاثة سوا کر . وقد ذهب الدانى إلى الوقف بالتخفيف فى هذا النوع 
من أجل اجتماع هذه السوا كن مالم يكن أحدها ألفاً . وفرق بين الالف 
وغیرها وهو ما ل يقل به أحد غيره وسيأنى ذكر ذلك فى موضعه فى آخر 
ياب الوقف ۱ 
باب ف الهمزتين اجتمعتین من کلمة 
وتات الآولى منهما همزة زائدة للاستفهام ولغيره ولا تکون إلا متحرکه 
" ولا تکون همزة الاستفهام إلا مفتوحة . وتأنى الثانية منها متحركة وساكنة ` 
فالمنحركةهمزة قطع » وهمزة وصل. فأما همزة القطع المتحركة بعدهمزة الاستفهام 
فتأق على ثلاثة أقسام : مفتوحة ؛ و مکسورة» ومضمومة . فالمفتوحة على ضربين 
ضرب اتفقوا على قراءنه بالاستفهام » وضرب اختلفوا فيه . فالضرب الأول 
التفق عليه يأتى بعده ساکن ومتحرك . فالسا کن یکون حيحاً وحرف مد . 


باب قی‌آطمز تين امجتمعدین من کل2 ۳۳ 


آماالذی بعد سا كن نیح من التفق عليه فهو عشرکلم فى ثمانية عشر موضعا 
وهی (أأنذرتهم) فى البقرة ویس (وأأتتم ) فالبقرةوالفرقان . وأربعة مواضع 
ف الواقعة . وموضع ف النازعات و(أأسلءتم) فى آلعمرانو (أأقررتم )نيا أيضا. 
و(أأنت) ف المائدة والانبياء و(أأرباب) فى يوسف و(أأسجد)فى الإسراء . 
و(أأشكر) ف القل (وأأتخذ ) فى يس ( وأأشفقتم)ف الجادلة . فاختلفوافى تخفف 
الثانية مئهما وتعقیقها و ادخال الف بينهما . فسملها بين الممزة والآلف ابن كثير 
وأبوععرووأبوجعفروقالون ورويسوالاصهاىعنو رش واختلفعنالازرق 
عنه وعن‌هشام . أما الأزرق فأ بدلا عنه ألفا خالصة صاحب التيسير وابنسفيان 
والمهدوى ومکی وان الفحام وابن الباذش وغبر . قال الدانى وهو قول عامة 
المصربينعنه. وسهلها عنهبين بينصاحب العنوان وشيخهالطرسومى وأبوالحسن 
طاهر بن غلبون وأبو على الحسن بن بليمة وأبو على الاهوازی وغيرثم . وذكر 
الوجهين جميعا انشري والشاطى والصفراوىوغيرثم ۰ فعلىقولرواة البدليمد 
مشبعا لالتقاء الساکنی ن کا تقدم . وأما هشام فروى عنه الوا من طريق ابن 
عبدان تسهياها بين بين وهو الذى ف التيسير والکاق و العنوان والجتى والقاصد 
والاعلان وتلخيص العبارات وروضة المعدل وكفاية ألى العز من الطريق 
المذكورة وهو أيضا عن الملواتى منغير الطريق المذكورة فى التبصرة والهادى 
والحداية والإرشاد والتذكرة لابن غلبون و الستنیر والهج وغاية ی العلاء 
والتجريد من قراءته على عبد الباق وهو رواية الا خفش عن هشام . وروی 
الخلوانى عنه أيضا من طريق أنى عبدالله الجال تحقيقها وهو الذى فى تلخيص 
أنى معشر وروطة أنى على البغدادى والتجر يد وسبعة ابن بجاهد وكذلك روى 
الداجونى من مشهور طرقه عن أصحابه عن هشام وهی رواية إبراهيم بن عباد 
عن هشام وبذاك قرأ الباقون وم الكوفيون وروح وابن ذكوان إلا أن 
الصورى من جميع طرقه عنه سهل الثانية من (أأسجد) فى الإسراء .ول يذكر 


۳۹6 باب فى الحمزتين المجتمعتين هن كلبة 


فى ذلك الیج وانفرد فى التجرید بتسبيلها مشام بکاله أى من طریق اللوانی 
والداجونى و بتحقيقها لابن ذکوان بکاله أى من طریق الاخفش والصوری 
تفالف سار المؤلفين ووافقه فى الروضة عن شام وهو من طريق الداجوی 
وانفرد هبة الله اللفسر عن الداجونی بتسهیل (أأنذرتهم)فى الموضعين وانفرد 
اذل عن ابن عبدان بتحقیق البابكله . والله أعلم . وفصل بين الهمزتين بألف 
أبو رو وأبو جعفر وقالون . واختلف عن هشام فروى عنه الماوانى من 
جميع طرقه الفصل كذلك . وروی الداجونى عن آحابه عنه بغير فصل و بذلك. 
قرأ الباقون من حةق الثانية أو سهاها . وانفرد هبة الله الفسر عن الداجوق 
عن هشام بالفصل كرواية الحاوانى عنه ٠‏ وانفرد به الداجوتى عن هشام فى د 
(أأسجد) وكذلك انفرد به أبو الطيب بن‌غلیون والخزاعى عن الأزرق عن 
ورش قال ابن الباذش ۰ ولیس بمعروف (قلت) وأحسبه وهما والله اعل : 
وبق حرف واحد يلحق بهذا اباب فى قراءة أبى جعفر وهو (أأن ذكرتم) - 
فيس یقرژه بفتتح الحمزة الثانية کا سنذكره إن شاء اله تعالى فى موضعه فهو 
على أصله فى النسهيل و[دخال ألف بينهما والله أعل . وأما الذى بعده متحرك 
من المتفق على الاستفهام فيه فهو حرفان أحدهما (أألد) فى هود . والآخر (أأمنم 4 
فى الملك . وقد اختلفوا فى تسهيل الثانية منهما وإبدانها وتحقیقها وإدخال 
الآلف بینپما على أصوهم التقدمة إلا أن رواة الإبدالعن الأزرق عن ورش 
ل يمدوا على الآلف البدلة ولم يزيدوا على ما فيا من المد من أجل عدم السبب 
كا تقدم مبينا فى باب المد . وخالف قنبل فى حرف اللك أصله فأبدل الحمرة 
الأولى مهمأو اوآ لضم راء (النشور) قباها . واختلف عنه فىالحمزة الثانية فسبلها 
عنه ابن بجاهد على أصله وحققها ابن شنبوذ . هذا فى حالة الوصل . وأما إذا 
ابتدأ فإنه يحقق الآولى ويسهل الثانية على أصله والله أعل . وأما الذى بعده 
حرف مدفو ضع‌واحد وهو( أآلهتنا) فی‌الز خرف فا ختلف ف تحقيقالممزةالثانية 


باب ف‌الممز تين اجتمعتین من كللة ۳۹۰ 
منه وفى تسهیلها بين بين فقرأ بتحقیقها الکوفیون وروح ومهلها الباقون وم 

يدخل أحد بیهما ألفا ثلا يصير الفظ فى تقدير أريع آلفات : الأولى همزة 
الاستفهام والثانية الالف الفاصله » والثالثة همزة القطع » والرابعة المبدلة من 
. الهمزة الساكنة» وذلك إفراطف التطویل » وخروجعنكلام العرب . وكذلك 
أم يبد أحد من روى [بدال الثانية فى عو (أأنذرتهم) عن‌الازرق عن ورش بل 
اتفق أصحاب الازرق قاطبة على تسهيلها بين بين لما يلزم من التباس الاستفهام 
بالخير باججماع الالفين وحذف إحداهما . قال ابن الباذش فى الاقناع : ومن 
أخذ لورش ف : أأنذرتهم بالبدل ل يأخذ هنا إلا بين بين (قلت) وكذلك 
لم يذكر الداتى وابن سفيان والهدوی وابن شريح ومى وابن الفحام 
وغيرمم فما سوى بين بين . وذكر الدانى فى غير التيسير أن أبا بكر الاذفوى 
ذكر البدل فپا وفما كان مثاها عن ورش ف كتابه الاستغناء على أصله فى 
نحو (أأنرتهم) ٠‏ وشبهه . قال الاذفوى لم بدها هنا لاجاع ال لف المبدلة 
من همزة القطع مع الالف المبدلة من مزة الرصل ثلا يلتق ساكنان . 
قال ويشبع المد ليدل بذلك أن مخرجها مخرج الاستفهام دون الخبر لرقلت)) 
وهذا ما انفرد به وخالف فيه سائر الناس وهو ضعيف قاساً ورواية 
ومصادم المذهب ورش نفسه » وذلك أنه إذاكان المد من أجل الاستفهام فلم 
راه مجیز الد فى نحو ( آمن الرسول ) ويخرجه بذلك عن الخبر إلى الاستفهام؟ 
والعجب أن بعض شراح الشاءلبية يحيز ذلك ويحيز فيه أيضا الثلاة الاوجه 
التى فى نحو ( أإفكا آلحة) فليت شعرى ماذا یکون‌الفرق بيذهما؟ وكذلك اک 
فى ( أأمنتم) ف الثلاثة کا سيق 

(والضرب الثائى) الختاف فيه بين الاستفهام رالخير بای بعد همزة القطع . 
فيه سا كن یح وحرفی مد ول بقع بعده متحرك . فالذى بعده سا كن کتیج 


أربعة مواضع ‏ آوطا) (أن ۳۳ أحد) فى آل مرا فكايم د مهمز 3 و احدة 


۳۹۹ باب فى الهمزتين الجتعتين من كلمة 

على الخبر إلاابن كثير فإنه قرأه بهمزتين على الاستفهام و هو فى تسهيل الحمزة 
اثثانية على أصله من غير فصل بألف ( ثانها) ( اتجمى وعرن) فى فصلت رواه 
بهمزة واحدة على الخبر قنبل وهشام ورويس باختلاف عم . أما قتبل‌فرواه 
عنه بالخبر ابن بجاهد من طريق صالم بن مد وكذا رواه عن ابن بجاهد طلحة 
ابن مد الشاهد والشذانى والمطوعى وااشنبوذی وان أبى بلال وبكار من 
طريق البروانی وهی رواية ابن شوذب عن قنبل ورواه عنه بهمزتين على 
الاستفهام ابن شنبوذ والسامرى عن!بنمجاهد عنه وال أعل . وأماهشام فرواه 
عنه بالخبر الحلوانى مرن طريق ابن عبدان وهو طريق صاحب التجريد عن 
أبى عبد الله لجال عن الحلوانى وكذا رواه صاحب البیج عن الداجونی عن 
أحابه عنه ورواه عنه بالاستفهام المال عن اللواتى هن جميع طرقه إلا من 
طريق التجريد وكذلك الداجوى إلا من طريق المبيج والله أعل . وأما رويس 
فرواه‌عنه بالخبر أبوبكرالقار منطر بق أبىالطيب البغدادى ورواه عنه بالاستفهام 
منطر يق النخاس و این مق والجوهرى وكذلك قرأ الباقون . وحقق الحمرة 
الثانية منهما حزة والكساق وخلف وأبو بكر وروح . وانفرد هبة الله الفسر 
يذلك عن الداجونی . والباقون من قرأ بالاستفهام بالتسبيل وم على آصولم 
المذكورة من البدل وبينبين وإدخالالالف وعدمه إلا أن ان ذكوان نصله 
جهو ر المغاربة وبءض العراقبین على إدخال الآلف فيها بين الحمزتين . وسيأتى 
تحقيق ذلك فى (أن كان) (ثالثها) (أذهبتم طيباتك) فى سورة الاحقافقرأه 
همزة واحدة على ابر نافع وأبوعمرو والکوفیون والباقون بهمزتين على 
الاستفهام وم ابن كثير وابن عام وأبو جعفر ويعقوب وم على أصولهم 
المذ كورة من التسهيل والتحقيق والفصل وعدمه إلا أن الداجوی عن هشام 
من طريق الپروانی يسهل الثانية ولا يفصل . والفسر يحةق ویفصل.وذ کر 
الحاقظ أبو العلاء فى غايته آن‌الصوری عن ابن ذ كوان خير بين تحقيق امز تبن 


باب فى امز تين جتمعتينمن كلبة ۳۹۷ 
معا بلا فصل وبين تحقیق الا وی وتليين الثانية هم الفصل (رابها) ( أن كان 
ذا مال ) فى سورذ ن . فقرأههمرة واحدة ع الخبر نافع وابن كثير وأبوحرو 
والکسائی وخاف وحفص وترأهالبانون مز تين على الاستفهام وه ابن عامر 
وحمزة وأبو جعفر ويعقوب وأبو بكر . و حقق الحمزتين ماهم حزة وأبو بكر 
وروح وانفر دبذلكافسر عن الداجون على أصله ذلك وف اافصل . وحقق 
الأ ولى وسل الثانية ان عامس وأو جعفرورو یس . وفصل بينهماب الف أبوجعفر 
والحاوانى عن هشام . واختلف ف ذلك عن ابنذ کوان فی‌هذا الو ضع وى حرف 
فصلت فنص له على الفصل فيهما أبو جمد مکی وابن شریع و این سفيان والمهدوى 
وأبو الطيب بن غلبون و غبرم وكذلك ذ کر الحانظ أبو العلاء عناین‌الاخرم 
والصورى ورد ذلك الحافظ آبو مروالدانی فقال فى التيسير ليس ذلك بمستقم 
من طريق النظر ولا ترم من جهة القياس وذلك أن ابن ذ كوان لما لم يفصل 
بهذه ال لف بين الهمزتين فى حال تحق.ةهما عمثقل اجتماعهما عل أن فصله يهابينهما 
فى حال تسهيله إحداهها مع خفة ذلك غير حم فىءذهبه على أن الأخفش قد 
قال فى كتابه عنه بتحقیق الأولی و تسيل الثانية ول يذ كر فصلا فى الموضعين 
فاتضح ماقلناه . قالوهذا من الاشياء اللطيفة الى لا يزه ولايعرف حقائةها الا 
المطاعون عذاهب الا نة الختصون بالفهم الفائق والدراية الكاءلة ای » و بط 
القولف بیان ذلك ف جامعه و قال الاستاذ أبوجعفر بن الباذش ف‌الاقاع : فأماان 
ذکوان نقد اختلف الشروخ فى الاخذ له فکان عنان بن سعيد یمی الدال 
د له بغير فصل كان كثير . قال وكذلك روى تنا أبو القاسم رحمه ار عن 
المنجى عن أبى على البندادی ۰ وكذلك قال يمد بن ابراهيم أبو عبد الله القيس 
يعنى ابن عيسون الآندلسى صاحب ابن اشته قال وه‌ولاء الثلاثة علاء بتأويل 
نصوص من نقدم حفاظ . وكان أبو مد مک بن أنبى طالب بأخذ له بالفصل 
ينهما بألف وعل ذلك أبو الطيب وأصحابه وهو الذى تعطيه نصوص ال 


۳۹۸ باب فى الممزتين الجتمعتين من كلة 
من أهل الا داء ابن مجاهد والنقاش وابن شنبوذ وابن عبد الرزاق وأبى الطیب 
التائب وأیی طاهر بن أبىهائم وابن اشته والشذائ وأبى الفضل النزاعی 
وأنى الحسن الدارقطنى وأ على الاهوازى وجماعة كثيرة من متقدم ومتأخر 
قالوا كلهم مزه و مده (قلت) وليس نص من بةول »مزه ومده يعطى الفصل 
أو يدل عليه . ومن نظر كلام الآثمة متقدمهم ومتأخرم عل أنهم لا بریدون 
بذلك إلا بين بين ليس إلا . فقول الدانى أقرب إلى النص وأصم ف الفياس 
« نعم » قول الحسن بن حبيب صاحب الاخفش آفرب إلى قول مکی وأعحابه 
فانه قال فى کنابه عن ابن ذكوان عن بحي أنه قرأ( أيجمى ) بمدة مطولة کا قال 
ذو الرمة : أان توهمت من خرقاء منزلة » قال فقال ( أان ) مهمزة طويلة انپی . 
فهذا بدل‌عل‌ماقاله مکی ولا منم ما قاله الدانى لان الوزن يقوم مهما . وكلهم 
ينشده بالتسهيل ويستدل له به والوزن لايةوم بالبدل وقد نص على برك الفصل 
لابن ذكوان غير من ذكرت عن هو أعرف بدلائل النصوص كابن شيطا 
وابن سوار وأبى العز وأبى على المالكي وابن الفحام والصقل وغيرم . وقد 
قرأت له بكل من الوجهين . والام فى ذلك قريب والله أعلم . وأما الذى 
بعده حرف مد واختلف فيه استفهاماً وخيراً فكلمة واحدة وقعت فى ثلا 
مواضع وهی ( آآمنتم ) فى الاعراف قوله تعالى ( قال فرعون آآمنتم 6 
وفى طه» والشعراء ( قال أآمنم له ) فقرأ الثلاثة الاخبار : حفص ورويس 
والأصهاى عن ورش : وانفرد بذلك الخزاعى عن الشذانى عن النخاس 
عن الآزرق عن ورش نفالف ساثر الرواة والطرق عن الازرق واختلف عن 
قنبل فى حرف طه فرواه عنه بالاخبار ابن مجاهد . ورواه ابنشنيرذبالاستفهام 
وبذلك قرأ الباقون الثلاثة . وحقق ف الثانية الثلاثة مهم حزة والكساق . 
وخلف وأبو بكر وروح. واختلف عن هشام فرواهاعنه الداجونی من طريق 
الشذانی كذلك بالتحقيق ورواها عنه اللواتىوالداجوتى منطريق زيدبين بين 


باب فى الهمزتين المجتمعتين من كلمة ۳۹۹ 


وبذلك قرأ الباقون وثم:أبو عمرو وأبو جمفر وقالون وورش من طريق 
الأزرق والزى وان ذكوان وأما قنبل فإنه وافقهم على التسبيل فى الشعراء 
وكذلك فى طه من طريق ابن شنبوذ وأبدل بكاله الحمزة الأولى من الاعراف 
بعد ضمه نون فرعون واوا خااصة حالة اوصلکا فعل فى (النشور و أأمتم) 
واختاف عنه ق الهمزة الثانية کذلك فسهلها عنه این مجاهد . وحققها مفتوحة 
ابن شنبوذ فاذا ابتدأ حقق الحمزة الأولى وسل الثانية بين بين من غير خلاف 
وم يدخل أحد بين الهمرتين. فى واحد من الثلائة ألفاما تقدم فى ( أ متنا ) 
وكذلك لم يبدل الثانية ألفا عن الأزرق عن ورشکا تقدم ذلك فى ( أ آلمتنا) 
إذ لافرق ينهما ولذلك لم يذكر ف التيسير لورش سوى التسبيل واجراه 
مجرى قالوف وأبى عبرو وغيرهما من السپلین . وأما ماحکاه فى الامجاز 
وغيره من [بدال الثانية لورش فهو وجه قال به بعض من أبدلها ف (أأنذرهم) 
ونحوه. وليس بسديد لما بيناه فى (أآلهتنا) فيا تقدم إذ لافرق بينهما . ولعل 
ذلك وه من بعضهم حيث رأى بعض الرواة عن ورش يقرق نما بالخبر وظن 
أن ذلك على وجه البدل ثم حذفت إحدى ال لفین وليس كذلك بل هی رواية 
الاصيهانى عن آصحابه عن ورش ورواية أحمد بن صاخ ويونس بن عبد الأعلى 
وأبى الازهی كلهم ع ورش یقرژنا بهمزة واحدةعلى الخبر كفص 
فن کان من هو لاء بروى المد لما بعد الهم مد ذلك فيكون مثل ( أمنواوعملوا ) ۱ 
لاأنه ی وأبدل وحذف والله أعلم . 
فهذا جميع أنواع همزة القطع وأحكامها مفتو حة معهمزة الاستفهام انا 
واختلاناً . 
(وأما الهمرة الکسورة) تتأنى أيضأ متفقا عليه ۳ تا فيه 
فالضرب الأول المتفق عليه سبع كلم فى ثلاثة عشر موضعاً وهى (أينكم) 
فى الإنعام والمل وفصلت ( وأين لنا لاجر ) فى الشعراء ( وأ إله) فى خمسة 
[4؟-ج١]‏ 


۳۷۰ ۱ باب فى الحمز تين المجتعتين من كلبة 
مواضع:النمل (وأينا لتاركوا . وأينك من : وأيفكا) لاباف‌الصافات (وأيذ! 

متا) فى ق ۰ ۱ 
واختلفوا فى تسهيل الثانة مهما وتحقيقها وادعال آلف بینهما فسهلها بين 
بين أى بين ال همزةوالياء نافع وابن كثير وأبوعمرووأبو جعفر ورويسوحققها 
الكوفيون وابن عامر ودوح واختلف عن رويس فى حرف الانعام وعنه 
هشام فى حرف فصلت أما حرف الآنعام وهو (أينكم لتشبدون) فروى أبو 
الطيب عن رويس نحقيقه خلافاً لاصله واص آبو العلاء فغايته على التخيير 
" فيه له بين النسهيل والتحقيق : وأماحرف فصلت وهو (أبنكم لتكفرون) 
قمهورالفاربة عن هشام على التسبيل خلافاً لأصله. ومن نص له على القسبيل 
وجهاً واحداً صاحب التيسير والكافى والمدابة والتبصرة وتاخيص العبارات 
وابنا غلیون وصاحب البيج وصاحب العنوان وکل منروى تسهيلهفصل بألف 
قبله اسياق . وجمهور العراقبين عنه على التحقيق ومن نص عليه وجهاً واحداً 
على أصله ولم یذ کر عنه فيه تسيلا ابنشيطا وابن وار وابن فارس وأبو العز 
وأبوءلى البغدادى وابن الفحام والحانظ أبوالعلاء. ونص عل الحلاف فيه خاصة 
أبو القاسم الشاطى والصفراوى ومن قبلهما الحانظ أبو عمر والدانى فى جامع 
البيان . وفصل بين الحمرتين بألف فى جميع الباب أبوعمرو وأبوجعفر وقالون 
واختلف عن هشام فروى عنه الفصل فى الميع الحلوانى من طريق ابن عبدان 
من طریق‌صاحب التيسير من قراءته على ألى الفتح. ومن طريق ابی العز صاحب 
الكفاية ومن طريق أبى عبدالل, الجال عن الحاوانى وهو الذى فى التجريد عنه 
وهو المشبور عن ال ملوانى عند جمهور العرآقبين كابن سوار وابن فارس وأبى 
عل الإغدادى وابن شيطا وغيرهم . وهی طريق الشذائى عن الداجوی کا هو 
فى المج وغيره وعليه نص الدانى عن الداجونى وبه قطع الحافظ أبوالعلاء من 
طريق الم وان و الداجونی‌و هو أحدالوجهين فی الشاطبية . وروىعنهالقصروهو 
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ترك الفصل فى الباب كله الداجوقى عند جهور العراقیین وغرم كصاحب 
المستنير والتذكار والجامع والروضة والتجريد والكفاية الكبرىوغيرهم وهو 
الصحیح‌من طريق ز يد عنه وهو الذى ف البهج من طريق الال عن الحاواى 
وذهب آخرون عن هشام إلى التفصيل ففصاوا بال لف فسبعة مواضعوتركوا 
الفصل ف الآخر ففصاواما تقدم فى أربعة مواضع وهی (أين لنا) فى الشعراء 
(وأينك» وأيفكا) فى الصافات (وأينكم) فى فصلت وهو الذى فى الحداية 
والحادىوالكافىوالتلخيص والتبصرة والعنوان. وهوالوجه الثانى فى الشاطبية 
وبه قرأ الدانى على أبى الحسن . وسیآنی بقية مانصلوا فيه فى الضرب الثانى . وما 
يلحق بهذا لباب من التفق عليه بالاستفهام قوله تعالى فى العنكبوت (أإنكم 
لتأتون الرجال ) وفى الواقعة (أ إذا متنا) أجمعوا على قراءتهما بالاستفهام وهما 
من المكر ريسيت . وكذلك قوله (أ إن ذكرتم) فى يس . أجمعوا على قراءته 
بالاستفهام إلا أن أبا جعف رق رأ بفتمس الهمزة الثانية فبلحق بضر ب الحمزة المفتوحة 

كا تقدم . والباقون یکسرونبا فياحق عندم هذا الضرب .وم فى هذه الثلاثة 

الا حرفعل أصو لم المذكورة تحقيقاً وتسبلا و فصلا الا أنأععاب التفصيل 

عن هشام يفصاون بين الممزتين فى حرفی العنكبوت والواقعة ولا يفصلون 
فى حرف يس والله أعل 

ل(والضرب الثانی)) الختلف فيه بين الاستفهام والخبر على قسمين : قم 

مفرد تجىء الممزتان فيه وليس بعدهما مثلهما . وقسم مكرر تجىء الهمز تان 

وبعدهما مثلهما . 

فالقسم الاول خمسة أحر ف ( أينكلتأتو ن‌الرجال» أبن لنا للأجراً ) وكلاهما 

. ق الاعراف ( أينك لانت يوسف ) فى يوسف ( أيذا مامت ) فى مرم ( أينا 

لمغرمون ) ف الواقعة اما ( انم لتأتون) فى الاعراف فقرأه جمزة واحدةعل 

الخبر نافع وأبو جعفر وحفض . والباقون بهمزتين على الاستفهام وم على 


۳۷۲ باب فى الحمزتين المجتمعتين من كلمة 
أصولم المذكورة تسبيلا وتحقیقاوفصلا . وأما (أينلنا لأجراً ) فقرأهعلى الخير 
نافع وابن كثير وأبوجعفر وحفص والباقون على الاستفهام » وم على أصو م 
وهما من المواضع السبعة اللاتى يفصل فا عن ال ماوانى عن هشام آصحاب التفصيل. 
وأما (أينك لانت بوسف) فقرأه مبمزة واحدة عل ابر ابن كثير وأبوجعفر 
والباتون مجمزتین على الاستفهام . وم على آصولم . وأما ( أيذا مامت )فاختلف 
فيه عن ابن ذکوان فرواه عله جمزة واحدة على الخبر الصوری من جمیح 
طرقه غير الشذاتىعنه وهو الذى عليه جمهور العرافيين منطريقه . واب نالآخرم 
عن الاخفش عنه من طريق التبصرة والهداية والهادى وتلخيص العبارات 
والكافى وان غلبون وجمهور المغاربة وبه قرأ الدانی على شيخه أبى الفتتحفارس 
وأبى الحسنطاهر . ورواه عنه النقاش عن ال خفش‌عنه مهمزتين عل الاستفهام 
وذلك من جميع طرقه من المغاربة والمصربين والشامیین والعراقبين والشذاق 
عن الصورى عنه وهو الذى ف التجريد والمببج والكامل وغاية ابن مهران . 
والوجهان جبا عنه فى الشاطبية والاعلان وظاهر التيسير . ونص علهما 
فى المفردات وجامع البيان » وبالاستفهام قرأ الدانى على عبد العزيز الفارسى . 
وبذلك قرأ الباقون . وم على أصولم تحقيقاً وتسبيلا وفصلا . وهذا امرف 
تنمة السبعة الى يفصل فها شام من طريق الماواتى أصحاب التفصيل . وأما 
(أينا لمغرمون ) فرواه بهمزتين على الاستفهام أبو بكر . وقرأه الباقون بهمزة 
عل ار 

(والقسم الثاني) وهو الکرر من الاستفهامین حو ( أبذا. أينا) وجلته 
أحد عشر موضعا من تسع سور. فى الرعد ( أيذا كنا ترابا أئنا لنى خلق جديد) 
وفى الاسراء موضمان ( أيذا كنا عظاماً ورفاناء أينا لمبعوثون ) وف المؤمنون 
(آیذا متنا وكنا رابا وعظاما أينا لمبعوثون ) وف الفل ( أيذاكنا ترابا وآباؤنا 
آنا لخر جون) وف العتكبوت ( أينكم لتأتون الفاحشة ماسبقك بها من أحد من 


باب فى الهمزتين الجتمعتان من كابة ۳۷۳ 
العالمين این لتآتون الرجال) وف الم ااسجدة (آیذا للنا فى الارض أينا لنی) 
وف الصافات موضعان الأول ( أيذا متنا وکنانرااً وعظاما أينا لمبعوئون ) 
والثانى ( أيذا متنا وكنا ترابا وعظاما أينا لدینون) وف الواقعة ( أيذا متناوكنا 
ترا وعظاما ينا لمبعوثون ) وف النازعات ( أينا لمردودون فى الحافرة أيذا كنا 
عظاما نخرة) فتصير كم التكرير انين وعشرين حرفا . فاختلفوا فى الإخبار 
ال ول منهما والاستفهام فى الثانى وعكسه والاستفهام فيهما فقرأ ابن عاص 
وأبو جعفر بالاخبار الا ول والاستفهام ف الثانى منموضع الرعد و موضعی 
الاسراء وفى المؤمنون والسجدة والثانى من الصافات وقرأ نافع والكساق 
و یعقوب ف‌هذه المواضع الستة بالاستفهام فى ال ول والاخبار فى الثانى. وقرأ 
الباقون بالاستفهام فهما . وأما موضع الذل فقرأه نافع وأبو جعفر بالإخبار 
فى الأول والاستفهام ف الثانى . وقرأه ابنعامر والكسائى بالاستفهام ف الاول 
والإخبار فى الثانى مع زيادة نون فيه فيقولان (أينالخرجون) وقرأ الباقون 
بالاستفهام فپما وانفرد سبط الخياط فى لهج عن ال.كارزيى عن النخاس عن 
رويس بالاخبار فى الا ول والاستفهام فى الثانى کقراءةنافع وأنى جعفر فالف 
سائر الرواة عن رويس وأما موضع العنكبوت فقرأ نافع وأبو جعفر وابن 
كثير وابنعامر ويعقوب وحفص بالإخبار فى الأول . وقرأ لباتونبالاستفهام 
وثم أبو عبرو وحمزة والكسائى وخلف وأبو بكر . وأجعوا على الاستفهام 
فى الثانى . وأما الموضع ال ول من الصافات فق رأه ابن عام بالاخبار فى الأول 
والاستفهام فى الثانى وقرأه نافع والكسانى وأبو جعفر ويعقوب بالاستفهام 
فى ال ول والاخبار فى الشانى . وقرأه الباقون بالاستفهام فییما وأما موضع 
الواقعة فقرأه آیضاً نافع والكسانى وأبو جعفر ويعقوب بالاستفهام فى الأول 
والاخبار فى الثانى ؛ وقرأهالياقون بالاستفهام فهما فلاخلافعنهم ف الاستفهام 
فى الآول» وأما موضع النازعات فقرأه أبو جمفر بالاخبار فى الأول 


۳۷ باب فى الممزتين الجتمعتين م نكلمة 


والاستفهام ف الثانى . وقرأه نافع وابن عاص والکسانی ویعقوب بالاستفهام. 
فى ال ول والإخبار ف الثانى . وقرأه الباقون بالاستفهام فهما . وكل من استفهم 
فى حرف من هذه الاثنين والعشرينفانه فى ذلك على أصلهمن التحقيق والتسبيل 
وإدخال الآ لف إلا أن أ كثر الطرق عن هشامعلى الفصل بالالف فى هذا الباب 
أعى الاستفهامين وبذلك قطع له صاحب التيسير والشاطبية وسائر المغارية 
وأكثر المشارقة كابن شیطا وان سوار وأ العز والحمدانى وغيرم . وذهب 
آخرون إلى إجراء الخلاف عنه فى ذاكکا هو مذهبه فى سائر هذا الضرب مهم 
الاستاذ أبوجمد سبط الخياط وأبو القاسم الحذلى وأو القاسم الصفراوی وغيرهم 
وهو الظاهر قبا وال أ 

(وأما الهمزة المضمومة) فل تأت إلا بعد همزة الاستفهام . وأنت فى ثلاثة 
مواضع متفق علها. وواحد مختلف فيه فالمواضع التفق عليها فى آل عران 
(قل و نبشک بخير من ذلكم) وف ص (أأنزل عليه الذکر) . وف القمر (أألق 
الذكرعليه) . فسپل المزةالثانية فهانافع و این كثير وآبومروو أبوجعفرورویس 
وحققها الباقرن. وفصل بينهما بألف آبوجعفر؛ واختلف عن أ مرو وقالون ٠‏ 
وهشام» أما أبوعمرو فروی عنه الفصل أ بوعمرو الدانى فى جامع البيان» وقواه 
بالقياس وبنصوص ارواة عنه أبى عرو وأبى شعیب وأبىحمد ون وأبى خلاد 
وأبى الفتح ا موصل و مدین شجاع وغيرهم حیث قالوا عن اليزيدى عن آي عرو 
اه کان همز الاستفهام همزة واحدة عدودة » قالوا ولذلك كان يفعل بكل 
همزتين التقتا فيصيرهما واحدة ويد [حداهما مثل (أيذا) ء و(أإله) » ر(أيكم) 
۳ (آم) وشبهه » قال الدانى فهذا يوجب أن بد إذا دخلت همزة الاستفهام على 
مزة مضمومة إذا لم يستئنوا ذلك وجعلوا المد سائغاً فى الاستفهام كله و اس 
لم يدرجوا شيا من ذلك فى القثيل فالقياس فيه جار والد فيه مطرد انتهى ؛ 
وقد نص على الفصل للدورى عنه من طريق ابن فرح أبو القاسم الصفرارى » 
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وللسومى من طريق ابن حبش وابن سوار وأبوالعر وصاحب التجريد وغير 

واحد والوجهان للسومى أيضاً فى الکاق والتبصرة وقطم به للسومى ابن بليمة 
وأبو العلاء الحافظ » وروی القصر عن أنى عبرو جهور أهل الآداء مون 
العراقبين والمغاربة وغيرهم ولم يذكر فى التيسير غيره . وذكر عنه الوجهين 
جميعأ أبو العباس المهدوى وأبو الکرم الشهرزوری والشاطی والصفراوی 
أيضاء وأما قالون فروى عنه المد من طريقى أنى نشيط وال ماوانی أبوعرو 
الدانىفى جامعه من قراءته على أي الحسن وعن أب نشيط من قراءته على أبىالفتتح 
وقطع به لهف التيسير والشاطبية والحادى وامداية والكافى والتبصرة وتلخيص 
العبارات بلطيف الإشارات » ورواه من ااطريقينعنه صاحب التذكرة وأبوعل 
المالكى وابن سوار والقلانسی وأبو بكر بن مهران وأبو العلاء اممداف 
وامذی و أبوحدسط الخياط فى المج ؛ وأما فى الكفاية فقطع به الحاوانى فقط 
وانمهور من أهل الا داء على الفصل من الطريقين وبه قرأ صاحب التجريد على 
الفارسی وال الكى » وروی عنه القصر من الطريقين أبو القاسم بن الفحام فى 
جر یده من قراءته على عبد الباق بن فارس قال ول يذكر عنه سوى القصرء 
ورواه من طریق أبى نشيط آبومجد سبط الخياط فى كفايته ؛ ورواه من طريق 
الحلوانى الحائظ أبوعمرو فى الجامع وبه قرأ على أبى الفتح فارس بن أححد وكذا 
روىعن قالون القاضى [سماعيل وأحد بن صالح والشحام فا ذكره الدانی ويه 
قطع صاحب العنوان عن قالون يعى من طريق [معاعیل» وأما هشام فالخلاف 
عنه الموا ضعالثلاثة المذكورةعلىثلاثة أو جه : (أحدها) التحقيق مما مدن الثلاثة 
وهذا أحد وجهى التيسيرويه قرأ الد انی على أبى الفتمم فارس ب نأ حمد يعى من طر يق 
ابن عبدان عن الحلوانى و فی کفایة أ بىالعر أيضا وكذاىكامل الحذلى وف التجريدمن 
طريقآان عبداله جال عن‌الملوانی و قطعهابن‌سوار والمافظ أبوالعلاء وان 
عنه ( ثانيها) التحقيق مع القصر فى الثلاثة وهو أحد وجهى الكافى وهو الذى 
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قطع به المهور له من‌طریق الداجو نی عن آصحابه عن هشام كأبى طاهر بن سوار 
وأبى على البغدادى و صاحب الروضة وابن الفحام صاحب التجر ید وأبى العز 
القلانی وأبى الملاء الحمدانى وسبط الخياط وغيرم. وبذلك قرأ الباقون 
(ثالما) التفصيل . فى الحرف الاول وهو الذى فى آل عراب بالقصر 
والتحقیق . وق الحرفين الآخرين وهما (اللذان) فى ص والقمر بالد والقسورل 
وهو الو جه الثانى ف التيسير وبه قرأ الدانى على أبى ا لسن وبه قطع فى التذكرة 
وكذلك ف امداية وامادی والتبصرة و تلخص العبارات والعنوان وجهور 
المغارية. وهو الو جه الثانى فى الكافى وهذه الثلاثة الأو جه فى الشاطسة . وانفرد 
الدانی من قراءته على أب الفتتس من طريق الحلوانى أيضا ہو جه رابع وهوتسهيل 
الحمزة اثانية مع المد فى الثلاثة وانفرد أيضا الکارزیی عن‌الشنبوذی من طريق 
الجال عن الملوانى أيضا بالمد مع التحقيق فى آل عمران والقمر . و بالقصر مع 
التحقيق فى ص فيصير له الخلاف فى الثلاثة علىخمسة أوجه والله أعل 
وأما الموضع الختلف فيه من هذا الباب فهو (آآشبدوا خلقهم) فىالزخرف 
فقرأ نانع وأبو جعفر بهمزتين : لاو مفتوحة والثانية مضمومة مع إسكان 
الشين کا سنذ كره فى سورته إن شاء اله تعالى . وسهلا الهمزة الثانية بين بين 
على آصلهما . وفصل بينهما بألف أبو جعفر على أصله . واختلف عن قالون 
أيضا فرواه بالمد من روى المد فى أخواته الحافظ أبو عمرو من قراءته على 
ألى الفتح من طریق أبى نقسيط وأبو بكر بن مهر أن من الطریقین . و قطع به 
سبط الخياط فىالمبوج لأنى نشيط وكذلك الحذلى منجميع طرقه و به قطعأبوالءز 
وان سوار احلواق من غير طريق الماعی وروی عنه القصركل من روى عنه 
القصر فى أخواته ول یذ کر فى الحداية والهادى والتبصرة والكافى والتلخص 
وغاية الاختصار والتذكرة وأ كثر المؤلفين سواه وبه قرأ الدانى عل آنا لسن 
وهو فى المج والمستنير والكفاية وغيرها عن أبىنشيظ و فطع به سبط الخياط 
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فى کفایته من الطريقين . والوجهان جميعا عن أبى نشيط فى التيسير والشاطبية 
والاعلان وغيرها . فهذه ضروب همزة القطع وأقسامها وأحكامها 

وأماهمزة الوصل الواقعة بعد همزة الاستفهام فتأق على قسمين : مفتو حة 

ومكسورة فالمفتوحة أيضاً على ضربين ضرب اتفقوا على قراءته بالاستفهام 
وضرب اختلفوا فيه . فالضرب ال ول المتفق عليه ثلاث كامات فى ستة مواضع 
(أألذ كرين) ف‌مو ضعی الا نعام (آ لان وقد) ف موضعى يونس (أآلله آذن‌ل) 
فيو نس (آ له خیر) فالغل فأجمعوا على عدم حذفها وإثباتها معهمزة الاستفهام 
فرقاً بين الاستفهام والخبر . وأجمعوا على عدم تحقيقها لکونبا همزة وصل 
وهمزة الوصل لاتثبت إلا ابتداء . وأجمعوا على تليينها. واختلفوا فى كيفيته 
فقال كثير منهم تبدل ألفاً عالصة وجعلوا الابدال لازم ما کاپلزم أ بدال الحمرة 
إذا وجب تخفيفها فى سائر الأحوال . قال الدانی هذا قول أ كثر النحويين - 
وهو قياس مار واه المصريون أداء عن ورش عن نافع يعنى فى نحو ( أأنذرتهم) 
وه قرأ الدانى على شيخه أبى الحسن وبه قرأنا من طريق التذكرة والهمادى 
والهداية والكافى و التبصرة والتجريدوالروضة والمستنير والتذكار والإرشادين 
والغايتين وغير ذلك من جلة المغاربة والمشارقة وهو أحد الوجهين ف التيسير 
والشاطبية والاعلان واختاره أبو القاسم الشاطى . وقال آخرون تسهل 
بين بين لثبوتها فى حال الوصل وتعذر حذفها فيه فهى كالهمزة اللازمة ولیس 
إلى تخفيفها سبيل فوجب أن تسل بين بين قیاساً على سار الهمزات التحرکات 
بالفتح إذا وليتهن همزة الاستفهام قال الدانى فى الجامع والقولان جيدان ‏ 

وقال فى غيره إن هذا القول هو الاوجه فى تسهيل هذه الحمزة قال لقيامها 

فى الشعر مقام المتحركة . ولو كانت مبدلة لقامت فيه مقام الا كن الحض . 
قال ولو کان كذلك لانکسر هذا البيت : ۱ 

| أألحق أن دار الرباب تباعدت او انبت حبل أن قلبك طام” 
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(تلت) وبه قرأ الدانى على شيخه وهو مذهب أبى الطاهر إسماعيل بن 
خلف صاحب العنوان وشيخه عبد الجبار الطرسومی صاحب الجتى . والوجه 
الثانى ف التيسير والشاطبية والاعلان وأجمع من أجاز تسهيلها عم أنه لابحوز 
[دخال الف بيهما وبين همزة الاستفهام کا يجوز فى همزة القطع اضعفها عن 
همزة القطع . والضرب الثانى الختلف فيه حرف واحد وهو (به أألسحر) 
فيو نس فق رأهأبوعمرو و آبو جعفر بالاستفهام فيجوز لكل واحدمنهما الوجهان 
المتقدمان من البدل والتسهيل على ماتقدم ف الكلم الثلاث ولايوز هما 
الفصل فيه بالالف کا لامجوز فيها. وقرأ الباقون بهمزة وصل على ابر فتسقط 
وصلا و تحذف ياء الصلة ف الهاء قنلها لالتقاء الساكنين 

وأما همزة الوصل المكسورة الواقعة بعد همزة الاستفهام فإمها تحذف فى 
الدرج بعدها من أجل عدم الالتباس ويؤنى بهمزة الاستفهام وحدها نحو 
قوله تعالى ( أفترى على الله کذباً . أستخفرت لهم . أصطنى البنات . أتخذنامم 
سخریاً) على اختلاف فى بعضها يأنى مستوف فى موضعه إن شاء الله تعالى فهذه 
أقسام الم تين والاولى مما همزة استفهام . وأما إذا كانتا لاو لغير استفهام 
نان الثانية منهما تكون متحرکة وساکنة . فالمتحركة لانکون إلا بالكسر وهی 
كلمة واحدة فى خمسة مواضع «أثمة» فى التوبة (فقاتلوا أثمة الكفر) وف الا نبیاء 
(أئمة يهدون بأمرنا) وفى القصص (ونجماهم أتمة) وفيا ( وجعلنام ام يدعون 
إلى النار) وف السجدة (وجعلنا منهم أئمة) خقق الحمرتين جميعاً فى المنسة 
أبن عام وعاصم وحمرة والکسای وخلف ودوح۰ وسهل الثانية فیا الباقون 
وم : نافع ٠‏ وأبو جرد .واین کثیر . وأبو جعفر . ورويس . وانفرد أبن مهران 
عن روح بتسهیلها مع من سپل نالف سار الرواة عنه . واختلف عم فى 
كيفية تيلها فذهب المهور من أهل الاداء إلى نا تحعل بين بين کاهی‌فی‌ساتر 
باب امز تين من كلبة وبهذا ورد النص عن الاصیانی عن أصحاب ورش فانه 
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قال ية بنبرة واحدة وبعدها [شمام الياء . وعلى هذا الوجه نض طاهر بن 
سوار والمذلى وأبو على البغدادى وابن الفحام الصقل والحافظ أبو العلاء 
وأبو محدسبط الخياط وأبو العباس الهدوی وابن سفيان وأبو العز فى كفايته 
ومكى فى تبصرته وأبو القاسم الشاطى وغيرم وهو معی قول صاحی التيسير 
والتذكرة وغيرهما بباء مختلسة الكسرة . ومعنى قول ابن مهران بهمزة واحدة 
غير #دودة . وذهب آخرون مهم إلى آنا تجعل ياء خالصة نص على ذلك 
أبو عبدالله بن شرح فى كافيه وأبو العز الفلانسى فى إرشاده وسائر الواسطيين 
وبه قرأت من طريقهم قال أبو مد بن مؤمن فى کنزه إن جماعة من انحققین 
يحعلونها ياء خالصة وأشار إليه أبو د مکی والدانى فى جامع البيان والحافظ 
أبو العلاء والشاطى وغيرم أنه مذهب النحاة (إقلت) وقد اختاف النحاة 
أيضآ فى تحقيق هذه الياء أيضً وكيفية تسهيلها . فقال ابن جنی فى باب شواة 
الهمز من كتاب الخصائص له : ومن شاذ الهمز عندنا قراءة الکسانی (أئمة ) 
بالتحقيق فهما فال همز تان لاتلتقیان فىكلة واحدة إلا أن يكونا عينين نحو ( سال 
وسار وجار) فأما التقاؤهما على التحقيق من کلتین فضعيف عندنا وليس ل 
ثم قال لكن التقاؤهما فى كلبة واحدة غير عينين لحن إلا ما شذ ما حكيناه 
فى خطاء وبابه (قات) ولا ذكر أبو عل‌الفارسی التحتیق قال : ولیس بالوجه 
لان لانعلم أحداً ذكر التحقيق فى آدم وآخر ونحو ذلك. فكذا ينبغى فى القياس 
أئمة (قات) يشير إلى أن أصلها أأيمة على وزن أفمله جع مام فنقل حركة الميم 
إلى الهمزة الساكنة قبلهامن أجل الإدغام لاجنماع الثلین فكان الا صل الإبدال 
من أجل السكون ولذلك فص أكثر النحاة على [بدال الياء كا ذكره الزخشرى 
فى الفصل قال أبوشامة ووجهه النظر إلى أصل الممزة وهو السكون وذلك 
يقتضى الإبدال مطلقاً . قال وتعينت الياء هنا لانکسارها الآن فأبدلت ياء 
مكسورة ومنع كثير مهم تسهيلها بين بين قالوا لآنما تکون بذلك فى حكم 
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اهمزة» آلاتری أن الا صل عندالعرب ف اسم الفاعل‌من جاع جائى فقلبوا الهمزة 
الثانية باء محضة لا نکسا رما قبلها . ثم إن الزخشری خالف النحاة فى ذلك واختار 
تمسبيلها بين بينعملا بقول من حقةها کذلك من أثمة القراء فقال فى الکشاف 
من سورة التوبة عند ذکر أئمة . فان قلت كيف لفظ أنمة ؟ لإ قلت ) همزة 
بعدها همزة بين بين أى بين مخرج أهمزة والیاء قال و حفیق الممزتين قراءة 
مشبورة وان لم تكن بمقبولة عند البصريين قال وأما التصريح بالیاء فليس 
بقراءة ولا جوز أن تكون ومن صرح به فهو لاحن حرف ( قلت ) وهذا 
مبالغة منه والصحيح ثبو ت کل من الو جوه الثلاثة آعی التحقيق وبين بين والياء 
الحضة عن العرب و صحته فى الرو اية كا ذكر ناه عمن تقدم ولكل وجه فى العربية 
سائغ قبوله والله تعالى أعلم . واختلفوا فى ادخال الآلف فصلا بين الممز تين 
من هذه الكامة من حقق مهم ومن سهل . فقرأ أبو جعفر بادخال الا لف 
ینیما على أصله فى باب الممز تين من كلمة هذا مع تسهيله الثانية وافقه ورش من 
طريق الاصبهانى على ذلك فى الثانى من القصص وف السجدة نص عل ذلك 
الاصيهاتى فى كتابه وهو المأخوذ به من جميع طرقه . وانفرد النهروااى عر 
هبة الله عنه من طريق أبى على العطار بالفصل ف الأانبياء تغالف سائر الرواة 
عنه وانفرد أيضًا ابن مهران عن‌هية الله عنه فل بدخل الفاً بين اططمز تين بمو ضع 
عقالف فيه سائر المؤلفين والله أعل . واختلف عن هشام فروى عنه المد من 
طرق ابن عبدان وغيره عن الحاوانى أبوالعز وقطع به للحلوانى جمهور العراقيين 
كابن سوار وابن شيطا وابن فارس وغيرثم وقطع به مشام من طرقه الحافظ 
أبو العلاء وف التيسير من قراءنه على أبى الفتح يعنى من غير طريق ابن عبدان 
وأما من طريق ابن عبدان فل يقرأ عليه إلا بالقصر کا صرح بذلك فى جامع 
البيان وهذا من جملة ما وقع له فيه خلط طريق بطريق . وف التجريد من قراءنه 
" على عبد الباق یی من طريق امال عن الماوانى وف المج سوى بینه وبين 
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سائر الباب فيكون له من طريق الشذائى عن اللوانی والداجونی وغيرهما . 
وروی القصر ابن سفيان والمهدوى وان شريح وابنا غلبون ومى وصاحب 
العنوان وجمهورالمغارية . وبه قرأ الدانی على أا لسن وعل أب الفتتح من طريق 
أبن عبدان وف التجريد من غير طريق امال وهو ف المبيج من طرقه 

( تفبيه ) لم ينفرد أبو جعفر بادخال الآاف بين الهمزة الجققة والسبلة 
فى (أثمة) بل ورد ذلك عن نافع وأبى مرو . فافع من رواية المسيى واسماعيل 
جميعاً عنه وأبوءهرو من رواية بن سعدان عن البزیدی ومن رواية أبى زيد 
جميعاً عن أنى عمرو فكل من فصل بالآلف بينهما من الحققين إما يفصل بها فى 
حال تسهيلها بين بين و لامجوز الفصل با فى حال ابدالها الياء الحضة لان‌الفصل 
إا ساغ تشبها لها ب (أينا . وأيذا) وسائر الباب وذلكالشبه [نما يكون فى حالة 
التحقيق أو القسبيل بين بين أما حالة الابدال فإن ذلك بمتنع أصلا وقياساً 
ول يرد بذاك نص عمن يعتبر وإن كان ظاهر عبارة بعضهم . قال الدای بعد 
ذكر من يسهلها بين بين ولا تکون باء محضة الكسرة فى مذهییم لآنهم يرون 
الفصل بالالف بينها وبين الهمزة المحققة فهى فى نة همرة محققة بذاك . قال 
وإنما تحقق ابدالها ياء محضة الكسرة فى مذهب من لم ير التحقيق ولا الفصل 
وهو مذهب عامة النحويين البصريين . قال فاما من بری ذلك وهو مذهب 
أنمة القراءة فلا يكون إلا بين بين لما ذكرناه انتهى . وأما الهمزة الساكنة 
بعد المتحركة لغير الاستفهام فان الآولى منهما أعنى المتحركة تکون مفتوحة 
ومضمومة ومكسورة تحو (آمی وآنى وآمن وآدم وآزر "وأونی» وأوتيم 
وأوذوا واوتمن امانته » وايمان وايلاف وإيت بقرآن) فان الهمزة الثانية 
منهما دل فى ذلككله حرف مد من جذس ما قبلها فتبدل الفا بعد المفتوحة 
وواواً بعد المضمومة وباء بعد المكسورة ابدالا لازما واجبا بیع القراء ليس 
عنهم فى ذلك اختلاف والله تعالى أعلم 


AY‏ باب فى الهمز تين امجتمعتينمن كتين 
باب فى امز تين اجتمتین من كلمتين 

وتأنى على ضربين : متفقتين ويختلفتين 

(فالضرب الاول) المتفقتان . وهما على ثلاثة أقسام . متفقتان بالكسر 
ومتفقتان بالفتح . ومتفقتان بالضم . أما المتفقتان كسراً فعلى قسمین : متفق 
عليه » ومختلف ايه . فالمتفق عليه ثلاثة عشر لفظا فى خمسة عشر موضعا . 
فالقرة ( «ولا إن كنم ) وفى النساء ( من اانسا إلا ) فى الموضعين . وفىهود 
( ومن ورا إسحاق ) وفيوسف ( بالسوإلا ) وف الاسراء وص : (مؤلاإلا) 
وف النور ( على البغا إن ) وف الشعراء ( من السا إن كنت ) وف السجدة (من 
السها إلى ) وفى الأحزاب ( من النسا إن اتقان ) وفها : ( (ولابنا اخواتمن ) 
وف سبأ ( من السا اف ) وفيها ( دؤلا لباک ) وف الزخرف ( فى السا إله ) 
والختلف فيه ثلا مواضع (للنى ان أراد. و ؛ بيوت النى إلا) فى قراءة نافع 
و (من الشبدا ان تضل) فى قراءة حرة. وأما المتفقتان فتحاً ی ستة عشر لفظاً 
فى تسعة وعشرين موضعاً فى اللداء (السفها أموالكم ) وفيا وف المائدة ( جا 
آحد منكم ) وف الانعام (جا أحدى ) وفى الاعراف : (تلقا آصحاب النار) 
وفها وفی يونس وهود والنحل وفاطر ( جا أجاهم ) وفی هود خمسة مواضع 
وموضعیااژمنین (جا أمرنا) ونال حجر ( وجا آهل ) وفیا وفالقمر (جا آ() 
وف الحج ( السما ان تقع ) وف الومنین ( جا حدم ) وق‌الفرقان(شا ان يتخذ) 
وق ال زاب ( شا أو يتوب) وفى غافر والحديد (جا أم الله ) وفى القتنال 
(جا اشراطها ) وفى المنافقين ( جا أجاها ) وفى عبس (شا انشره) وأما التفقتانه 
ضما فوضم و احد ( اوليا أولئك ) فى الاحةاففاختلفوافى|سقاط إحدى امز تين 
من ذلك وتخفيفها وتحقيقها . قرأ أبوعرو بإسقاط الهمزة الاو مهما فى 


باب فى الهمزتين الجتمعتین من كلبتين ۳۸۳ 
الأقسام الثلاثة .و افقه عل ذلك ابن شنبوذ عن‌قنبل من أ کثرطرته » وأبوالطيب 

عن رويس» رانفرد بذلك أبو لفرج الشنبوذی عن النقاش عن أبىربيعة عنه 
. فوم فى ذلك والصواب أن ذلك رواية السامرى عن ابن فرح عن أبى ر بيعة 
کا ذكره ابن سوار » لذلك لم يعول عليه الحانظ أبو العلاء واه هل » ووافقهم 
على ذلك فى المفتوحتين خاصة قالون والبزی وسبلا الآولى من المكسورتين 
ومن الط مومتین بين بين مع حقيق الثانية . و اختلف عنهما فى ( بالسوء الا» وللني 
ان أراد » وبيوت النى الا . اما: بالسوء الا ) فأبدل الحمزة الأول منهما واوا 
وأدنم الواو الى قلها فها اللمهور من المخارية وسائر العرزاقيين عن‌قالون والبزى 
وهذا هو الختار رواية مع صعته فى القياس . وقال الحانظ أبو عمرو الدانى فى 
مفردانه هذا الذى لا يجوز فى النبیل غيره لإ قلت ) وهذا عجيب منه فان 
ذلك إنما يكون اذاكانت الواو زائدة کا سيأتى فى باب وتف‌حمرة و إما الاصل 
فى تسبيل هذه المزة هو النقل لوقوع الواو قبلها أصليةعين الفع ل ا سيأتى» 
قال مکی فى التبصرة والاحسن الجارى على الأأصول إلغاء الحركة . ثم قال ٠‏ ول 
يرو عنه » يعنى عن قالون لا قلت ) قد قرأت به عنه وعن البزى »مرن طريق 
الاقناع وغيره وهو مع قونه قياس ضعيف رواية » وذكره أبوحيان . وقرأنا به 
على أصحابه عنه » وسل الهمزة الأول مما بين بين طرداً لباب جماعة من آهل 
الأداء وذكره مک أيضاً وهو الوجه الشانى فى الشاطبية ول يذكره صاحب 
العنوان عنهما وذكر عنهماكلا من الوجهین ابن بليمة واما (للنىء والنىء) فظاهر 
عبارة أبى العر فى کفایته أن تجعل الهمزة فهما بين بين فى مذهب قالون . وقال 
بعضهم لا منع من ذلك کون الياء ساكنة قباها ذإنها لوكانت ألفاً لما امتنع جعاها 
بين بين بعدها لغة ل قلت ) وهذا ضعيف جد والصحیح قاساً ورواءة ما عليه 
الجهور من الائمة قاطبة وهو الادغام وهو الختار عندنا الذى لا تأخذ بغيره 
والله أعلم . وقد انفرد سبط الخياط فى کفایته عن الفرضى عن ابن بویان عن 


:۳۸ باب فى امز تين اجتمعتین من کلیتین 
الو نبإ سقاط ال من المضمومتينكيسقطها ف المفتوحتين . وانفرد ابن‌مهران 
عن ابن بوبان بإسقاط الأآولى من المتفقتين ال فسام الثلاثة نفالف سائرالرواة 
عنه وان عم » وانفرد الدانى عن أب لفتح منطريق الملوانى عن قالون بتحقيق 
الا ولو تسهيل الهمزة الثانية من المضمومتين و الکسور تین وبذلك قرأ أبوجعفر 
ورویس من غير طريق أبى الطیب والاصهای عن ورش فى الاقسام الثلاثة 
واختلف عن قنبل والازرق عن ورش . أما قنبل فروى عنه الجهور من 
طريق أبن مجاهد جعل الهمزة الثانية فا بين بين ذلك وهو الذى لم 
یذ کر عنه الءراقیون ولا صاحب التيسير فى تسهلها غيره وكذا ذكره ابن 
سوار عنه من طريق ابن شنبوذ . وروی عنه عامة المصريين والمغارية [بدالها 
حرف مد خالص فتبدل فى حالة الكسر ياء خالصة سا كنة وحالة الفتح ألفاً 
خالصة وحالة الضم واو خالصة سا كنة وهو الذى قطع به فى الهادىوالمداية 
والتجريد وهو أحد الوجهين فى التبصرة والكاف والشاطبية وروی عنه 
ابن شنبوذ إسقاط الآولى فى ال سام الثلاثة کا تقدم . هذا الذى عليه الجهور 
من أصحابه . وقال ابن سوار: قال شيخنا أبو تغلب قال ابن شنبوذ : إذا لم تحقق 
امممزتين ذاقرأ حكيف شت . قال ابن سوار . فيصير له یعی لابن شلبو ذثلاثة 
ألفاظ » أحدها: كأبى عبرو وموافقيه . والثانى کالبزی وموافقيه . والثالك 
كأنى جعفر وموافقيه . (رقلت) وقد ذ ک الدانی آن ابن بجاهد حكى هذا الو جه 
عن قنبل . ثم قال :دوم أق رأ به ولارأيت أحداً من أهل الآداء يأخذ بهفى مذهبه 
انهى . وأما الازرق فروى عنه إيدال الحمزة فى.الافسام الثلائة حروف مد 
كو جه قنبل جمهور آمحابه المصريين ومن أخذ عم من المغاربة وهو الذى قطع 
ه غير واحد منهم کان سفيان والمهدوى وان‌الفحام الصقلى وكذا ف التبصرة 
والکاف وقالا إنه الأاحسن له ول يذكره الدانى فى التيسير وذ کره فى جامع 
البيان وغيره . وقال إنه الذی رواه المصريوزعنه أداء . ثم قال والبدل على غير 


باب ف الهمز تين ا مجتبعتين من کن Fao‏ 
قياس وروی عنه تسبيلها بین بين فی الثلائة الاقام كثير مهم كأبى امسن بن 
غلبون وأ الحسن بن بليمة وأنى الطاهر صاحب العنوان وهو الذىلم يذكر 
فى التيسبرغيره وذ کر الوجهينجميعاً أبو مد مکی وابن شرح والشاطى وغيرمم 
واختلفوا عنه فى موضعين وهما (هؤلاء إن كنم »والغاء إن أردن) فروى 
عنه کثهر من رواة القسپیل جعل الثاني فما ياء مکسورة» وذكر فى التيسيرأنه 
قرأ به عل ابن خاقان عنه وأنه المشبور عنه فى الاداء» وقال فى الجامع: إن 
الخاقانى وأبا الفتح وأبا الحسن استثنوهما لؤءلوا الثانية منهما یاه مكسورة محضة 
الكسرة » قال و بذلككان يأخذ فما أبوجعفر بنهلال و أبوغاتم بن مدان 
وأبوجعفر بن أسامة وكذ لك رواه ا ماعيل النخاس عن أ يعقوب آداء» قال 
وروی أبو بكر بن سيف عنه إجراءهما كسار نظانرهما وقد قرأت بذلك 
أأيضآ على أب الفتح وأبى الحسن ٠‏ وأكثر مشبخة المصريين على الأول (قلت) 
فدل على أنه قرأ بالوجهين على کل من أب الفتح وأبى الحسن ول يقرأ بغیر [بدال 
الیاء المكسورة على ابن خاقان الخاقانىكا أشار إليه فى التيسير وقد ذكر فيهما 
الوجهين أعنى التسبيل والياء الممكسورة أبو على الحسن بن بليمة فى تلخيصه و ابن 
غلبون فى تذكرته وقال إن الأشهر التسهيل » على أن عبارة جامع البيان فى هذا 
الموضع مشنكلة وانفرد خلف بن ابراهم بن خاقان الخاقانى فيا رواه الدائى عنه 
عن أحابه عن اللأزرق جعل الثانية من المضمومتين واو مضمومة خفيفة الضمة 
قال الدانى کجعله إباها ياء خفيفة الكسرة فى(هؤلاء إن » والبغاء إن ) قال 
ورأيت أباغائم وأصحابه قد نصوا على ذلك عن ورش وترجموا عنه بهذه الترجمة 
2 حكى مثال ذلك عن النخاس عن آصحابه عن ورش ثم قال وهذا موافق للذى 
واف بن ابراه عن أصحابه وأقرأف به عنهم قال وذلك أيضأ على غير 
هیاس التليين لإقلت ) و العمل على غير هذا عندسائرأهل الآداءفسائر الأمصار 
ولذلك ل يذكره فى التیسبر مع إسناده رواية ورش من طريق ابن خاقان واه 

] ۱-۲۶1 


۳۸۹ باب فى الحمزتين الجنمعتين من كتين 
أعلم . وانفرد بذاك فى المضمومتين وسائر الکسورتین سبط الخياط فى لهج 
عن الشتانی عن ابن بويان فى رواية قلون ورجم عن ذلك بكسرة خفيفة 
ويضمة خفيفة ولولم يغاير بينه ربينالقسهيل بين بين لقيل إنه يريدالتسهيل وم أعل 
أحداً روی‌عنه البدل فى ذلك غيره والله أعل وقرأ البافون وم ابنعامروعاصم 
وحزة والكساق وخلف وروح بتحقیق .الحمزتين جميعاً فى الاقسام الثلاثة 
وانفرد این مهران عن روح بتسهيل الثانية ينما كأ جعفر وموافقيه وكذلك 
انفرد عنه ابن اشته فيا ذحكره ابن سوار فى موضع من المفترحين وهو 
(شاء آنشره) والله أعم 

( الضرب الثانى) الختلفتان » ووقع مهما فى القرآن خمسة أقسام وكانت 

(القسالارل) مفتوحة ومضمومة وهوموضع واحد ( جاء أمةرسولما) 
ف المؤمئين 

(والقسم الثانى) مفتوحة ومكسورة . ووردمتفق عليه ومختلف فيه . 
فالمنفق من ذلك سبعة عش رمو ضعاوهى (شهداءإذ) ف البقرةوالآنعام ( والبغضاء 
إلى ) فمو ضعى الاندة» وفيها: (عن أشياء إن تبدلكم » وأولياء إذاستحبوا) 
ف التوبة » وفيها(إن شاء إن الله . وشركاء إن يتبءون)فى يونس ( والفحشاء ‏ 
إنه) فى يوسف . وفها (وجاء[خوة » وآولیاء[نا) فى الكهف . والدعاء(إذاما) 
فى الانیاء (واتل علهم نبأ إبر اهیم) فى الشعراء؛ والدعاء ( إذا ولوا) بالفل 
والروم ( والماء إلى) ف السجدة ( وحى تؤء إلى ) فى الحجرات 

والختلف فيه موضعان وهما (زكرياء إذ) فى مریم وال نبياء على قراءة غير 
حزة والکسانی وخلف وحفص 

(والقسم الثالك) مضمومةومفتوحة . ووقم متفقا عليه وختلفا فيه »فالتفق ٠‏ 
عليه أحد حشرموضعا وهی (السفهاء إلا) ف البقرة (نشاء أعبنام) فى الاعراف 


با فى الحمزتدن امجتمعتين س كتين ۳۸۷ 


وفها (تشاء نت ولينا)؛( وسو ءأعماطم ) ف التوبة ( وياماء أقلعى) ف هود و(الملا 
أفتونى) فى موضعى يوسف والفل (ويشاء ألم ثر) فى إبراهبم (اللاً أيكر) فالغل 
(وجزاء أعداء الله ) فى فصلت (والبغضاء أبدا) فى الامتجان . والختلف فيه 
موضعان وهما (النی أولى. وإن أراد النى أن) فالا حزاب علىقراءة نافع 
(والقسم الرابع) مكسورة ومفتوحة وهو متفق عليه وختلف فيه فالمتفق 
عليه خمسة عشر موضعا (وهى منخطبة النساء أو) فى البقرة (وهؤلاء أهدى) 
فى النساء(و لا يأمر بالفحشاء آتقولون) فىالاعراف (وهولاء أضلونا » رمنالماء 
اویا) کلاهما فيها أيضا ( ومن السماء أو اتتنا) فى الا نفال (ومن وعاء أخيه) 
فى موضعی يوسف ( ودؤلاء آلمة ) فى الانداء (ودؤلاء أم ثم) فى الفرقان 
( ومطر السوء آفل) فها (ومن السماءآية ) فى الشعراء ( ولابناء أخواتهن ) 
فى ال حزاب (وفى السماء أن) فى موضعی الماك . والختلف فيه موضع واحد 
وهو ( من الشبداء أن ) فى غير قراءة حمرة کا تقدم فالمكسورتين . 
(ولشم الخامس) مضمومة ومكسورة . وهو متفق عليه ومختلف فيه . 
٠‏ فالمتفقعليه اثنان وعشرون موضعاً وهو (یشاء إلى) فى موضمی‌البقرة ویونس 
والحج والنور » ( ولا يأب الشبداء إذا ) فى البقرة آیضاً ( ومايشاء إذا) فى 
آل عمران ( يشاء إن ) فا وف النور وفاطر ( وم يشاء إن ) فى الانعام 
(والسوء إن) فى الأعراف (ونشاء إنك) فى هود (ویشاء إنه ) فى يوسف . 
وموضعی الشورى (ومايشاء إلى) فى الحج (وشبداء إلى) ف النور (ويا أيها 
لملا إنى ) فى الفل . (والفقراء إلى الله) فى فاطر ( والعلماء إن الله) فيا ( والسیء 
إلا) فبا أيضاً (ويشاء إناثا) فى الشورى. وامختلف فيه ستة مواضع (آوطا) 
( يازكرياء إنا) فى ميم فى غير قراءة حمزة والكساق وخلف وحفص 
وياقها (,أبها النىء إنا أرسلناك» ويأما النىء إنا أحالنا) فى الاحزاب (ويأها 


۳۸۸ باب فى الممز تین الجتمعتين من كلمتين 
النىء إذا جاءك ) فى الامتحان ( ويأمها النیء إذا ) فى الطلاق (والنیء إلى) فى 
التحريم وهذه اللخسة فى قراة نافع " ۱ 

قم سادس) وهو کون الآولى مكسورة والثانية مضمومة عکس 
الخامس لم برد لفظه فى القرآن وإنما ورد معناه وهو قولهن‌القصص ( وجد 
عليه أمة ) والعی وجد على الماء أمة فقرأ نافم وابن كثير وأبو عمرو 
وأبوجعفر ورو يس بتحقيق ا همزةالآولى و تسهيل امهمزة الثانية من الأأقسام اللنسة 
وتسهيلها عندمم أنتجعل فى القسم ال ول والثانى بين بين وتبدل فى القسم الثالث 
واوآ حضة وف القسم الرابع ياء كذلك واختلف متا فى كيفية تسهيل القسم 
الخامس فذهب بعضهم إلى آنا تبدل واوا خالصة مكسورة وهذا مذهب جمهور 
القراء من أئمة الامصار قدي وهو الذى فى الإرشاد والكفاية لأ العرقال 
الدانی فى جامعه وهذا مذهب أ كثر أهل الاداء قال وكذا حکی أبو طاهر ابن 
أبى هاشم أنه قرأ على ابن مجاهد قال وكذا حكى أبو بكر الشذائى أنه قرأ عل 
غير ابن مجاهد ٠‏ قال وبذلك قرأت آنا على أكثر شیوخی . وقال فى غيره 
وبذلك قرأت‌عل عامةشیوخی الفارسى والخاقانى وابنغلبون . وذهب بعضهم 
[إلأنما تجعل بين بين أىبين الهمزة والياءرهو مذهب أ ية النحوكالخليل و سیبویه 
هعاشا عن الريدى قن أذ رو 
ورواه الشذائ عن ابن مجاهد آیضاً وبه قرأ الدانى على شيخه فارس بن أحمد بن 
تمد قال و أخبرنی عبد الباق بن الحسن أنه قرأ كذلك على شيوخه . وقال 
الدای إنه ال وجه ف القياس وإن ال ولآ ثر فالنقل لإقلت) وبالقسبيل قطع 
مکی والمهدوى وابن سفيان وصاحبالعنوان وأ کثر مؤلق الكتب كصاحب 
الروضة والمبهج والغايتين والتلخيص ونص عل الوجهين فى التذكرة والتيسير 
والكاف والشاطبية وتلخيص العبارات وصاحب التجريد فى آخر فاطر وقال 
نه قرأ بالتسهيل على الفارسى وعدالبای . وقد أبمد وأغرب ان شريح ف 


تهات ۳۸۹ 

كافيه حيث حکی تسهيلها کالواو ولم يصب مر واففه عل ذلك دم صمته 
نقلا وإمكأنه لفظا فانه لایتمکن منه الا بعد حو يل کسرالهمزة ضمة أو ت كلف 
اشمامها الضم وكلاهما لايحوز ولا يصح والله تعالى أعل . وقرأ الباقون وثم 
ابن عاص وعاصم وحمزة والکسای وخلف وروح بتحقيق الهمز تين جا ف 

الأقسام المذسة وانفرد ابن مهرآن عن روح بالقسهیل مثل د ر س وابماعة 

یات 

(الاول) اختاف بعض أهل الآداء فى تعيين [حدی الهمز تين الى أسقطها 
أبو حمروومنوافقه. فذهب أبوالطيب بن غلبون فيا حكادعنه صاحب التجريد 
وأبو الحسن الجامى فياحكاء عنه أبو العز إلى أن الساقطةهى الثانية وهومذهب 
الخليلن أحمد وغيرهمن النحاة . وذهب سائر أهل الآداء إلىأنها الاولی. وهو 
الذى قطع به غير واحد وهو القياس فى المثلين وتظهر فائدة هذا الخلاف ف المد 
قبل . فن قال بإسقاط الاو كان المد عنده من قبيل التفصل . ومن قال 

بإسقاط الثانية كان عنده من قبيل التصل ۱ 

(والثاق) إذا أبدلت الثانية من المتفقتين حرف مد فى مذهب من رواه 
عن الازرق وقنبلووقعبعده ساكن زيدفىمدحر ف المدالميدل لالتقاءالسا كنين 
فإن لم يكن بمده سا کن لم بزد على مقدار حرف المد فالسا كن نحو (منؤلا إن 
كنم . جاأمرنا )وغير الساكن نحو ( فى السماء إله. جاء أحدم . أو لياء آو لنك)) 
وتقدم تحقيقه فى باب المد والقصر . 

۱ (الثالت) إذا و قم بعد الثانية من الفتوحتین اف ن مذهب الدلین أيضا 
وذلك فى موضعین (جاء آل لوط» وجاءآل فرعون) فهل تبدل الثالية فيهما 
كسائر الباب أم تسهل من أجل الف بعدها ؟ , قال دای اختلف عابنا فى 
ذلك فقال بعضهملايبد لها فيهما لان يعدها ألفا فيجتمع آلفان واجتاعهمامتعفر 


۳۹ باب فى الممز الفرد 
فوجب لذلك أن تكون بين بينلاغير لان همزة بین‌بین‌فی رتبة المتحركة» وقال 
آخرون يبدلها فهما كسائرالباب ثم فهابعدالبدلو جهان : أنتحذ ف لاسا كنين : 
والثانى أن لانحذف و يزاد فى المد فتفصل بتلك الزيادة بين السا كنين و بمنع 
من اجماعهما انپی وهر جيد وقد أجاز بعضهم على وجه الحذف الزيادة فى 
المد على مذهب من روى المدعن الآزرقلوقوع حرف المدبعد همز ثا بت فى 
فيه المد والتوسط والقصر وفى ذلك نظرلا نى واشأعل : 

( الرابع ) أن هذا الذى ذكر من الاختلاف فى نخفيف إحدى الحمزتين 
فى هذا الاب إنماهو فى حالة الوصل فاذا وتفت على الكلمة الأولى أو بدأت 
بالثانية حققت امز فى ذلككله بیع القراء إلا ما نی فى وقف حزة وهشام 
ق بابه والله تعالى أعلم 
باب فى الهمز الفرد 


وهويأنى على ضربين : سا كن » ومتحرك . ويقع فاء مر الفعل 
وعينا ولاما. 

لإ فالضرب الول ) الساكن ویانی باعتبار حركة ما قبله على ثلاثة 
أقسام ممصمو ما قنله نحو ( يؤمنونء ويؤى» ورؤيا »ومؤتفكة؛ ولۇلۇ › 
ویسوم ؛ ويقولانذنلى)ومكسور نحو( بس » و جشت » وشنّت» ور ا ؛ ونىء؛ 
۲ الذىا ثتمن) ومفتوح نحو ( فأو هن » فأذنوا »وآ نوا» وأ أهلك؛ ومأوى» 
واقرأ» وأن يشاء »والهدىاثئتنا) فق رأ أو جعفرجيع ذلك با بدال الحمزةفيه حرف 
فد بحسب حرا كە ماقىله إن كانت ضمة فواو . أ وكسرةفياء» آوفتحة فا اف . و استتی 
من ذل ككلءتين وهما ( آنگهم ) ف البقرة ( ونيهم ) فى الحجر والقمر . واختلف 
عنه فى كلنة واحدة وهی ( نبئنا) فى يوسف . فروى عنه تحقيقها أبو طاهر بن 
سوار من‌روایی ابن وردان واننجمازجميعاً . وروی الحذلى [دالما من طريق 


باب. فى الممز المفرد ۳۹۱ 
الماشی عن ان جماز وروی تحقيقها من طريق ابن شبيب عن ابن وردان وكذا 
أبوالعر من طريق النهروانى عنه وإبدالها عنه من سائر طرقه وقطع له بالتحقيق 
الحانظ أبو العلاء وأطاق الخلاف عنه من الروايتين أبو بكر ن‌مهران وأجمع 
الرواة عنه على أنه إذا أبدل الحمزة واوا فى ( رؤياء والرؤيا ) وماجاء منه بقلب 
الواوباء وبدغماليا فى الياء الى بعدهامعاملة للعارض معاملة اللأصلى . وإذا أبدل 
(تؤوى وتؤويه) جمعبين انواوينمظهراً.و سب الکلام على رئيا وافقه‌ورش‌من 
طريق الأاصبهانى على الإبدال ف الباب كله واستثنى من ذلك خمسة أسماء وخمسة 
أفعالفالاسماء (البأسوالبأساءء واللؤلؤ ولؤلق) حيث وقع ( ورئيا) ف مرم 
(والكأسوالرأس)حيث وقعاو الآ فعال:جشت وماجاءمنه نحو (أجئتناء وجثناهم » 
وجتتمونا ونىء)رماجاء من لفظه نحو (أنببهم ؛ ونبهم ٤‏ وای عبادى » ونبأتكاء 
وأم ل ينبأ) وق رأت وما جاءمنه نحو ( قرأناء واقرأ » وهىءريبيء تؤى و تؤبه) 
وهذا مما انفق الرواة على استثنائه نصا وأداء ٠‏ وانفرد ابن مهران عن هبة الله 
فلم يسنان شيئا سوي (ذرآنا وتبرأنا) بخلاف فوم فى ذلك وحكذاك المذل 
حيث لم يستثن ال فعال وانفرد الصفراوی‌باستثناء (يشا ویسوم ورویا) خی 
فها خلانا وأظنه أخذ ذلك من قول بى معشر الطبرى وليس ذلك کا فهم [ذ 
قد نص أبو معشر على [بداها وبایها ثم قال : والهمز أظهر إن شاء الله وهذا 
لايقتضى أن يتحقق فبا سوى الابدال وال أعلم » وأما منطريق الاززق فإنه 
يبدل الهمزة إذا وقست‌فاء من‌الفعل حو (يومنون» و باون » و باخذه ومومن » 
ولقانا ابت والموتفكات ) واستثنى من ذلك أصلا مطردا وهو ماجاء من باب 
الايواء نحو ( تؤوىاليك. والی تژو به» واللأوىومأويم ونأووا) ودل 
ما وقع عيناً من الفعل‌سوی (یس) كيف انى (والبير . والذيب) وحقق ماعدا 
ذلك واختلف عن ألى عم و فى [بدال امز السا كن على ماتقدم مبيناً فى أول 
پاب الإدفام الكبير ونشير هنا إلى زبادة تنعين معرقتها وذلك أن الداتی قال 


۳۹۲ باب فى الممز المفرد 
فى التيسير : اعل أ نأ باعمر و کان إذا قرأ ف الصلاةأ و آدرج القراءةأوقرأ بالادغام 
ليمز کل همزة سا كنة انتهی . عفص استعمال ذلك ما إذا قرأ فى الصلاة 
أوأدرج القراءة أوقرأ بالإدغام الكبير وقيده مکی وان شري والهدوی 
وابن سفيان بما إذا آدرج القراءة أو قرأ فى الصلاة . وقال فى جامع البيان 
اختلف أصماب اليزيدى عنه الحال الى يستعمل ترك الممز فيها فک أبوعمرو 
وعام الموصلى وراه من رواية عبيدالله وأبو جعفر اليزيديون عنه أن 
آبا عرو کان إذا قرأ فأدرج القراءة لم همز ما کانت الهمزة فيه مجزومة ثم 
قال فدل على أنه إذا لم يسرع فى قراءته واستعمل التحقيق همز . قال وحى 
أبو شعيب عنه أن أباعرو كان إذا قرأ فى الصلاة مز ثم قال فدل ذلكه 
على أنه كان إذا قرأ فى غير الصلاة سواء استعمل الحدر أو التحقيق همر . 
قال : وحکی أبو عبد الر حر وإبراهم فى روانة العباس وأبو دون 
وأبو خلاد وتمد بن شجاع وأحمد بن حرب عن الدوری أن أباعمرو كان 
إذا قرأ لم مز ثم قال فدل قوطم على أنه كان لاءهمز على كل حال فى الصلاة 
أوغيرها وفى حدر أو تحقيق انتهى . والمقصود الادراج هو الإسراع وهو 
ضد التحقيق لا کا فهمه من لافهم له من أرن ممناه الوصل الذى هو ضد 
الوقف وبنى على ذلك أن آبا عرو إنما يبدل الهمز فى الوصل فاذا وتفه 
حدق وليس فى ذلك تمل يقبع ولا قياس يستمع . وقال المافظ آبو العلاء وأما 
آبو عبرو فله مذهبان : أحدهها التحقيق مع الإظهار والتخفيف مم الادغام 
على التعاقب . والثانى التخفيف مع الإظهار وجه راحد انبی. رهذا صرح 
فى عدم التحقيق مع الإدغام وأنه ليس عذهب لان عمر وکا قدمنا ببان ذلك فى 
أول الادغام الكبير . واعل أن الاثمة من أهل الآداء أجمعوا عمن روى البدل 
عن ألى مرو على استثناء مس عشرة كلمة فى خمسة وثلا'ين موضعاً تتحصر فى ` 
خمس معان (الآول) الجرم وین فى ستة ألفاظ وهی (يشاء) فى عشرة مواضع 


باب فى الممز الفرد ۳۹۳ 
فى النساء موضم» وف الانعام ثلاثة مواضع » وف إبراهيم موضع . وفى سبحلق 
موضمان» وق فاطر موضع ؛ رفی الشورى موضعان » ونشاء فى لا مواضع 
فى الشعراء وسبأ ويس (وتسؤ) ف ثلائةمواضع فى ا لعمران والمائدةوالتوبة 
(وننساها) فى البقرة (وعین لك )ف الكهف (وأملم يبأ ) فى النجم (والثانی) 
لام وهوالبناء لهويأنى فى ستةآلفاظ أيضا وهی (انثهم)فى البقرة (وارجه) فى 
الاعراف رالشعراء و (نبئنا) فی يوسف و (نیءعبادی) فى الحجر (ونبتهم) فها 
آیضا وفى القمر (واقرأ) فى سبحان . وموضئى العلق ( وه لنا) فى الكهف 
(اثالثك) التقل و هکلم واحدةأتت فى مو ضعين (و تؤوىإليك) فى ال حزاب 

(وتؤويه ) فى العارج . لا نه لوئرك همزه لاجتمع واوان واجهاعهما أثقل من 
الهمز (الرابعع الاشتباه وهو موضع واحد (ورئنا) فى مرعم لانه بالهمز من 
الرواء . وهو المنظر الحسن فلو ترك همزه لاشتبه بری الشارب وهو امتلاؤه 
واتفرد عبدالباعن أيبه عن ابن الحسين السامرىعن السو يسىفها ذكروصاحب 
اتجرید بابدال الهمزة فا ياء فيجمع بين الياءءن من غير [دغام كأحد وجهى 
حمرة فى الوقفكا سي أ و قياس ذلك( تؤوى»وتؤويه) ولریذ كر فيه شيتاوالله أعل : 
(الخاس) الخروج من لغة إلى آخری‌وهو كلبة واحدةفى موضعين (مؤصدة) 
فى البلد . والهمزة لآنه بالممز من آصدت أى أطبقت . فلو ترك همزه لخرج 
إلى لغة من هو عنده من أرصدت . وانفرد عبد الباق بن الحسن افراسای 
عن زيد عن أصحابه عن اليزيدى فيا رواه الدانى وان الفحام الصقللى عن 

٠‏ فارس بن أحمد عنه وكذا أبو الصقر الدورق عن زيد فا رواه ابن مهران عنه 
بعدم استثناء شىء من ذلك . وذلك فى روايةالدورى منطريق ابن فرح الفا 
سائر الناس واي تعالى أعل ؛وانفرد أبو الحسن بن غلبون ومن تبعه بابدال 
الحمزة من (بارنع) فى حرفى البقرة باحالة قراءتها بالسكون لأبى عبرو ملحقا 
ذلك بالحمز السا كن المبدل وذلك غير مرضى لان إسكان هذه الهمزة عارض 


At‏ باب فو الحمز المفرد 
تخفيفافلا يعتدبه . و إذاكانالساكن اللازمحالة الجر م والبثاء لم يعتد به فهذا ول 
بوأيضا فلو اعتد يسكونها وأجريت مجری اللازم كات إبدالما الفا أصل 
یی عمرو وذلك أنه كان يشتبه بأن يكؤن من البرا وهو الراب وهو فقد همر 
موصدة ول خففها من أجل ذلك مع أصالة السکون فها فكان الحمز فى هذا 
أولى وهو الصواب والله أعل . وبق أحرف وافقهم بعض القراء على [بداها . 
وخالف آخرون فهمزوها وهی (الذئب) ف موضعى يوسف (واللزلژ ولولو ) 
معرفاً ومنكراً ( والمؤتفكةوالمؤتفكات) حيث وقعا (ورئيا) فم( ويأجوج 
ومأجوج) فى الكهف والانبياء (وضيزى) فى النجم(ومؤصدة) ق‌الوضعین» . 
أما (الذئب) فوافقهم على [بداله ورش والکساثی وخلف (وأما الاؤلؤ ولؤلؤ) 
فوافقهم على [بداله أبو بكر وأما (المؤتفكة؛ والموتفكات) فاختلف فيهما عن 
قالون . فروى أبو نيط فيا فطع به ابن سوار والحافظ أبو العلاء وسبط 
الخياط فى كفايته وغيرم (بدال الممزة مهما وكذا روى أبو بكر بن مهران 
عن الحسن بن العباس امال وغيره عن الحاوانى وهو طريق الطبرى والعلوى 
عن أصحاهما عن الحلواتى . وكذا روى الشحام عر قالون وهو الصحيح 
عن الحلوانى وبه قطع له الداتى فى المفردات . وقال فى الجامع وبذلك قرأت 
فى روايته من طريق ابن أبى حماد وابن عبد الرزاق وغيرهما وبذلك آخذ . 
قال وقال لى أبو الفتح عن قراءته على عبدالله بن الحسين عن أصحابه عن 
الحاوانى یمی باممز . قال الدانى وهو وم لان الحلوانى نص على ذلك فى 
كتابه بغیر همز انتهى . وروی الجهور عن قالوف باهمز وهو الذى لم 
بذکر المغاربة والصریون عنه سواه . والوجهان عنه صححان بهما قزأت 
ومما آخذ الله تعالى أعل . وأما (رئيا) ققرأهبتشديدالياء من غيرهمز أبو جعفر 
وقالون وابن ذکوان . وانفرد هبة الله الفسر عن زيد عن الداجوى عن 
أصحابهعن هشام بذاك و رو اءسائرالرواةعنه بالهمز و بذلك قر آالباقونوأما(يأجوج 


.اب فى الممز المفرد ۳۹۰ 
ومأجوج) فق رأهما عاص باهمز » وق رأهماالباقون بغيرهمز . وأما(ضيزى) فقرأه 
بالهمزاين كثير والباقرن بغي رهمز. وأما (مؤصدة) فقرأه با م زأبوعمرو و يعقوب 
وحمزة وخلف وحفص وقرأه البافون بغير همز 

(والضرب الثافى) المتحرك . وينقسم إلى قسمين متحرك قبله متحرك 
ومتحرك قله ساكن أما التحرك المتحرك مافبله فاختلفوا فى تخفيف الهمزة منه 
فى سبعة أحوال : ۱ 
(الاول) أن تکون مفتوحة وقبلها مضموم فإن كانت فاء من الفعل 
فاتفق أبو جعفر وورش على إبدالما واوآ نحو ( بوده» ويواخذ؛ ويولف» 
ؤموجلا . وموذن . والمولفة) واختلف عن ان وردان فى حرف واحد 
من ذلك وهو ( يؤيد بنصره ) فى آل عمران فروى ابن شیب من طريق 
اين العلاف وغيره وابن هارون من طريق الشطوى وغيره »كلاهما عن الفضل 
ان شاذان نحقيق الحمزة فيه.وكذا روى الرهاوى عن أصمابه عن الفضل وكأنه 
راعی فيه وقوع الیاء المشددة بعد الواو المبدلة فیجتمع ثلاثة حرف من‌حروف 
العلة وروىسائر الرواة عنهالابدال طرداً لباب وهىرواية ابنجماز » واختلف 
أيضاعن ورش فى حرف واحد وهو (مؤذن) فى الاعراف ويوسف . فروى 
عنه اللاضبانى تحقيق الهمزة فيه وكأنه راعى مناسبة لفظ (فأذن) وهی مناسبة 
مقهودة عندم فى كثير من الحروف وروی عنه الأزرق الإبدال على آصله. 
ون کانت عينا من الفعل فإن الاصانی عن ورش اختص بإبدالها فى حرف 
وهو (لفواد. و فواد) وهو فی‌هود و سبحانو الفرقان والقصص والنجم ۰ وژن 
كانت لاما من الفعل فان حفصا اختص بابدالها فى (هزوا) وهو فى عشرة 
مواضم فى البقرة موضعان (أنتخذنا هزوا ولا تتخذواآبات الله هزوا ) وف 
المائدة موضعان (لاتتخذوا الذین انخذوا دینک هزوا: وإذا نادیم إلى الصلاة 
اتخذوها هزو )١‏ وف الکهف موضعان (واتخذواآياتى وما أنذروا هرواً . 
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واتخذوا آیای ورسل هزواً) وف الا بیاء (إن يتخذونك إلا هزوأ) وكذا فه 
الفرقان . وق لقان (اتخذها هرواً» وانخذها هزوآ) فى الجائية وق ( کنو 

وهوفى الإخلاص 
(الثاى) أن نکون مفتوحة وقبلها مکسور فان أبا جعفر يدها ياء فى 
(رثاء الناس ) وهو فى البقرة والنساء والانفال . وفى (خاستا ) فى الك وفى 
(ناشته الليز) فى المزمل وفى (شانتك) وهو فى الكوثر . وفى (اسمزی) وهو 
فىالآنعام والرعد والانبياء. وفى (فری) وهو فى الاعراف والانشقاق. وفی 
(لنبوتهم) وهو فى النحل والعتکبوت . وفى (ليبطئن) وهو فى النساء . وفى 
۱ (ملت)و هو فى الجن و كذ اك (يبدلها)فى (خاطتة» والخاطئة» ومئة ؛ وفئة) و تثنيتهما 
وانفرد الشطوی عن ابن هارون فى رواية ابن وردان بتحقیق الهمزة فى هذه 
الآربعة وكذلك أبن العلاف عن زيد عن ابن شبیب مالف سا الرواة عن 
زيد وعن أصحابه » واختلف عن أبى جعفر فى ( موطيا ) فقطع له بالابدال 
الحافظ أبو العلاء من رواية ابن وردان وكذلك الهذلى من روایی ابن وردان 
وابن جماز جیما ولم يذكر فيها همزه إلا من طريق الپروانی عن أصحابه عن 
أبن وردان وم پذکر فا أبو العز ولا ابن سوار من الروايتين جميعاً [بدالا » 
والوجهان محیحان ہما قرأت ؛وبهما آخذ واه أعلم : ووافقه اللأصهاى عن 
ورش فى (خاسيا . وناشية ومليت) وزاد فأبدل(فبأى)حيث وقع منسوقا بالفاء 
نحو (فبأى آلاء ربك) واختلف عنه فما تجردعن الفاء نحو (بأى أرض نموت » 
بیع المفتون) فروى الجاى من جميع طرقه عن هبة الله والمطوعى كاوها 
عنه إبدال الهمزة فها وبه قطع فى الکامل والتجريد » وذكر صاحب 
لهج أنه قرأ له بالوجهین فى ( ای المفتون ) على شيخه الشريف » ودوى 
التحقيق سائر الرواةعن هبة الله عنه والله أعل . وانفرد أبو العلاء الحافظ عن 
النهروانى بال بدال فى (شانيك) وانفرد الهذ ىف الكامل بالإيدال ف(لنبویهم) 
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وانفرد ابنمهران عن الأصبهانى فل یذ کر له إبدا لافى هذا الحال تفالف سائر 
الناس» واختتص الازرق عن ورش بإبدال الممزة اء فى (لثلا) ف البقرةوالنساء 
والحديد (الثالت) آن تکونمضمومة بعد كسر وبعدها واو فان آبا جعفر 
حذف الممزة ويضم ماقبلها ممن أجل الواو عو (مستهزون» والصابون. 
ومتكوث . ومالون . ولواطوا . ویطفوا ؛ وقل استهروا) وهااق من 
ذلك . ووافقه نافع على (الصابون) وهو ف المائدة . واختلف عن ابن وردان 
فى حرف واحدوهو (النشتون) فروادعنه بال هم زان العلاف عن أحابهوالنهر وانى 
من طریق الارشاد وغاية أبى العلاء والحتيلى من طريق الكفاية وبه قطع له 
ال هوازی وبذلك قطم أبو العز فىالإرشاد من غير طريق هبة الله وهو بخلاف 
هاقالف الكفاية و بالحذف قطع ابن مهران والهذلى و غير هما و نص لهعلى الخلاف 
أبو طاهر بن سوار والوجهان عنه صححان » ول يختلف عن ابن جماز فی‌حذفه . 
وقد خص بعض آحابنا الآلفاظ المتقدمة ول یذ کر ( انبيوفى» وانبيوق» 
و یتکیون»و یستنبونك)وظاهر کلام أبى العز و اذل العموم على آنالموازی 
وغيره نص علیها ولا بظهر فرق سوی الرواية والله أعلم (الرابع) آن‌تکون 
مضمومة بعد فتح‌فان أبا جعفر حذفها فى (ولایطون» ولمتطوهاء ون تطوم) 
وانفرد النبلى بتسمياها بين بين فى (رؤف) حيث وقع وانفرد الحذلى عن أبى 
جعفر بآسهيل (تبوژا الدار ) كذلك وهی رواية الاهوازی عن ابن وردان 
[الخامس) أن تکون مكسورة بعد كسر بعدهاياء فان أبا جعفر ذف الحمرة 
فى (متكدين. و الصابئين. والاطتين. و خاطئین والمسهزئين) حیث و قعت ووافقه 
ناف فى (الصابين) وهوف البقرة والحج و انفرد الىذلىعن النهروانىعنابن وردان 
بحذفها فى (خاستين) أيضأ (رالسادس) أن تكون الهمزة مفتوحة بعد فتح فاتفق 
نافع وأبو جعفر على تسهيلها بين بين فى رأيت إذا وقع بعد همزة الاستفهام نو 
(أرأيتكر» وأرأيتم» و ارات ؛ وأفرأيم) حيث وقع . واختلف عن الازرق 


۳۹۸ باب فى اطهز المفرد 

عن ورش ف كيفية تسهیلها فروی عنه بعضهم ابدالها ألفاً خالصة وإذا آبدطا 
مدلالتقاء السا كنين مدا مشبعا على ماتقرر فى باب المد وهو أحد الوجهين فى 
التبصرة والشاطبية والاعلان وعند الدانى فى غير التيسير وقال فى كتابه التفبيه 
إنه قرأ بالوجهين» وقال مکی وقد قيل عن ورش إنه يبدلها ألفاً وهر أحرى. 
فى الرواية لآن النقل و الشافهة ما هو بالمد عنه وكين المد إبما يكون مم 
البدل وجعلها بين بين أقيس على أصول العربية قال وحسنجوازالبدل ق‌الهمزة 
وبعدها سا کن أن الآول حرف مد ولين . فاد الذى بحدث مع السكون 
يقوم مقام حركة يتوصل بها إلى النطق بالسا كن انتهى . وقال بعضهم إنه غلط 
عليه . قال أبو عبد الله الفارسی ليسغلطاً عليه بل هى رواية صحيحة عنه فان 
أباعبيد القاسم بن سلام رحمه الله روى أن آبا جعفر ونافعاً وغيرهما من آهل 
المدينة يسقطون الهمزة غير آم بدعون الآلف خلفاً منها فهذا يشهد للبدل ‏ 
وهو مسموع من العرب؛حکاه قطرب وغيره ( قلت ) والبدل فقياس البدل‌فی 
(] أنذرتهم) وبابه إلا أن بين بين فى هذا أ کش وأشهروعليهاجمهور وال أعل : 
وقرأ الكسانى بحذف الهمزة فى ذلك كله . وقرأ الباقون بالهمز واختض 
الا صیبای عن ورش بتسهیل الهمزة الثانية إذا وقعت بعد همزة الاستفهام فى 
(أفأصفا ک ربکم) وف (أ نس ) وهو (أفأمن آهل القرى . أفأمنوامكرالله . 
أفأمنواأنتأتهم . أفأمنالذين مكروا . أفأمنتم آن‌خسف بكر) ولاساذسلماواذاً 
سهلها فى ( فا نت . أفأنتم ) وكذ ل كسبل الثانية من (لآملآن)ووقعت ف الا عراف 
وهود والسجدة وص وكذلك الهمز تين من كأن كيف أنتمشددة أمعخففة عو 
( كأنهم . كأنك. وكأما . وكأنه . وكأنهن.و ويكأنه . وكأنلم يكن. وكأنتغن . 
وكأن لم يلبثوا) وكذلك الهمزة فى (تأذن) فى الاعراف خاصة وكذلك الهمزة 
من : ( اطمأنوا بها) فيونس (واطمأن به) فا مج وكذلك الحمزة من (رأى) 
فى ستة مواضع (رأيت أحد عشر كوكبا» ورأیمم لی ساجدين) فى یوسب 
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(وراه ستقراً عنده » ورأته حسبته لجة) ف المل و (رآها از ) فى القتعص 

۱ خاصة و ( رأيتهم تعجبك ) ف امنافقين . واختلف عنه فى ( تأذن) فى [براهم - 

فروی صاحب الستنیر وصاحب التجريد وغيرهما نحقيق الهمزة فيه وروی 
الهذلى والحافظ أبوالعلاء وغيرهما تسبيلها واختلف عن أن العز فى:الكفاية - 
فق بعض النسخ عنه التحقيق وف بعضها التسهيل . ونص على الوجهين جميعاً 
أبو مد ف المبهج . واتفرد النهروانى فيا حکاه ابن سوار وأبو العز والحافظ 
أبوالعلاء و اباعة عنه بالتحقيق فى( اطمأن به) في الج وانفرد فيها حکاه آبوالدز 
وابن سوار ,التحقيق فى ( رأته حسبته) فالغل (ورآها )ی القصص (ورآیتبم 
تعجبك ) فى انافقين . وانفرذ السبط فى المج بالوجهين فى هذه الثلائة . وف 
(رأيتهم لى) فى يوسف (ورآه مستقراً) وانفرد الذلى عنه باطلاق تسبیل 
( رأته. ورآها) وما يشيهه فل بخص شيئا. ومقتضى ذلك تسهيل (رأيت ورآه) 
وماجاء من ذلك . وهو خلاف مارواه سائر الناس من الطرق المذكورة ٠‏ ذم 
أطلق ذلك كذلك نصا الحافظ أبو عبرو الدانی فى جامعه ولكنه من طریق 
[براهم بنعبد العزيز الفارسىعنه . و لیس منطرقنا . وانفردالهذلى عن أبىجءفر 
من رواينيه بفسهيل (ناخر) وهو ف البقرة والفتح (أويتاخر ) ف الماثر تالف 
سائر الناس فى ذلك وانفرد الحنيل عن هبة الله فى رواية ابن وردان بتسبيل 
. (تاذن) فالموضعين واختلف عنالبزى فىتسهيل الهمزة من (لاعنتک) ف البقرة 
فروى ابلهور عن أبىرببعة عنه التسبيل . وبه قرأ الداتى من طريقيه . وروی 
صاحب التجريد عنه التحقيق من قراءته على الفارسى وبه قرأ الداتى من طريق 
ابن الحباب عنه وم یذ کر ابن مهران عن أبى ربيعة سواه والوجهان حیحان 
عن البزی . واختص أبو جعفر حذف المزة فى ( متكأ ) فى يوسف فيصير 
مثل : مت (السابم) أن تكون مكسورة بعد فتح . فانفرد الحنبلى عن هبة الله 
بقسهيل الممزة فى ( تطمين . وبيس ) حيث وفع ول يروه غيره . وأما المتحرك 


ی باب فى الممز المفرد 
السا كن ماقبله فلا خلو السا كن من أن يكون ألفاً أو باء أو زاياً . فان كان 
ألفاً فقد اختلقوا فى ( اسرایل وكين ) فى قراءة المد ( وهاتتم واللاى) وانفرد 
الحنبلى عن هبة الله عن أصحابه عن ان وردان بتسهيل الحمزة بعد الأالف من 
( كهية الطابر» فیکون طايراً) من موضعى آل عمران والمائدة خاصة وسار 
الرواة عن أبىجعفر عل‌التحقیق فيها وف جي القرآن واش أعل . وأما(اسرايل 
وكاين) حيثوقعا فسهل الحمزة فما أبوجعفر وحققها الباقون و سيأ الخلاف 
فى (كاين) فموضعه من آل عمران . وانفرد اذل عنابن جماز بتحقيق الهمزة 
فى كان تفا لف سائر الناس عنه والله أعل . وانفرد أبو على العطار عن الپروانی 
عن اللاصبهاى بتسهيل الحمزة فى موضع العنسكبوت مع إدغال الآلف قبلها 
كأبى جعفر سواء وقد خالف فى ذلك سائر الرواة عن الهروانى وعنالاصهاق 
والله أعلم . وأما (هانتم) فى موضعی آل عمران وف النساء والقتال فاختلفوا 
فى تحقيق الهمزة فيها وفىتسهيلها وفى [بدالها وفى حذف الا لف مهاء فق رأنافع 

وأبو عمرو وأبوجعفر 0 اهمزة بين بين . واختلف عن‌ورش من طريقيه 
فورد عن الأزرق ثلالة أوجه ([الاول) حذف الآلف فيأق بهمزة مسهلة 
بعد الهاء مثل (هعنتم) وهو الذى لم بذ كر فى التيسير غيره وهو خد الوجهين 
فى الشاطبية والاعلان ([الثانى) إبدال الهمزة ألفأ محضة فتجتمع مع النون 
وهی سا كنة فيمد لالتقاء الساكنين . وهذا الوجه هوالذی فى الحادى والطهداية 
وهو الوجه الثانى فى الشاطبية والاعلان (إالثالك) اثبات الالف كقراءة 
أنى عبرو وأ جعفر وقالون إلا أنه عد مشبعاً على أصله وهو الذى فىالتبصرة 
والکافی والعنوان و التجرید واتاخص وال کرة وعلسه جهور الصربن 
N‏ ها دف وت 6 ماو رل 
عن‌الازرق . و هوطریق المطوعىعنه . و طر يق ای من جه ورطر قه عن هبة الله 
تیه (والای ) (نانها كقالو نو من معه وهر الذی رواه النهرو ای من‌طرقه عن 


هب الله وكذاروى صاحبالتجريد عن الفارسى عن الامی‌عنه وكذلك ابنمهران 


وغيره عن هبة الله أيضأ ».و الوجهان صحيحان وال أعل . وقرأ الباقون بتحقيق 
الحمزة بعد الا اف وثم : أبن كثير وان عاس والکوفیون وإعقوب . وانفرد 
أبو الحسن بن غلبون ومن تبعه يتسهيل الحمزة عن رويس فالف سار الناس 
وهو وم والله أعل . واختلف عن قنبل فروى عنه ابن يجاهد حذف الآالف 
فتصير مثل (سالم) وهوكالوجه ال ول عنورش إلا أنه بالتحقيق وكذا روى 
نظيف وان بوبان وابن عبد الرزاق وان الصباح كلهم عن قنبل ووافق قنبلا 
على ذلك عن القواس أحمد بن يزيد الهاوانى وهو الذى لم يذكر ف التذكرة 
والعنوان والهدابة والهادى والكافى والتلخيص والتبصرة والارشاد عن قبل 
سواه . وروی غنه ان‌شنبوذ اثانها كرواية البزى وكذا روىالزينى وابنبقرة 
وأبو ربيعة وإسحاق الخزاعى وصهر الأآمير واليقطيى والبلخى وغيرمم عن 
قنبل رواه بكار عن ابن مجاهد وم یذ کر ابن مهران غيره وذ کر عن أب بكر 
الزينى أنه رد الحذف وقال انه قرأ على تنبل بمد تام وكذا قرأ على غيره مس 
أصحاب القواس وأصحاب البزى وابن فليم وم ابن جاهد فى روابة الحذف وقال 
أجمعوا على أن هذا لا يعوز ولا يصح فىكلام العرب . قال 7 جاز فى ( هام 

هانتم ) مثل (هعنم) لجاز فى(هاذا) هذا فيصير حرفاً بمعنى آخر لإ قات ) 0 
قاله من ذلك نظر و حذف الالف فى( ات من روآاية ورشکا ذكرنا 
ومن روابة من ذكرنا عن قنبل وعن شيخه القراس وصح أيضاً عن أنى عرو 
من روابة ی دون وإراهم وعيد الله آبی اليزيدى ثلا هم عن اليز یدی ومن 
رواية أنى عبيد عن شجاع كلاهما عن أنى عمرو وزاد العباس بن مد بن يحي 
اليز يدىعن عه راهب قال عل معی ( نتم ) یآ وهای راد ا عون 
عن البز یدی قال قال أبو عمرو : إ 7 أتم) بمدودة لجعلوا مكان الحمزة هاء 
والعرب تفعل هذا. وأما قوله : إن هذا 9 يصح فىكلام العرب . فقد رواه 

[ ۲۰ج ۱] 
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عن العرب أبو مرو بن العلاء وأبو الحسن الا خفش وقالا : الآصل ( ( !انم ) 
فأبدل من همزة الاستفهام «هاء نبا من مخرجها . واستحسن ذلك أبو جعفر 
النحاس وم حجة کلام العرب . وأما قولهلوجاز فى (هانم ) مثل (هعتتم) لجاز 
فى ( هاذا) هذا فكلاهما جائز مسموع من العرب قال الشاعر : 
وأی صواحها فقان هذا الذى منح المودة غيرنا وجفانا 

أنشده الحافظ آبوعمرو الدانى وقاليريد إذا الذى فأ بدل الحمزة هاء (قلت ) 
وما له حتمل ولا بتع بل يوز أن الاصل( ها ) فی(هاذا) للتنبيه خذفت ألفها 
کا حذفت ألف ( ها) التنییه مر حو ( ايه اثقلان) وقفاً » وقال الحافظ 
أبو عمرو الدانى هذه الكلمة من آشکل حروف الاختلاف وأغمضها وأدتها » 
وتحقيق المد والقصر اللذين ذكرهما الرواة عن الائمة فما حال تحقيق همزا 
وتسهیاها لا يتحصل إلا معرفة الحاء الى فى أولها أهى للتلبيه أم مبدلة من همزة 
فبحسب ما يستقر عليه من ذلك فى مذهب کل واحد من أثمة القراء يقذضى للبد 
والقصر بعدها ثم بين أن الماء على مذهب أبىعمرو وقالون وهشام يحتمل أن 
تنكون للتنبيه وأن تکون مبدلة من‌همزة» وعلىمذهب قنبل وورش لاتکون 
إلا مبدلة لا غير . قال وعلى مذهب الكو فين واليزى وابن ذکوان لا تکون 
إلا للننبيه فقط فن جعلها للتنبيه وميز بين المنفصل والتصل فىحروفالمدإيزد 
فى تمكين الآلف سواء حقق الهمزة بعدها أو سهاها. ومن جعلها مبدلة وكان 
من يفصل بالآالف زاد فى القكين سواء أيضاً <قق الممزة أو لينها انتهی . وقد 
تبعه فیا ذكره أبو القام الشاطى رحمه الله وزاد عليه احتال وجهى الابدال 
والتنبيه ع نكل من القراء وزاد أيضاً وله ( وذو ) البدل الوجهان عنه مسلا 
" وقد اختلف شراح کلامه فى معناه ولا شك والله أعلم أنه آراد بذى البدل من 
جعل اطاء مبدلة منهمزة و الا لف للفصل لآ نالآلف عل‌هذا الوجه قدتکون 
من قبيل المتصل کا تقدم فى أواخر باب المد والقصر فعلى هذا القول من حقق 
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همزة (آتم ) فلا خلاف عنه فى المد لانه يصير كالسماء والماء » ومن سول 
فله المد والقصر من حيث كونه حرف مد قبل همز مغير فيصير للكلام 
فائدة ویکون قد قبع فى ذلك این شرح » ومن قال بقوله . وقيل آراد 
بذى البدل د ورشا » لان الممزة فى ( ها انتم ) لا يبدا فا إلا ورش فى أحد 
وجهيه يمى أن عنه المد والقصر فى حال كونه مخفا باليدل والتسهيل إذا أبدل 
مد وإذا سبل قصر وليس تحت هذا التأويل فائدة . وتعسفه ظاهر والله أعلم . 
وباجملة فأكثر ماذكر فى وجهى کونبا مبدلة من همزة أوهاء تلبيه تمحل 
وتعسف لاطائل تحته ولا فاندة فيه ولاحاجة لتقدي ركونها مبدلة أو غير 
مبدلة ‏ ولو لا ماصح عندنا عن أنى عمرو أنه نص على [بدال الحاء من الهمزة 
لم نصر [ليه ول نجعله محتملا عن أحد من أئمة القراءة لآن البدل مسموع فى 
کلمات فلا ينقاس ول يسمع ذلك فى همزة الاستفهام ولم ی فى نحو : اتضرب 
زيداً : هتضرب» وما أنشدوه على ذلك من البيت الماقدم فيمكن أن يكون هاء 
تنبيه وقصرت کا تقدم ثم يكون الفصل بين الحاء المبدلة من همزة الاستفهام 
وهمزة (أتم) لابناسب لانه إنما فصل التوجيه لاستثقال اجماع الحمزتين 
وقد زال هنا بابدال الأولى هاء ألا رى أنهم حذفوا الحمزة فى نحو (اريقه) 
وأصله (أاريقه) لاجتماعالممزتين فلا آبدلوها هاء لم يحذفوها بلقالوأ أهريقه 
فل يبق إلا أن يقال أجرى البدل فى الفصل بجرى البدل وفيه مافيه . وحن 
لاتمنع احعاله ولا عنع قولهم إن الماء لاتكون فى مذهب ورش وقنبل إلا 
مبدلةمن همزةلاغير لانه قد صح عنهما إثبات الا لف بينهما ولیس من مذهبهما 
الفصل فى الحمزتين الجتمعتین فکیف هنا وكذلك تمنع احمال الوجهین عن. 
كل من القراء فإنه مصادم لللأصول وعخالف للاداء والذى صتمل أن يقال ف 
ذلك إن قصد ذكره أن الماء لايدوز أن تكون فى مذهب ابن عام والكوفيين 
ويعقوب والبزی إلا النفبيه ونمنع كونها مبدلة فى مذهب هشام التة انه قد 


4 باب الممز الفرد 


صح عنه فى (أأنذرتهم) وبابه الفصل وعدمه فلو كانت فى (مانم) كذلك لم يكن 
يدهما فرق فهى عند هؤلاء من باب المنفصل بلا شاك فلا جوز زيادة المدفيها 
عند البزى ولا عند.من ووی القصر عن يعقوب وحفص وهشام ويحتمل 
أن يكون فى مذهب الباقين على الوجهين وقد يقوى البدل فى مذهب ورش 
وقتبل وأبى عرو لثبوت الذف عندم ویضف فى مذهب قالون وأ جعفر 
لعدم ذلك عنهم فن کانت عنده للتنبيه وأثبت الآلف وقصر اللفصل لم يزد على 
مافى الا لف من المد . وإن مده جاز له المد على الاصل بقدر مرتبته والقصر 
اعداداً بالعارض من أجل تخیر 7 لبیل و منكانت عنده مبدلة وأثيت 
الآلف لم يزد على ما فيا من المد سواء قصر الفصل أو مده على الختار عندنا 
لعروض حرف e Re‏ وتنزل فى ذلك منزلة 
التصل على مذهب مر ألحقه به کا تقدم والله أعل. وأما (اللای) فهو فى 
ال حزاب وامجادلة وموضعى الطلاق . فقرأ ابن عام والكوفيون بإثبات 
ياء سا كنة بعد الحمزة. وقرأ الباقون بحذفها وم : نافع وابن كثير وأبو عمرو 
وأبو جعفر وبعقوب . واختلف عن‌هولاء فى تحقيق الهمزة وتسهيلها وإبدالها 
فقرأ قوب وقالون وقنبل بتحقيق الحمزة . وقرأ أبو حعفر وورش بتسبيلها 
ين بين . واختلف عن أبى عمرو والبزى فقطع لما العراقیون قاطبة بالتسهیل 
كذاك وهو الذى فى الإرشاد والكفاية والمستنير والغابتين والهج والتجريد 
والروضة وقطع لها المغاربة قاطبة بإبدال الحمزة ياء ساكنة وهو الذى فى 
التیسیر والحادى والتبصرة والتذكرة والهداية والکافی وتلخيص العبارات 
والعنوان فيجتمع سا كنان فيمد لالتقاء الساكنين . قال أبو عمرو بن العلاء 
هى لغة قريش والوجهان فى الشاطبية والاعلان . والوجهان صحيحان » . 
ذكرهما الدانی فى جامع البيان. فالأول وهو التسبيل قرأ به على أبى الفتتح 
فارس بن أحمد فى قراءة أبى عمرو ورواية البزی » والابدال قرأ به على 
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أبى الحسن بن غلبون وعبد العزيز الفارسی وانفرد آبو عل العطار عن البروافى 
عن هبة الله عن الآصهانى عن ورش فى ال حزاب مثل قالون وفى الجادلة 
كابن عام وفى الطلاق کالازرق تفالف فى ذلك سائر الرواة رال أعل ۱ 
و إن کات السا كن قبل الحمزة: يله فد اختلفوا فى ذلك فى (النسىء) وفى 
(برىء) وجمع (وهنيئاً وميا وكهيئة وبيأس) وماجاء من لفظه فأما (النسىء) 
وهو فى التوبة فقرأ ابو جعفر وورش من طريق الازرق بابدال الحمزة 
منها ياء وإدغام الراء الى قبلها فيها . وقرأ الباقون بالممز . وانفرد المذلى عن 
الآصبهانى بذلك عفالف سائر الرواة واه أعل . وأما (برىء وبريثون) حيث 
وقع (وهنيئاً وميثئً) وهو ف النساء . فاختلف فيها عن أبى جعفر فروى هبة 
الله من طرقه اذل عن أصحابه عن ابن شبیب كلاهما عن ابن وردان بالإدغام 
كذلك وكذلك روى الماشمی من طريق الجوهرى والمغازلى والدوری کلاهرا 
عن ابن جماز وروی باق آححاب أبى جعفر من الروايتين ذلك باممز وبذلك قرأ 
البافون» وأما (كويئة) وهو فى آل عمران والائدة فرواه ان هارون من 
طرقه والهذ ىعن أصدابهفىرواية ابن وردان کذلك‌بالادغام‌وهی روايةالدررى 
وغيره عن ابن جماز . ورواه الباقون عن أبى جعفر بالهدز وبه قطع ابن سوار 
وغيره عن أبى جعفر فى الروايتين . وانفرد امنبل عنهبة الله عن ابن وردان 
مد الياء مدأ متوسطا لويروه عنه غيرهوالله أعل . وأما (يأس) وهو فى يوسف 
(فلما استيأسوامنه . ولاتيأسوامن روحلله إنه لابيأس » حی إذا اسقيأسالرسل) 
وف الرعد (أفل يبأس الذين) اختلف فرهاعن البزى فروى عنه أبو رييعة من 
عامة طرقه بقلب الهمزة إلى موضع الياء وتأخير الياء إلى موضع الهمزة فتصير 
(تایسوا) ثم تبدلالهمرة ألفاً من رواية اللهى وابن بقرة وغيره عن البزىوبهقرأ 
الدانى على عبد العزيز بن خواسى الفارسى عن النقاش عن أب رييعة .وروی 
عنه ابن اباب بالهمز كالجماعةوهى رواية سائر الرواة عن البزى وبهقرأ الدانی 
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على أبى الحسن وأبى الفتح وهو الذی ‏ يذ كر الهدوی وسائر المغاربة عن اليزى 
سواه. وانفرد الحنيل عن هبة الله عن أصحابه عن ابن وردان بالقلب والابدال 
فى الذسة كرواية أبى ريعة » وإنكان السا كن قبل الهمز زايا نهوحرف واحد 
وهو : جزو فالبقرة (مم اجعل على كل جبل مهن جزژا) وف الحجر (جرق 
مقسوم) وف از خرف (من عباده جزءاً) ولارابع لها . فقرأ أبو جعفر عذف 
الهمزة و تشد يد الزاى على أنه حذف الهمزة بنقل ح ركتبا إلى الزای تخفيفاً ثم 
ضعف الزای كالوقف على (فرج) عند من أجرى الوصل مجری الوقف وهی 
قراءة الامام أنى بكر#د بن مسل بن شهاب الزهرى؛ وإن كان غير ذلك من 
السوا كن قبل الهمز فان له باب ختص بتخقيقه يأنى بعد هذا الباب إن شاء 
اب تعالى » وبقمت من هذا الاب كامات اختلفوا فى ااهمز فبهاوعدمه على غير 
قصد التخفيف . وهی ( النى) وبابه (و يضاهرن ومرجون وترجىوضيا وبادى 
والبرية ) فأما (النى) وما جاء منه (النييون النبيین وال یاه والنبوة) حيث وقع 
فقرأه نافع بالهمز . والباقون بغير همز .و تقدم حكم التقاء الهمزتين من ذلك 
فى الباب التقدم و آما (یضاهون) وهو ف التوبة (يضاهرن قرل الذين كفروا) 
فقرأ عاصم بالهمز فينضم من أجل وقوع الواو بعدها وتنكسر الماءقبلها وق 
الباقرن بغير همز فيضم الهاء قبلمن أجل الوار» وأما (مس‌جون) وهی فى التوبة 
یا( جون لا مرانهار (رجى) وهو الاحزاب( ترجی‌من تشاءمنهن) فقرأهما 
بهمزة مضمومة أبن کثبر وأبرعرو وان عامر ويعقوب و ابو بكرء وق آهما 
الباقون بغير همز » وأما (ضياء) وهوفى يونس والانبیاء والقصص فرواه قتبل 
مهمزة مفتوحة بعد الضاد ف الثلاثة » وزعم ابن مجاهد أنه غلط مع اعترافه أندقراً 
كذلك عل قنبل وخالف الناس ابن مجاهد فىذلك فرواه عنه بالهمز ولم مختلف 
عنه فى ذلك ووافق قنبلا أحمد بن يز يد الحلوانى فرواه كذلك عن القواس شيخ 
قنبل وهو على القلب قدمت فيه اللام على العين كا قيل فى (عات) عتا. وقرأ 
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الباقون بغير همز فى الياء » وأما (بادى) وهو ف‌هود (بادی الرأى) فقرأ أبو 
مرو بهمزة بعدالدال» وقرأ الباقون بالياء بغير همز » وأما (اليرية) وهو فلم يكن 
(شر البرية ء و خير البرية) قف رأهما نافع وابن ذ كوان بهمزة مفتوحة بعد الياء . 
وقرأ البافون بغيرهمر مشددة الياء فى الحرفين . 

تنسهات 
( الاول) إذا لقيت الهمزةالسا كنة سا كنا فرکت لا جله کقوله ‌الانعام 
(من يشأ الله يضلاء) وفى الشوری (فان يشأ الے) خففت فی‌مذهب‌من یبدلهاول 
تبدل ركتبا . فان فصلت من ذلك السا كن بالوقف عايا دونه أيدلت لسکونها 
وذلك ق‌مذهب أبى جعفر وورش من طریق الا صیبانی» وقد نص عليه کا قلنا 
الحافظ آبوعرو فى جامع البيان . 
(الثانى) الممزة المتطرفة التحرکه فىالوصل حو (انشاء» ویسهزی» ولکل 
امری ) إذا سكنت ف الوقف فهی محققة فى مذهب من يبدل الهمزة السا کنة 
وهذا ما لاخلاف فيه . قال الحافظ فى جامعه وقد کان بعض شیوخنا بری ترك 
امز فى الوقف فى هود على ( بادی ) لآن الهمزة فى ذلك تسكن للوقف . قال 
وذلك خطأ فى مذهب أبى عمرو من جهتين : أحدها إيقاع الإشكال ما لا 
مز إذ هو عنده من الابتداء الذى أصله الحمز لا من الظهور الذى لا أصل له 
فى ذلك . والثانية أن ذلك کان يلزم فى نحو (فری» و اسهزی) وشههمابعينه وذاك 
غير معروف من مذهبه فيه (قلت) وهذا بو ید ویصحح ماذ کرتاه من عدم 
إبدال همزة (بارئم ) حالة اسكانها تخفيفا کا تقدم والله أعل . 
(الثالك) (هاتم) إذا قيل فيها بقول المهرر أن «هاء فيهاللننبيه دخلت على 
آتم فهى باتصالها را كالكاءة الواحدة كا هى فى (هذا وهؤلاء) لامجوز 
فصلها منها ولا الوقوف عليها دونها . وقد وقع فى كلام الداتى فىجامعه خلاف 
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ذلك فقال بعد ذكره وجه كوا للتنبيه مانصه : الأصل هاأنتم » ها دخلت على 
أنتم کا دخلت على أولاء فى قوله (دؤلاء) هی فى هذا الوجه ومادخلت عليه 
کلتان منفصلنان يسكت على إحداهما ويبتدأ بالثانية انتهی» وهو مشكل سیأتی 
تحقيقه فى باب الوقف على مسوم الط إن شاء الله تعالى 
۱ (ار ابم) إذا قصد الوقف عل (اللاى) فىمذهب من يسهل الهمزة بين بين 
إن وقف بالروم ل يكن فرق بين الوصل و الوقف . وان وقف بالسکون وقف 
بياء سا كنة نص على ذلك الحاتظ أبو عبرو الدانى وغيره ولم یتعرض كثير من 
الآتمة إلى التنبيه على ذلك . وكذ لك الوقف على ( أأنت » وأرأيت ) على مذهب 
من روى البدل عن الازرق عن ورش فإنه بو قف عليه بقسهيل بين بين عكس 
ماتقدم فى (اللاى) وذلك مر أجل اجاع ثلاث سوا کن ظواهر وهو غير 
موجود فى کلام العرب و لیس هذا کالوتف على الشدد کا عاق آل باب 
الوقف على أواخر الک والله آعم 

باب نقل حركة الهمزة إلىالسا كنقملها 

وهو نوع من أنواع تخفيف الممز الفرد لغة لبعض العرب اختص بروايته 
ورش بشرط أنيكون آخر كلبة وأن یکون غير حرف مد وأن تىكون الهمزة 
أو ل الكلمة الأخرى سواء كان ذلك ااساكن تنوباً أو لام تعريف أو غير 
ذلك فيتحرك ذلك السا كن بحركة الحمرة و تسقط هی من‌اللفظ لسکونها وتقدير 
سکوبا وذلك حو (ومتاع إلىحين » وکل‌تیء احصیناه» وخبير ان لاتعبدوا » 
وبعاد ارم > ولای يوم أجلت » و حامية آفیک ) ونحو ( الاخرة » والآخره 
والارض» والامعاء » والانسان » والاعان» والاولی» والاخری » و الانی) 
وعو (من آم »ومن إله »ومن استبرق» ومن أوى » ولقد آتینا؛ والم 
آحسب الناس » وخدث ألم نشرح » وخلوا إلى؛وا بى آدم) ونحو ذلك . فانه 
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كان السا كن حرف مد ركه على أصله المقرر فى باب المد والقصر نحو ( بایها» 
واناان » وق انفسكم » وقالوا آمنا ) واختلف عن ورش فى حرف واحد 
من السا كن الصحیح وهو قوله تسالی فى الحاقة ( كتابيه إنى ظنلت ) فروی 
ابمهور عنه [سكان الحاء وتحقيق الهمزة على مراد القطع والاستثناف من أجل 
أنها هاء سكت وهذا الذی قطع به غير واحد من الآثمة من طريق الازرق وم 
یذ کر ف‌التیسیر غيره وذكره فى غيره وقال إنه قرأ بالتحقيق من طريقيه على 
الحاقانى وأبى الفتح وابن غلبون وبه قرأ صاحب التجريد من طريق الازرق 
عن ابن نفيس عن آحابه عنه وعلى عبد الباق عن أصحابه عن ابن عراك عنه 
ومن طريق الآصيهانى أيضا بغير خلف عنه وهو الذى رجحه الشاطى وغيره 
وروی النقل في هكسائر الباب جماعة من أهل الآداء ول يفرقوا بينه وبين 
غيره وبه قطع غير واحد من طريق الا صبانی وهو ظاهر نصوص العراقبينه 
ه وذ كره بعضهم عن الازرق وبه قرأ صاحب التجريد على عبد الباق عن 
أبيه من طريق ابن هلال عنه وأشار إلى ضعفه أبو القاسم ااشاطى وقال مکی 
أخذ قوم بنرك النقل فىهذا » وترکه آحسن وأقوى . وقال أب والعياس الهدوی 
فى هدايته وعنه فى ( كتابيه إنى) النقل والتحقيق فسوی بين الوجهين (لت) 
وترك النقل فيه هو المختار عندنا والاصح لدینا والاقوی فى العربية وذلك أن 
هذه الهاء هاء سكت وحکها السكون فلاتحرلك إلا فى ضر وة الشعر على مافيه 
من قبح. وأيضاً فلائثبت إلا فى الوقف فإذا خولف الأصل فأثبتت ف الوصل 
إجراء له بجرى الوقف لاجل نها فى رسم المصحف فلا ينبغى أن خالفه 
الاصل من وجه آخر و هوتحریکهافیجتمم فی‌حرف و احدخالفتان, انفردامذی 
عن أصعابه عن الماشمى عن ابنجماز بالنق لكذهب ورش فا ینقل اليه من جميع 
القرآن وهو رواية العمرى عن أابه عن أي جعفر ووافقه على النقل فى (من 
استبرق) فقط فى الرحمن رويس ووافقه على (1لآن) فى موضعى يونس . وهما 
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(1 لآن وقد كنم رآ لآن وقد عصيت ) قالون وان وردان : وانفرد الجاى 
عن النقاش عن أنى الحسن امال عن الحاوانى عن قالون بالتحقيق فما كالجماعة 
و کذاكانفرد سبط باط فى کفابته لحكايته فى و جه لا نشيط وقدخالفا فى ذلك 
جميع عاب قالون وجميع النصوص الواردة عنه وعن أصحابه وعن نافع راثا 
وانفرد أبو الحسن بن العلاف أيضا عن أصخابه عن ابن وردان بالتحقیق فى 
الحر فين نالف الناس فى ذلك . واختلفعنابن وردان فى( آلآن) ق‌باق‌القرآن 
خروی الهروانى من جميع طرقه وابن هارون من غير طريق هبة الله وغيرهما 
النقل فيه وهو رواية الاهو ازى والرهارى وغيرهما.عنه . ورواه هبة الله وابن 
مهران والوراق وابن العلاف عن عام عنه بالتحقيق والوجهان ردان 
عنه نص عاپما له غير واحد من الآثمة والله أعل . والهائمى عن ابن جماز 
فى ذلك کله على اصله من النقل کا تقدم والله أعلم » واتفق ورش وقالون 
وأبوعمرو وأبو جعفر ويعةوب ف : (عاداً الأ ولى) ف النجم على نقل حركة 
الممزة المضمومة بعد اللام وادغام التنوين قباها فما حالة الوصل من غير خلاف 
عن أحد مهم . واختلف عن قالون فى همز الواو الى بعد لام فروىعنههمزها 
جهور المغاربة » ولم يذ کر الدانى عنه ولا ابن مهران ولا الهذلى منجميع الطرق 
سواه» وبه قطع فى الهادی والهداية والتبصرة والكافى والتذ کرة والتلخیص 
والعنوان وغیرها من طریق أبى نشيط نرغيره وبه قرأ صاحب التجرید على ابن 
نفیس وعبد الباق من طریق أبى نشيط ورواه عنه جهور العراقبین من طریق 
«الحلواتى وبه قطع له ابن سوار وأبؤ العز وأبو العلاء الهمدانی وسبط الخياط 
فى مؤلفاته وروی عنه بغير مز آهل العراق قاطبة منطريق أن نشيط كصاحب 
'التذكاروال م تنير والكفايةوالارشادوغايةالاختصارو الموضحوالبيج والكفا 15 
الست والمصباح ,غير م وروادصاحب التجر بدعن ال و اف والوجهانحيحان 
غیرآن الهمرأشهرعن الحاواتى وعدمه‌آشهرعن أبىنشيط وليسالحمز ما انفردبه 
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قالون کا ظن من لا اطلاع له على الرواءات ومشمور الطرق والقرا آت فقد 
رواه عن نافع آیضاً أبو بكر بن أبى أويس وان أبى الزناد وكردم وأبن جبير 
عن اسماعيل عن نافع وان ذكوان وان سعدان عن السیی عنه . وأنفرد به 
الحنيل عن هبة الله عن ص ابه فى رواية ابن وردان واختلف فى توجيه المهمر 
فقيل وجهه ضمة اللام قبلها فهمزت لجاورة الا همرت فى :سوق ويۇقن 
وهى لغة لبعض العرب كقول الشاعر : 
e‏ أحب المؤقدين إلى موشى * 
ذكره أبو على فى الحجة وغيره. وفيل الأصل ف الواو الممز وأبدات لسکونه 
بعد همز مضموم واوا اوق فلا حذفت الممزة الاولى بعد النقل زال احعاع 
. الهمزتينفرجعتتلك الممزة . قال احا فظ أب وعم رو الدانی فى کناب المهیدله : قد 
كان بعض المنتحلين لذهب القراءيقول بأنه لاو جه لقراء:قالون محبله وجهل العلة 
وذلك أنأولىوزمما فعل لانبا تأنيث أولك أن آخر انیٹ آخرى هذا فى قول 
من لم بهمز الواو فمناها على هذا المتقدءة لان أول الشیء متقدمه . فأما فى قول 
قالون فهى عندى مشتقة من ( وأل) . أى لجا . ويقال نحا . فالمعنى أنها نحت 
بالسبق لغير ها فهذا وجه بين من اللغة والقياس وإنكان غيره أبين فليس ييل 
٠‏ ذلك أن يدفم ويطلق عليه الخطأ لان الائمة إنما تأخذ بالاثبت عندها فى الآثر 
دو نالقياس إذا كانت القراءةسنة . فالاصل فبا على قوله (وءلی) بو او مضمومة 
بعدها همزة سأكنة فابدلت الواو همزة لانضمامها کا أبدات فى : آقتت وهی من 
الوقت فاجتمعت همزتان الثانية ساکنة . والعرب لاتجمع بیپما على هذا الو جه 
فابدلت الثانية واوأ لسكونها وانضمام ماقلها کا أبدلت ف ( يومن ویوف) 
وشهما ثم آدغلت اف واللام للتعريف فقيل الاولى بلام ساكة بعدها 
همزة مضمومة بعدها واو ساكة فلا أتى التنوين قبل اللام فى قول (عاداً) التق 
ساکنان فألقيت حينئذ حركة الحمزة على اللام وحركا با لثلا يلتق ساكنان . 
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ولو كسرت التنوين و تدغيه لكان القياس ولکن هذا وجه الرواية فلا 
عدمت المضمومة و هی الموجبة لابدال الحمزة الثانية واوا لفظاً رد قالون تلك 
الحمزة لعدم العلة الموجبة لابدانما . فعامل اللفظ . قال ونظير ذلك (لقاءئاء 
آیت » وقال ایتوف) وشيه ما دخلت عليه الف الوصل على الممزة فيه؛ألاترى 
أنك إذا وصلت حققت الممزة اعدم و جود همزة الوصل حيئذ فاذا ابتدأت 
کسرت الف الوصل وأ بدات الهمزة فنكذلكهنا. فعله قالون وقال أصل (أولى)عند 
البصريين وولى بواوين تأنيث أول قلبت الواو الأولى همزة وجوباً حملا 
على جمعه وعندالكوفيين (وءلى) بواو وهمزةمن وأل » فابدلت الواو همرة على 
حد (وجوه)ناجتمع همزتان فابدلت الثانية وار أعلى حد (أوتى) اتهی. فعل هذا 
تكون (الاول) ف القراءتين يمعى وهو الظاهر وال أعل ٠‏ وقرأ الباقوناين كثير 
وابن عام والكوفيون بكسر التنوين وإسكان اللام وتحقيق الحدرة بعدها . 
هذا حم الوصل » وأما > الابتداء فجوز فى فى مذهب أي عمرو ويعقوب 
وقالون إذا م ہمز الواو وأنى جعفر من غير طريق الماثمى عن ابن جماز ومن 
غير طريق الحنبلى عن أبن وردان ثلاثة أوجه لآحدها) الاولى باثباث همزة 
الوصل وض اللام بعدها وهذا الذى لم :نص أبن سوار على سواه ولم يظهر 
من عبارة أكثر الؤلفين غيره وهو أحد الثلاثة فى اليسير والتذكرة وغاية 
أفى العلاء وكفاية أبى المز والاعلان والشاطبية وغيرها . واحد الوجوين فى 
التبصرة والتجرید والكافى والارشاد والمج والكفاية (الثانى) (لوی)بنم 
اللام وحذف همزة الوصل قبلها اکتفاء عا تلك الحركة وهذا الوجه هو ثافی 
الوجوه الثلاثةفى الکتب المتقدمة کالتیسیر والتذكرةوالغاية والکفا بوالاعلان 
والشاطبية وهو الوجه الثانى فى الکافی والارشاد والمج وكفايته وغبرها 
وهذان الوجهان جانزان فى ذلك وشيهه فى مذهب ورش وطريق اماشی عن 
ابن جماز 5 سيآ (الثالث ) (الاول) ترد الكلمة إلى أصلها فتأنى -همزة الوصل 
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وإسكان اللام وتحقيق اممزة الضمومة بعدها وهذا الوجه منصوص عليه 
فى التيسير والتذكرة والغاية والكفاية والاعلان و الشاطبية وهو الوجه الثاف 
فى التبصرة والتجريد . قال مک وهو أحسن . وقال أبو الحسن بن غلبون 
وهذا أجود الوجوه . وقال فى التيسير وهو عندى أحسن الوجوه واقيسها 
لما بينتهمن العلة فى ذلك فى كتاب المهيد » وقال فى العهيد وهذا الو جه عندى 
أوجه الوجوه الثلاثة وأليق وأقيس من الوجهين الاو لین وإنما قلت ذلك لان 
العلة الى دعت إلى مناقضة الاصل فى الوصل فى هذا الموضع خاصة مع صحة ْ 
الرواية بذلك هی التنوين فى كلمة عاد لسكونه وسكون لام المعرفة بعده خرك 
ش اللام حينئذ حركة الهمزة لا يلتق ساكنان ويتمكن إدغام التنوین فپا 
إيثاراً للمروى عر العرب فى مثل ذلك . فإذا كان ذلك كذلك والتقاء 
الساكنين والادغام فى الابتداء معدوم بافتراق الكامتين حینثذ بالوقف على 
إحداهما والابتداء بالثانية فليا زالت العلة الموجبة لالقاء حركة الممزة على 
ماقبلها فى الابتداء وجب رد الممزة ليوافق بذلك يعى أصل مذهبهم فى سائر 
القرآن انہى » وكذلك يجوز فى الابتداء بها لقالورن ف وجه همز الواو 
والحنبل عن ابن وردان ثلاثة أوجه (أحدما) ( الاولى) جمزة الوصل و ضم 
اللام وهمزة سا كنة على الواو ( ثانيها)) (لولى) بذم الام و حذف همزة الوصل 
وهمز الواو (ثاللها) (الاولى) كوجه أبى عمرو الثالث . وهذه الاوجه هی 
أيضا فى الكتب المذ کورةکاتقدم إلاأنصاحب الكافى ل يذ كر هذا الثالكعن 
أن عمرو وذكره لقالون ولم يذ کر الثانى لقالون صاحب التبصرة وذكر له 
الثالث بصيغة التضعيف فقال : وقيل إنه يبتدأ لقالون بالقطع وهمزة مضمومة 
كالما عة وظاهر عبارة آنی العلاء الحافظ جواز الثالك عن ورش أيضا وهوسهو 
والله أعلم . فأما إذاكان السا كن والحمز فىكابة واحدة فلاینقل اليه إلا فى 
كامات خصو صة وهی (ردء! ؛ وملء» والقرآن » واسأل) أما (ردءاً ) من قوله: 
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(ردءآ يصدقى ) فى القصص فقرأه بالنقل نافع وأبو جعفر إلا أن أبا جعفر 
آبدل من التنوين ألفاً فى الحالين ووافقه نافع فى الوقف » وأما (مل۰) من 

قوله (ملء الأرض ذهباً) فى آلعمران . فاختلف فيهعن ابنوردانوالاصهاق 
عن ورش فرواه بالنقل الهروانى عن أا به عن أبن وردان وبه قطع لابن 

وردان الحافظ أبو العلاء ورواه من الطر يق المذكورة آبو العز فى الارشاد 

والكفاية وابن سوار ف المستنير وهو رواية العمرى عنه ورواه سار الرواة 

عن أبن وردان بغير نقل» والوجهان صحيحان عنه وقطع للأأصيهانى فيه بالقل 

أبو القاسم الحذلى من جميع طرقه وهو رواية أبى نصر بن مسرور وأبى الفرج 
الپروانی ع نأحامما عنه . وهو نص ان سوار عن الپروانی عنه وكذا رواه 
أبو عمروالدانى نصا عن الا صمانی ورواه اثر الرواةعنه بغير تقل » والوجهان 

عنه‌صیحان قرأأت بهما جميعا عنه وعن ابن وردان وبهما آخذ واثه أعل »وأما 
القرآنوماجاءمنه نحو ( قرآن الفجرء وقرآنا فرقناه ؛ فاتبع قرآنه)فق رأ بالنقلابن 
كثير » وأما (واسأل) وما جاء من‌لفظه نحو (واسألوا الله » واسألالقرية »فاسأل 
الذين » واسأهم عن القرية» فاسألوهن ) إذا كان فعل أمر وقبل السين وأو 

أوفاء . فقرأهبالنقل ابن كثير و الکسانو خلف » وقرأ الباقون الكلمات الاریم 

تفبييات 

( الاول) لام التعر يف وإناشتد اتصالهابمادخلت عليه وكتيت محه 

كا لكلمة الواحسدة فلا مع ذلك فى حم المنفصل الذى ينقل اليه فل يو جب 
اتصالها خطأ أن تصير بممزلة ماهو من نفس البنية لانك إذا أسقطها لم يختل 
معنى الكامةو [نمايزول بزواشاالعی الذی دخلت بسبه خاصة وهوالتءريف 
ونظير هذا النقل إلى هذه الام ابقاء سک الانفصال عليها . وإن اتصلت 


باب تقل حركة الهمزةإكى السا كن قبلا 41 
خطأ سكت حزة وغيره عليها إذا وقع بعدها هم کا يسكتون على السوا كن. 
المنفصلة حسا بجىء فى الباب الآنى (فاذا علدت ذلك) فاعلم أن لام التعريف 
هن عند سیر حرف واحد من حروف البجى وهو اللام وحدها وب باحصال 
التعريف ولا ال لف قبلهاآلف وصل وغذا تسقط فى الدرج فهی إذأ بازلة 
باء الجر وكاف التشييه ما هو على حرف واحد وظذا کتبت موصولة فى الخط 
اعد ها وذهب آخرون إلى أن أداةالتعريف هى : الآلف واللام وأنالهمرة» . 
حذف ف الدج تحفيفاً لكبرة الاستعال . وظاه ر کلام سیبوبه أذهذا مذهب 
الخليل , واستدلوا علىذلك بأشياء منها ثبوتها مع تح ريك اللام حالة النقل نحو : 
. (المر» الرض) وا تبدلأوتسهل بينبين معهمزة الاستفهام نحو ( 1 لذ كرين) 
و اما تقطع فى الاسم العم فى النداء نعو (بااله) وليس هذا عل ذكر ذلك 
بأدلته . والقصد ذ کر مايتعاق بالقراآت من ذلك وهو التنبيه (الثاق) فنقول 
إذانقلت حركة الهمزةإلىلامالتعر يف فى نهو (الرض : الا خرة . الآن.الايمان. 
الآولى الار ار ) وقصدالابتداء على مذهب الناقل فإما آنبجعل حرف التعريف 
أل أواللام فقط . فان جعلت«ألء ا بتدأ بهمزة الوصل وبعدها اللام الحركة 
بحركة همزة القطم فتقول (الرض . الاخرة . الابمان» البرار. ليس الا) 
ون جعلت اللام فقط فأما أن يعتد بالعارض وهو حركة اللام بعد النقل أولا 
لعتد بذلك ويعتير الاصل . فإذا اعتددنا بالعارض حذفنا همزة الوصل وقلنا : 
(لرضءلاخرة؛لمان لان لبر ار )لیس الاو إن نعتد بالعار ض و اعتبر نا الاصل جعلنا. 
همرة الوص لعل حالها وقلا(اارضالاخرة) کا قلنا على تقدير ان حرف التعر يف 
«ال» وهذان الوجهان جائزان فى كل ما ينقل اليه من لامات التعريف لكل من 
ينقل . ولذلك جازا لنافع وأبى عمرو وأبى جعفر ويعقوبف الاولى من (عاداً 
الاوی)کا تقدم وجازا فى (الآن) لابن وردان فى وجه النقل . ومن نص على 
هذين الوجهين حالة الابتداءمطاةا الحافظا نأبو عبرو الدانی وأو العلاءال۵مدالى 


۱۹ باب نقل حركة الحمزة إلى السا كن قبلها 
وأبو على الحسن بن بليمة وأبوالعز القلانسی وأبو جعفر بن الباذش وأبوالقاسم 
الشاطی وغيرثم . وبهما قرأنا لورش وغیره على وجه التخبير وبهما نأخذ له 
وللهائئى عن ابن جماز عن أَبى جعفر من طريق المذلى . وأما الابتداء من 
قوله تعسالى ( بئس الاسم ) فقال الجعبرى وإذا ابتدأت الاسم فالى بعد اللام 
على حذفها للكل . والی قبلها فقياسها جواز الاثبات والحذف وهو الاوجه 
لرجحان العارض الدام على العارض المفارق»لكنى سألت بعض شيو خى فقال 
الابتداء بالهمز وعليه الرسم انتهی ( قلت) الوجهان جائزان مبنيان على ماتقدم 
ف الكلام على لام التعريف والآولى الحمز فى الوصل والنقل . ولا اعتبار 
بعارض دا ولا مفارق بل الرواية وهی بالاصل الاصل وكذلك رسعت . عم 
الحذف جائر . ولو قبل إن حذنها من (الاولى) ف النجم أولى للحذف لساغ 
ولكن فى الرواية تفصيل کا تقدم والله أعل 

(الثالث) أنه إذا كان قبل لام التعريف المنقول لها حرف من حروف 
المد أو سا كن غيرهن محر اثبات حرف المد ولارد سكون السا كن مع 
تحريك اللام لان التحريك فى ذلك عارض فلم يعتد به وقدر السكون إذهر 
الا صل ولذاك حذف حرف المد وحرك الساكن حالة الوصل وذلك نحو 
( والق الالواح» وسيرتها الاولی» وإذا الارضء وأولى الام ؛ وف الانعام» 
ويح الارض» وقالوا الآن » وأنكحوا الاباى » وأنتؤدوا الامانات) وعو 
(فن يستمع الان » وبل الانسان » وال نملك الآولين» وعن الآخرة؛ ومن 
الارض ‏ ومن الاولى ؛ وأشرقت الارض» وفلينظر الانسان) وكذلك لو كان 
صلة آومم جع حو (وبداره الارض» ولا تدرکه الابصار » وهذه الانپار» 
وهذه الا نعام » ویلههم الامل وآنم الأعلون ) وهذامما لا خلاف فيه بين 
أئمة القراءة نص على ذلك غير واحدكالحافظ أبى عمرو الدانی وأنى مد سبط 
الخياط وأنى الحسن السخاوى وغيرم وإنكان جانا فى اللغة وعند أمة العربية 


ناب نقل حر كه الممزة إلى السا كن قلا ۱۷ 
الو جهانالاعتداد بحركة النقل وعدم الاعتداد بها وأجروا عل کل وجهمايقتضى 
من الاحكام . ول تخصوا بذلك وصلا ولا ابتداء ولا دخول همزة ولا عدم 
دخوهابلقالوا اناعتددنابالعارض فلا حاجة إلى حذف حرف من (ف الارض) 
ولا إلى تحريك النون من ( لان ) وأنشد فى ذلك ثعلب عنسابة عن الفراء : 

لقدكنت خن حب“ مراء خيفة فبح لان منها بالذى أنت بانج 

وعلى ذلك قرأنا لابن حيصن ( يسألونك عن اهلة» وعن لانفال » ومن 
لانمین ) وشيهه بالاسكان فى النون وادغامهاء وهو وجه قراءة نافم ومن معه 
(عاداً لولى ) فى النجم کا تقدم ٠‏ ولا رأى أبو شامة اطلاق النحاة ووقف 
على تقيبد القراء استشكل ذلك فتوسط وقال ما نصه : جميع ما نقل فيه ورش 
الحركة إلى لام المعرفة فى جميع القرآف غير (عاداً لولى) هو على قسمين: 
أحدهما ما ظهرت فيه 0 عدم الاعتداد بالعارض كقوله تعالى ( إنا جعلنا 
ما على الارض زينة » وما الحياة الدنيا فى الأخرة» ويدع الانسان » قالوا 
الان » أزفت الازفة ) وعو ذلك . ألا ترى انه بعد نقل الحركة فى هذه 
الواضع لم يرد حروف المد الى حذفت لا جل سکون اللام ولم تسكن تاء 
التأنيث الى کسرت لسکون لام ( لازق ) فعلمنا أنه ما اعتد بالحركة فى مثل هذه 
الواضع. فینبنی اذاابتداًالقاری له فا أن يأتى مزة الوصل لن اللام وإن 
تحرکت فکانها بعد سا كنة لإ القسم الثانى ) مالم بظهر فيه امارة نحو ( وقال 
الانسان مالا ) فإذا ابتدأ القاری لورش هنا اجه الو جهان المذ کوران انهی . 
وهو حسن لوساعده النقل . وقد تعقبه الجعيرى فقال وهذا فيه عدول عن‌النقل 
إلىالنظر وفيه حظر ( قات) صحة الرواية بالوجهين حالة الابتداء من غير تفصيل 
باص من يحتج بنقله فلا و جه للتوقف فيه . فان قيل لم اعتد بالعارض ف الا بتداء 
دون الوصل و فرق بينهما رواية مع الجوازفهما لغة ؟ _ فالجواب ‏ أن حذف 
حرف المد لاسا كن والحركة لاجله فى الوصل سابق لانقل والنقل طارى عليه 

[م ۱-۲۷ ] 
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فأبق على حاله لطرآن النقل عليه وم يعتد فيه بالحركة . وأما حالة الابتداء فان 
النقل سابق للابتداء والابتداء طاری عليه فسن‌الاعتدادفیه » ألا تراه لما قصد 
الابتداء بالكلمة الى نقلت حركة الممزة فيها إلى اللام لم تسكن اللام الا حركة 
ونظيرذلكحذفهم حرف المد من نحو (وقالا ال حد لله؛ولاتسبوا الذین» و : أفالله 
ش) و ائانهمله ی (ولانولوا» وکنم تمنون)لطرآنالإدغام عليهم قدمنا وذلك 
واضح واه أعل (الرابع) مي ابمعآمالورش فواضحلان مذهبه عند الحمزة صلما 
بو او نم تقع الهمزة بعدها فى مذهيهالايءد حرف مد من أجل الصلة » وأمامن طر يق 
الحاثمى عن ابن جماز فان امذلی نص على أن مذهبه عدم الصلة مطلقاً . ومقتضى هذا 
الإطلاق عدم صلتهاعند الممرة و نص أيضاً له عل النقل مطلقاً . ومقتضى ذلك النقل 
إلى مي المع .وهذا من المشكل تحقيقه فإ لا أعل نصا فی م المع خصو صیتہا بشیء 
فأرجع اليه .و الذى أعول عليه ذلك عدم النقل فيها بخصو صيتهاو الا خذ فيها بالصلة 
وحجتى فى ذلك أنى لما ل أجد له فها نصا رجعت إلى أصوله ومذاهب أصعابه 
ومن اشترك معه على الاخذبتلك القراءة ووافقه على النقل ف الرواية وهوالزبير. 
ابن مد بن عبدالله بن سالم ن‌عبد ان بن عمر بن الخطاب العمرى أحد الرواة 
المشهورين ع نأبى جعفر من رواية ابن وردان فوجدته بروی النقل نصا وأداء 
وخص ممم المع بالصلة ليس إلا . وكذلك ورش وغيره من روا النقل عن 
نافع كلهم ل يقر أف المع بغير الصلة . ووجدت نص من يعتمد عليه من الائمة 
صريحاً فى عدم جواز النقل فى مي الجع . فوجب المصير إلى عدم النقل فيها . 
وحسنالمصير إلى الصلة دون عدءها جمعاً بين النص نم النقل فيها و بين القياس 
فى الا خذبالملة فيها دون الاسکان وذلك أىم أرأحداً نقل عن أبى جعفرو لا 
عن نافع الذى هو أحدأصحاب أبى جعفر النقل فى غير مي المع وخصصمابالاسكان 
کا أنى لاأعلل أحدا منهم نص عل النقل فيها وحمل رواية الراوى على من شارك 
فى تلك الرواية أووافقه فى أصل :لك القراءة أصل معتمد عليه ولا سما عند 
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التشكيك والاشکال فقد اعتمده غير واحد من َمْتنا رجهم الله لما ل يجدرا 
فصأيرجعو ن اليه ومنثم ل يحزمكى رغيرهفى (أأتجمى » وأأن کان) لابنذکوان 
سوى الفصل بين الهمزتين . قال مکی عند ذ كرهما فى التبصرة لکن ابن ذ کوان 

ید له أصلا يقاس عليه فيجب أن حمل أمره على مافءله هشام فى (أينكم 
وأنذرتهم) ونخوه (نيكون) مثل أبى عمرووقالون وحمله على مذهب الراوى 
معه عن رجل بعينه أولى من حمله على غيره اننبی . وأما مذهب حمزة فى الوقف 
فيأنى فى بابه إن شاء الله تعالى . ثم رأيت النص عن الهاشمى المذكور لبي 
الكرم الشبرزورى رأف منصور بن خير ون بصلة مم امع للها عى عند همزة | 
القطع فصح ماقلناه» واتضح ماحاولناه وره المد والمنة . وقفت على ذلك فى 
کتاب كفاية النتهی » ونباية البتدی للقاضی الامام أبى ذرأسعد بن الحسين بن 
سعد بن على بن بندار اليزدى صاحب الشهر زورى وان خيرون المذ كورين 1 
وهو من الانمة العتمدین › و أهل الاداء الحققين ۲ 
با بالسكت على السا كن قبل الهمز وغيره 
تقدم الكلام على السكت أول الكتاب عند الكلاءأعلى الوقف . والكلام 
هناعلى مايسكت عليه . فاعلم أنه لاجوز السکت الاعلى سا کن .الا أنهلايحوز . 
السکت على كل سا كن . فينبغى أن تعل أقسام السا كن ليعرف مايجوز عليه السكت 
مما لاجوز.فالسا كن الذى جوز السكت عليه إما أن يكون بعده همزة فيسكت 
عليه لبيان الهمز وتحقيقه . أولا يكون بعده همز وإمما يسكت عليه لمعنى غير 
ذلك (فالسا كن )الذى يسكت عليه لبيان الهمز خوفا من خفائه إما أن يكون 
منفصلا فی‌کون آخر كلبة والهمز أول كابة أخرى. أويكون متصلا فيكون 
هو والهمز فى کلبة واخدة . وكل منهما إما أن يكون حرف مد أوغير حرف 
مد (فثال الفصل) بغبر حرف المد : ( من آمر.__ » خلوا إلى» اہی آدم » 
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جديد أفترى . عليهم أأنذرتهم ام لم خدث ألم نشرح» حامية الماكم ) ومن ذلك 
نو (الارض والاخرة » والابمان» والاولی ) وماكان بلام العرفة وإن اتصل 
خط على الا صح ( وم له) بحرف المد (بما آنزل» قالوا آمناء فى آذانهم) ونحو 
(يأيهاء باول وهؤلاء) ما كان مع حرف النداء والتنبيه » وإن اتصل 
ف الرسم أيضأ ( ومثالالمتصل)بعيرحرف المد( القرآن »و الظمآن»رشی»»وشیتا» 
ومسؤلا » وبين الرء» والخب“؛ ودف') (ومثاله) حرف المد ( أولتك . 
وأسرائل . والدماء بناء » وجاژا» ویضیء» وقروء» وهنيئا » وریا » ومن 
سوء ) فورد السكت فى ذلك عن جماعة من:أمة القراءة » وجاء من هذه الطرق 
عن حمزة وابن ذكوان وحفص ورويس وإدريس . فأماحزة فهو أ كثر 
القراء به عناية . واختلفت الطرق فيه عنه وعن آمحابه اختلافا كثيراً. فروى 
جماعة من أهل الآداء السکت عنه ومن روایی خلف وخلاد فى لام التعريف 
حيث أنت و(شیه) كيف وقعت أى م ذوعا أوجروراً أومنصوبا. وهذامذهب 
صاحب الكافى وأبى الحسن طاهر بنغلبون منطريق الداتى ومذهب أبعبدالمنم 
وأبىعل الحسن بن بليمة . وأحدالمذهبين ف التيسير والشاطبية . ويه ذكر الداتى 
أنه قرأ على أنى الحسن بنغليون إلا أن روايتيه فى التذكرة وإرشاد أ وىالطيب 
عبدالنمم وتلخيص ان بليمة هو المد شىء مع السكت على لام التعريف حسب 
لاغير والله أعلم . وقال الدانى فى جامع البيان وقرأت على أبىالحسن عن قراءته 
فىروايتيه بالسكت على لام المعرفة خاصة لكثرة دورها وكذلك ذ کران‌جاهد 
فى كتايه ع نحمزة ول يذ کر عنه خلافا اتتهى . وهذاالذی ذكره ىجامع الان 
عن شبخه ابن غلبون مخالف مانص عليه فى التيسير فإنه نص فيه أى السكت 
على لام التعريف وبه قرأ على أبى. الحسن بالسکت على لام التعريف و(شىء 
وشیثا) حيث وقعا لاغيروقال فى الجامع نه قرأ عليه بالسكت على لام التعريف 
خاصة فإما أن يكون سقط ذ کر شىء من الکتاب فیوافق التيسير أويكون مح 
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لد على شىء فوافق التذكرة والله أعل . وروی بعضهم هذا الذهب عن حمرة 
من رواية خلف فقط ۰ وهو طريق أبى مد مکی وشیخه أبى الطيب بن غلبون 
إلا أنه ذكرأيضأمد (شیء) أيضاما تقدم وروی آخرون عن حمزة من روايقبه 
مع السكت على لام التعريف و(شىء) السكت على السا كن المنفصل مطلقا غير 
حرف المد . وهذا مذهب آی‌الطاهر إسماعيل بن‌خلف صاحب العنوان وشخه ' 
عبد الجبار الطرسومى . وهو المنصوص عليه فى جامع البيان وهو الذى ذ كره 
ابن الفحام فى تجریده من قراءته على الفار.ى فى الروايتين . وأحد الطر بقین 
فى الكامل إلا آن‌صاحب العنوانذ کر مد(ثىء) کا قدمنا . وروی بعضبم هذا 
المذهب عز, حمزة من رواية خاف حسب . وهذا مذهب أب الفتح فارس بن أحمد 
وطريق ألى عبدالله بنشريح صاحب ألكافى وهو الذى ف الشاطبية والتيسير من 
طريق أبى الفتح المذكور وف التجريد من قراءته على عبد الباق عن أبيه عن 
عبد الباق الحراسانى وأبى أحمد الا أن صاحب الکافی‌حک المد ف (ثىء) 
فى أحد الوجهين وذ کر عن خلاد السكت فيه وف لام التعريف فقط کا تقدم 
وروی آخرون عن حمزة من الروايتين السكت مطلقا أى عل المنفصل والمتصل 
جمعا مالم يكن حرف مد . وهذا مذهب أنى طاهر بن سوار صاحب المستنير 
وأبى بكر بن مهران صاحب الغابة وألى على البغدادى صاحب الروضة 
وأبى العز القلانبى وأبى مد سبط الباط وجمهور العراقيين و قال أبو العلاء 
الحافظ إنه اختيارهم وهو مذ كور أيضا فى الكامل . ورواه أبوبكر النقاش 
عن [دريس عن خلف عن حمزة . وروی آخرون السکت عن حمرة من 
الروايتين غلى حرف المد أيضا وهم فى ذلك على الحلاف ف المنفصل والمتصل 
كاذ كرنا فنهم من حص بذلك التفصل وسوى بين حرف المد وغيره مع 
السكت على لام التعريف و (ثیء). وهذا مذهب الافظ أن العلاء الممداتى 
صاحب غابة الاختصار وغيره . وذكره صاحب التجريد من قراءته على 
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عبد الباق فى رواية خلاد . ومهم من طلق ذلك ف التصل والنفصل وهو 
مذهب أبى بكر الشذاثی وبه قرأ سبط الخياط على الشریف أبى الفضل عن 
الکارزیی عنه وهو ف الكامل أيضأ وذهب جماعة إلى ترك السکت عن خلاد 
مطلقاً . وهو مذهب أبى الفتح فارس بن أحمد وأبى مد مکی وشخه آی الطيب 
وأبى عبد الله ن شرح وذكره صاحب التيسير من قرائه على أب الفتح فارس 
ابن أحمد وتبعه على ذلك الشاطى وغيره. وهو أحد طرق الكامل وهی طريق 
أنى على العطار عن أصحابه عن البختری عن جعفر الوزان عن خلاد کا سنذكره 
فى آخر باب الوقف لمرة . وذهب آخرون إلى عدم السكت مطلقاً عن حمرة 
من روايتيه . وهو مذهب أن العباس المهدوى صاحب المداية وشيخه أبى 
عبد الله بن سفیان صاحب الماذى وهو الذى لم يذكر أبو بكر بن مهر ان غيره 
فى غايته سواه. فهذا الذى عليته ورد عن حمزة فى ذلك من الطرق المذكورة 
وبكل ذلك قرأت من طريق من ذكرت . واختيارى عنه السكت فى غير 
حرف المد جمعاً بين النص والآداء والقياس » فقد رويئا عن خلف وخلاد 
وغير هما عن سليم عن حمزة قال إذا مددت ارف فالمد يحرى من السكت قبل 
الممزة قال وكان إذا مد ثم أتى بالمز بعد المد لا بقف قبل الهمز انتبی. قال 
الحافظ أبو عمرو الدانى وهذا الذى قاله حزة من أن المد يحرى من السكت 
معنى حسن لطيف دال على وفور معرفته ونفاذ بصيرته وذلك أن زيادة 
الفكين لحرف المد مع الهمزة [عا هو بيان لما فا و بعد مخرجها فیقوی به 
على النطق بها محققة وكذا السكوت على الساكن قباها إنما هو بيان لها ایضاً . 
فاذا بينت بزيادة الكين حرف المد قبلها لم تحت أن تبين بالسکت عليه وكنى 
المد من ذلك و أغی عنه ( قلت) وهذا ظاهر واضح وعليه العمل البوم والله 
أعل . وأما ابن ذکوان فروی عنه السکت وعدمه صاحب اليج من جمیع طرقه 
على ما كان من كلبة وکلیتین ما لم يكن حرف مد فقال قرأت لابن ذکوان 
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بالوقف وبالادراج على شيخنا الشريف ول أره منصوطاً فى الخلاف بين 
أصحاب ابن عام . وحكذلك رری عنه السکت صاحب الارشاد والحافظ 
أبو العلاء كلاهما من طريق العلوى عن النقاش عن الاخفش إلا أن الحافظ 
أبا العلاء خصه بالفصل ولام التعريف و (شی) وجعله دون سكت حزةنغالف 
با العز فى ذلك مع أنه لم يقرأ بهذا الطربق إلا عليه والله أعم . وكذلك رواه 
الحذلى من طريق الجينى عن ابن الاخرم عن الاخفش وخصه بالكلمتين . 
والسكت من هذه الطرق كلها مع التوسط إلا من الارشاد فإنه مع المد الطويل 
فاعلم ذلك . والجهور عن ابن ذكوان من سار الطرق على عدم السكت وهو 
المشهور عنه وعليه العمل والله أءل ۰ وأما حفض فاختلف أصحاب الاشنانى فى 
السكت عن عبيد بن الصباح عنه ٠‏ فروی عنه أبو طاهر بن ألى هاشم السكت . 
واختلف فيه عنه آصحابه . فروى أبو على الالک البغدادى صاحب الروضة 
عن الخانى عنه السکت على ماكان م نكلمة أوكلمتين غير المد . وم يذكر خلاق 
عن الاشنانی فى ذلك . وروی أبو القاس بن الفحام صاحب التجريد ی 
الفارمی عن الماى عنه السكت على ماکان ٠ن‏ كامتين ولام التعريف و(ثىء) 
لاغير . ورری عن عبد الباق عن أبيه عن أبى أحمد السامرى عن الاشنانی 
السكت على ذلك وءلى الممدود يعنى المنفصل فانفرد بالممدود عنه وليس من 
طريق الكتاب والله أعل . وقال الدانى فى جامعه وقرأت ایض عل أبى الفتتم 
عن قراءنه على عبد الله بن الحسين عن الاشنانى بغير سكت فى جميع القرآن » 
وكذلك قرأت عل أبى الحسن عن قراءنه عل الحاثمى عن الاشنانى قال وبا لسكت 
آخذ فى روایتیه لان آبا طاهر بن أبى هاشم رواه عنه تلاوة . وهومن الاتقان 
والضبط والصدق ووفور المعرفة والحذق بموضع لا مجهله أحد من علباء هذه 
الصناعة هن خالفه عن الاشنانی فليس بحجة عليه ( قلت) والامر کا قال الدافه 
فى أبى طاهر رد أن نر أصحابه لم يروو عنه السكت تلاوة أيضأ كالهروانى 
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وابن العلاف , الصاحفی وغيرم . وم أيضأ من الاتقان والضبط والحذق 
والصدق محل لامهل . ول يصح عندنا تلاوة عنه إلا من طریق اجای مم 
أن أكثر أصماب الماى لم يرووه عته مثل یی الفضل الرازی وأنى الفتح بن 
شيطا وأبى على غلام ا حراس . وم من أضبط آصحابه وأحذتهم . نظهر ووضح 
أن الإدراج وهو عدم السکت عن الاشنانی أشهر وأكثر وعليه ابمهور 
والله اعم .وبکل من السکت والادراج قرأت من طريقه والله تعالى الموفق 4 
وأما إدريس عن خلف فاختلف عنه فروى الشطی وان بويان السكت عنه فى 
الفصل وماكان فى حكه و(ثیء) خصوصا نص عليه فى الكفاية فى القراءاته 
الست وغاية الاختصار والکامل . وانفرد به عن خلف من جميع طر قه ٠ودوكه‏ 
عنه المطو عی‌السکت عل ما کان‌من كلءة وكلبتين ع وما نص عليه فى المبهج . وانفرد 
الحمدانى عن الشطى فبا لم يكن الساكن واو ولا باء يعنى مثل (خلوا إلى .وابی 
آدم ) ولا آعل أحداً استثناه عن أحد من الساكتين سواه ولا عمل عليه والله 
عل . وکلهم عنه بغير سكت فى المدو د والله أعل . وأما رويس فانفرد عنه 
أبو العز القلانسی من طر يق القاضى ألى العلاء الواسطى عن النخاس عن القار 
عنه بالسكت اللطيف دون سكت حمرة وق راق وذلك على ماکان من كبة 
وكلمتين فى غير الممدود حسما نص عليه فى الكفاية . وظاهر عبارته فىالإرشاد 
السکت على المدود المنفصل . ولماقرأت على ال ستاذ أي المعالى بن اللبا ن أوقفته 
على كلام الارشاد فقال هذا ثىءلم نقرأ به ولا جوز . ثم رأيت نصوص 
الواسطيين أصحاب أبى العز وأصحاءهم على مانصه فى الكفاية . وأخيرنى به ابن 
اللبان وغيره تلاوة . وهو الصحيح الذى لامجوز خلافه والله أعل 
وأما الذى يسكت عليه لغير قصد تحقيق ام فأصل مطرد وأربعكلمات + 
فالاصل الطرد حروف المجاء الواردة ف فوا السورنحو: (الم» الر » كهيعص > 
طه ؛ طسم » طس .ص > ن ) فقرأ أبوجعفر بالسکت علىكل حرف مها »و پلزم 
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من سكته إظهار المد غم ما والخنى وقطع همزة الوصل بعدها لين بهذا السكت 
أن ا لحرو ف كلها ليست للمعانىكالأدوات للاسعاء وال فعال بل می»غصو لة وإنه 
اتصلت رسما وليست بو تلفة . وفىكل واحد منهاسر من أسرار الله تعالى الذى 
استأثر الله تعالی بعلمه وأوردت مفردة من غير عامل ولاعطف فسکنت کاساه 
الأعداد [ذا وردت من غير عامل ولا عطف فتقول واحد انين ثلاثة أربعة 
مکذا . وانفرد الحذلى عن ابن جاز بوصل همزة ( الله لاله الا هو ) فى أول. 
آل عران تیم (الم)كاجماعة . وانفرد ابن «هران يعدم ذ کر السکت لا نی جعفر 
فى الحرو ف كلها . وذکر آبو الفضل الرازی عدم السکت ف السین مس 
(طس تلك ) والصحیح السکت عن أبى جعفر على ارو ف كلها من غير 
استثناء لشیء منها وفاقا لاجماع الثقات الناقلين ذلك عنه فصا وأداء. وبه قرأت 
وبهآخذوالل أ عل . وأما الکلمات الا ریم فهى (عوجا) أولالكهف (ومرقدنا) 
فيس (ومن راق) ف القيامة (وبل ران) فى النطفيف فاختاف عن حفص ف 
السكت علها والادراج فروى جمهور المغاربة و بءض العراقبين عنه من طربق 
عبيد وعمرو السكت على الالف المبدلة من التنوين فى ( عوجا )ثم بقول (قها) 
وكذلك على الآلف من (مرقدنا) ثم يقول ( هذا ماوعد الرحمن) وكدلك على 
النون من ( من) ثم يقول ( راق ) وکذاك على اللام من (بل) ثم يقول ( ران 
على قاوهم) وهذا الذى ف الشاطنية والتيسير والهادىوالهدابة رالكاف و لتبصرة 
والتلخيص والتذكرة وغيرها .وروی الادراج فى الأربعة كالباقين أبو القاسم 
اذل وأبو بكر بن مهرانوغير واحدمن العراقيين فل يفرقوا ففذلكبين حفص 
وغيره وروی عنهكلا من الوجهين أبوالقاسم بنالفحام فى تجر يده فروى السكت 
فى ( عوجا وم‌قدنا) عن عمرو بن الصباح عنه . وروی الادراج كالماعة 
عن عبيد بن الصباح عنه .وروی السكت فى ( من راق وبل ران ) مس 
قراءته على الفار..ى عن عمرو . ومن قراءته على عبد الباق عن عبيد فقط 
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وروی الادراج كالماعة من قراءته على ابن نفیس من طريق عبید والمالكى 
من طر يق عمرووعبيدجميعا والله أعل . واتفق صاحب الستنیر والهج‌والارشاد 
على الادراج فى ( عوجا ومرقدنا ) كالجاعة . وعلى السکت فى القيامة فقط 
وعلى الاظهار من غير سكت ف التطفیف . والرادبالاظهارالسکت . فان صاحب 
الارشاد صرح بذلك فى كفايته . وصاحب الهج نص عليه فى الكفاية له ول 
يذكرا سواه. وروی الحانظ أبو العلاء فى غايته السکت فى : عوجاً فقط “دم 
پذکر فالثلاثة الباقيةشيئاً . بل ذکر الاظهار فى (من راق» وبل‌ران) قلت ) 
فثبت فى الاربعة الخلاف عن حفص منطر يقيه . وصح الوجهان من السكت 


والادراج عنه ومهما عنه آخذ 
(ووجه) السكت ف عوجا قصد بیان أن قا بعده ليس متصلا بما قبله فى 
الاعراب . فيكون منصوباً بفعل مضمر تقديره (أنزله قها) فيكون حالا من 
الماء فى أنزله (وفى: مرقدنا) بيان أنكلام الكفار قد انقضى وأن قوله (هذا . 
ماوعد الرحمن) ليس من‌کلامهم فهر ما من کلام الملائكة أو من کلام الأو منين 
کا أشرنا له فى الوقف والابتداء وف (من‌راق» وبل ران) قصد بیان اللفظ 
اليظهر ما كلمتان مع عة الرواية فى ذلك والله أعل. 
نات 
(الآول) نما يتأتى السکت حال وصل السا كن ما بعده. آما إذا وقف 
على الساكن فيا يحوز الوقف عليه ما انفصل خط فإن السکت المعروف يمتتع 
ويصيرالوقف المعروف . وإن وقف عل الكلمة الى فما الهمزة سواءكانءتصلا 
أو منفصلا فإن مر فى ذلك مذمباً يأتى فى الباب الآنى . وأما غير حمرة فان 
كان الممزة متوسطا ( كالقرآن » والظمآن» وشيئاً والارض) فالسکت أيضا؛ 
إذ لا فرق فى ذلك بين الوقف والوصل . وكذا ژن‌کان مبتدأ ووصل بالساكن 
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قبله. وان كان متطرفا وقف بالروم فكذلك فان وقف بالسکون امتنع السکت 
من أجل التقاء السا كنين وعدم الاعتهاد فى الهمز على شىء . ۱ 

(الثاف) تقدم أنه إذا قرئْ بالسكت لابن ذكوان بجوز أن يكون مم 
المد الطويل ومع التوسط لورود الرواية بذلك . فان قرئ به لحفص فإنه 
لايكون إلا مع المد . ولا جوز أن يكون مع القصر لان السكت إنما ورد من 
طريق الاشنانى عن عبيد عن حفض . وليس له إلا المد . والقصر ورد من 
طريق الفیل عن مرو عن حفص وليس له إلا الادراج والله أعل . 

(الثاالك) أن منكان مذهبه عن حمزة السكت أو التحقيق الذى هو عدم 
السكت إذا وقف فان كان الساكن والممز فى الكلمة الوقوف علا فان 
تخفيف الحمزكا سيأ پنسخ السكت والتحقيق . ون كان الساكن فى كلمة 
والحمز أول كابة آخری‌فان الذی‌مذهبه تخفيف النفصل کا سيأ ينسخ تخفيفه 
سكته وعدمه بحسب مايقتضيه التخفیف کا سيأنى ولذلك لم يتأت له فى نحو 
(الأرض والانسان) سوى وجهين : وهما النقل والسكت . لان السا كتين 
عنه على لام التعريف وصلا میم من ينقل وقفا کی الفتتم عن خلف 
واجمهور عن حمزة . ومنهم من لاینقل من أجل تقدير انفصاله فيقره على <اله 
کا لو وصل كابى غلبون وأبی الطاهر صاحب العنوان ومكى وغيرم وأما 
من لم يسكت عليه كالمهدوى وابن سفيان عن حمزة وكأبى الفتح عن خلاد 
فانهم معون على النقل وقفا ليس عنهم فىذلك خلاف . ويجىءف نحو (قد أفلح» 
ومن آمن » وقل أو حى ) الثلاثة الاو جه أعنى السكت وعدمه والنقل ولذلك 
تجىءالثلائة فى نحو (قالوا آمنا . وفى آنفسک. وما آزل). وأما (يأيا » ومؤلاء) 
فلا يجىء فيه وی وجهى التحقيق والتخفيف ولا يأنى فيه مكت لان رواة 
السكت فيه جمعون على تحقيقه وقفا . فامتنع السكت عليه حينثذ وان تعالى أعلم ‏ 

(الرابع) لابحوز مد شىء لمزة حيث قری به إلا مع السكت إما على لام 
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التعريف فقط أو عليه وعلى المنفصل» وظاهر التبصرة المد على (ثىء) لخلاد مع 
عدم السكت المطلق حيث قال : وذكر أنو الطيبمد(ثىء)ف روايقيه وبه آخذ 4 
انهى. ولم يتقدم السكت إلالخلف و حده‌فی غير (ثىء) نعل هذا يكون مذهب 
یی الطيب المد عن خلادفى (شىء) مع عدم السکت وذلك لايحوز فان أباالطيبه 
المذكور هو ابن غلبون صاحب كتاب الارشاد ول ینکر فی کتابه مد (شیء) 
ل+زة إلامم السكت عل لام التعريف . وأيضاً فان مد (شىء) قامم مقامالسکت. 
فيه فلا یکون إلا مع وجه السکت وكذا قرأنا والله أعل . 
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وهو باب مشكل يحتاج إلى معرفة تحقيق مذاهب أهل العربية » وأحکام‌رسم 
المصاحف العانية . وتمييز الرواية » واتقان الدراية .قال الحانظ أبوشامة هذا 
الباب من أصعب الآبواب. نظا ونثراً فى تمهيد قواعده » ونهم مقاصده. قال 
ولكثرة تشعبه أفرد له آو بكر أحمد بن مهرآن القری رحه انم تصنيفاً حا 
جامعاً وذ كر أنه قرأ على غير واحد من الائمة فوجد أ کثرم لا بقوموت‌ه 
حسب الواجب فبه إلا الحرف بعد ارف قلت ) وأفرده أيضاً بالتأليف 
أبو الحسسن بن غلبون وأبوعمرو الدانى وغير واحد من المتأخرينكابن بصخان 
والجعبرى وابن جبارة وغيرهم . ووقع لکثیر مهم فيه أوهام ستقف علها ٠‏ ولا 
كان ام أثقل الحروف نطفاً وأبعدها عخرجاً تنوع.العرب ف تخفيفه بأو اع 
التخفیف کالنقل والبدل وبين بين والادغام وغير ذلك وكانت قريش وأهل 
المجاز أكثرم له خفيفاً . ولذلك أكثر ما يرد تخفیفه من طر ته مكابن كثير من, 
ووايةابن فليح وكناقم من رواية ورش وغيره وكأإجعفر من أ كثر روا 
ولا سا رواية العمرى عن أصمابه عنه فإنه لم يكد يحقق همزة وصلا . وکاینه 
حيصن قاری آهل مک مع ابن كثير وبسده وكأبى مرو فان مادة قراعنه عنم 
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أهل الحجاز . وكذلك عاصم من رواية الاعثى عن أبى بكر منحيث [ندوايته 
ترجع إلى ابن مسعود . وأما الحديث الذى أورده ابن عدى وغيره من طريق 
مومى بن عبيدة عن نافع عن ابن مر قال ما همز رسول الله صلی الله عليه وس 
ولا أبويكرولا عمر ولا الخلفاء وإنما الممز بدعة ابتدعوها من بعدم . فقال 
أبو شامة الحافظ هو حديث لايحتج بمثله لضعف اسناده فإن موسى إن عبيدة 
هذا هو الزيدى وهو عند ائمة الحديث ضعيف ( قلت ) قال الامام أحمد لاحل 
الرواية عنه . وفى رواية لا يكتب حديثه . واعل أنه منكانت لغته خفیف الحمز 
فإنه لا ينطق بالهمز إلا فى الابتداء . والقصد أن خفيف الممز ليس بمنكر 
ولاغريب فا أحد من القراء إلا وقد ورد عنه تخضيف الممز إما عموماً وما 
خصو صا ا قدمنا ذكره فى أل يزاب المتقدمة ؛ وقد أفرد له علداء العربية أنواءا 
تخصه . وقسموا تخفيفه إلى واجب وجائز وكل ذلك أوغالبه وردت به القراءة 
وت به الرواية إذ من احال أن يصح ف القراءة مالا يسوغ فى العربية بل قد 
يسوغ فى العربية مالا يصح فى القراءة لان القراءة سنة متبعة يأخذها الآخر 
عن الآول. وما صح فى القراءة وشاع فى العربية الوقف بتخفيف الممز وإن 
كان ما يحقق فى الوصل لان الوقف عل استراحة القارئ والتکلم ٠‏ ولذاك 
حذفت فيه الحركات والتئوين. وأبدل فيه تنوين المنصوبات وجاز فيه الروم 
والاشام والنقل والتضعيف فكان خفیف الهمز فى هذه الحالة أحق وأحرى . 
قال ابن مهرآن وقال بعضهم هذا مذهب مشهور ولنة معروفة يحذف الهمز 

فى السكت يعى فى الوق ف حذف الاعراب فرقا بين الوصل والوقف . قال 
وهو مذهب حسن . وقال بعطهم : لخة أ كثر العرب الذين ثم أهل الجرالة 
والفصاحة ترك الهمزة الساكنة فى الدرج والمتحركة عند السکت لإ قلت © 
وتخفيف الممز فى الوقف مشپور عند علماء العربية أفردوا له باب وأحكاماً . 
واختض بعضهمفيه بمذاهب عرفتبهم ونسبت الهمكانشيراليه إنشاء اله تال 
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وقد اختص حدزة بذلك من جيث إن قراءته اشتملت على شدة التحقیق و المر‌تیل 
والمد والسكت فناسب القسهیل فى الوقف و لذلك رو نا عنه الو قف بتحقنيق الحمز 
إذا قرأ بالحدر کا سنذكره إن شاء الله . هذاکله .م صمة الرواية ذلك عنده 
وشوت النقل به لديه . فقد قال فه مثل سفسان الگوری ما قرأ عمرة حرفا من 
كتاب الله إلا بأثر بقلت ) وقد وافق حمزة على تسهيل الحمز فى الوقف حمران 
ابن أعين . وطلحة بن مصر ف ؛ وجعفر بن مد ااصادق » وسلمان بن مهران 
الأعمش ف أحد وجهیه» وسلام بن سان الطويل البممرى وغيرم . وعلى 
تسهيل التطرف منه هشام بن عمار فى أحد وجهيه وأبو سلهان عن قالون فى 
المنصوب المنون . وسأبين أقسام الممز فى ذلك وأوضه وأقربه وأ كشفهو أهذبه 
وأحرره وأرتبه ليبكون عمدة للببتدئين . وتذكرة للشبین واللهتعالى الموفق 
-- (فأقول) الحمز ينقسم إلى ساكن ومتحرك. فالساكن ينقسم إلى متطرف 
وهو ماينقطم الصوت عليه . وال متوسط وهو مالم يكن كذلك أما الساکن 
المتطرف فينقسم إلى لازم لايتغير فى حاليه ؛ وعارض يسكن وقفا ويتحرك 
بالاصالة وصلا » فالساكن اللازم يأنى فبله مفتوح مثل (اقرأ) ومكسور مثل 
(نَيَ ) وم يأت ف القرآن قبله مضموم ومثاله فى غير القرآن (ل يسؤ) والساكن 
العارض يأ قبله المركات الثلاث فثالهوقبله الضم (كأمثال ال . إنامرق) 
ومثاله وقبله الكسر (من شاطئ و یدی) وقرئومثاله وقبله الفتح (بدأ. وقال 
ألملا . وعن النبأ) وأما الساكن المتوسط فينقسم إلى قسمين : متوسط بنفسه 
ومتوسط بغيره . فالترسط بنفسه يكو قبلدضم نحو (الو نف که . ويؤمن) وکسر 
نحو ( بر ونبئنا) ومفتوح نحو (كأس . وتأكل ) وللتوسط بغيره على 
قسمين : متوسط حرف » ومتوسط بكلمة . فالتوسط حرف يكون قبله 
فتح نحو ( فاؤواء وآتوا) ول يقع قبله ضم ولا ڪر والتوسط بكلمة 
0٠‏ يكون قبله ضم نحو ( قالواايتناء والملك ايتوى) وكسر نحو (الذى أوتمن » 
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والارض ايتفا) وفتح نحو (المدى ايتناء وقال ایتونی ) فهذه أتواع الممز 
السا کن » وتخنیفه أن يبدل بحركة ماقبله إن كان قبله ضم أبدل واوا . وإن 
کان قبله كسر أبدل ياء . ون كان قبله فتح أبدل ألفاً . وكذلك يقف حمرة 
من غير خلاف عنه فى ذلك الا ماشذ فيهابن سفيان ومن تبعه‌ من الذار ب ةكالمهدوى. 
وان شرع وان الباذش من >قيق المتوسط بكلمة لانفصاله واجراء الوجهين 
فى المتوسط حرف لاتصاله كأنهم أجروه مجرى المبتدأء وهذاوم منهم 
وخروجعن الصواب وذلك أن هذه الهمزات وإن كن أوائل الكلمات فإنمن 
غير مبتدآت لآنمن لابمكن ثبوتهن سوا كن الامتصلات بما قباهن فلهذا حكم 
هن بكونهن متوسطات؛ ألاترئأن الممزة فى (فأووا . وأمس . وقال ایتوف) 
كالدال فى (فادع) والسين فى (فاستقم) والراء فى (قال ارجم) فك أنه لايقال 
إن الدال والسين والراء فى ذلك مبتدآت ولا جار يات بجرى ال دآت فكذ اك 
هذه الهمزات وإن وقعن فاء من الفعل إذ لیس کل فاء مکون مبتدأة أوجارية 
محرى البتدأ . وعابو ضح ذلك أن منكانمذهبه تخفيف الهمز الساكن المتوسط 
غير حمزة كأبى عمرو وأبى جعفر وورش فإنهم خففوا ذلك کله من غير خلف 
عن أحدمنهم بل أجر وەجرىيۇتىو يۇ منوا مون . فا بدلوهمنغير فرق بینه و بين 
غيره ذلك واضحوالله أعل . والعجب أنابنالباذش نسب تحقيق هذا القسم لاي 
الحسن.نغلبون وأبيه واين سبل . والذى رأيته نصا ق‌التد كرة هوالابدال بغير 
خلاف والله أعل ((واختلف) أتمتنافى تخييرحركة الماء مع [بدال الحمزةياء قبلها 
> فقوله (أنبتهم) فى البقرة (و نبئهم) فا حجرفکان بعضهم يرى کسرهالاجل الياء 
کا کس لا جلهافنحو (فيهم » و يو تہم) فهذا مذهب أبى بكر بنمجاهد وأبىالطيب 
ابن غلبون وابنهأبى الحسن ومن تبعهم . وكان آخرون يقرقنبا على ضمتها لان 
الياء عارضة أولا توجد الا ف التخفيف فل يعتدوا بها . وهو اختيار ان‌مهران 
ومكى والهدوی وابن سفيان واجمهور: وقال أبوالحسن بن غلبو ن كلا الوجهينه 
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حسن . وقال صاحب التيسيروهماحيحان. وقالف الكافى الضم آحسن (قلت)) 
والضم هو القباس‌وهوالاصح فقد رواه منص و صامد بن بز بد الرفاعی صاحب 
سل . وإذاكان حمزة ض‌هاه (عليهم والههم ولديهم) من أجل أن الياء قبلها مبدلة 

حن الف فكان الاصل فبا الضم : فضم هذه الحاء أولى وآصل والله أعل . 
(وأما الهمز التحرك) فينقسم إلى قسمين : متحرك قبله سا کن » ومتحرل” 
قبله متحرك . وکل مهما ينقسم إلى متطرف ومتوسط . فالمتطرف السا كن 
ما قبله لا خلو ذلك الساكن قبله من أن يكون الف أو ياء أو واوا زائدتين 
أو غير ذلك . فانكان الفا فانه يأتى بعده كل من الحركات الثلاث نحو ( جاء» 
وعن أشياء » والسفهاء» ومنه الماء » ومن السماء » ومن الماء » وعلى سواء » 
وعل استحیاه»ولانساه من نساء) وكيفية تسبيل هذا القسم أن يسكن 
أيضاً للوقف ثم يبدل الفا مى جنس ما قبله . والوجه فى ذلك أن الهم ز لما 
سكن اوقف لم تعد الآلف حاجزاً فقلبت الممزة من ذلك ألفاً لسكونها وانفتاح 
ما قبلها . وهل تبق تلك الآلف أو تحذف للساكن ؟ سيأنى بيان ذللك» وسيأتى 
۳ بیان حك الوقف بالروم » واتباع الرسم وغيره فى آخر الباب . وإنكان 
الساکن قبل الحمز ياء أو واوا زائدتين فانهم يرد فى الياء إلا فى (النسىء) 
و(ری) ووذتمما فعیل ول بأت ف الواو إلافى( قروء) ووزنه فعول وتسهيله 
أن يبدل امز من جنس ذلك الحرف الزائد ويدغم الحرف فيه . وأما إن 
كان الساكن غير ذلك من سائر الحروف: قنسهيله أن تنقل حركة الممزة إلى 
ذلك الساكن رعرك بها ثم تحذف هی کا تقدم فى باب النقل سواءكان ذلك 
الساكن صا أو ياء أو واوا أصلبين . وسواء كأنا. حرق مد أو حرف لين 
بأى حركة تحرکت الحمزة فالساكن الصحيح ورد منه فى القرآن سبعة مواضع 
منها أربعة الهمزة فيا مضمومة وهی (دفء» وملء ؛وينظر المرء؛ ولكل باب 
هنهم جزء) ومنها موضعان الحمزة فهما مکسورة» وهما ( بين المرء وزوجه» 
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وبين المرء وقلبه ) وموضع واحد المزة فيه مفتوحة وهو ( يخرج الخبء) 
ومثال الياء الأصلية وهی حرف مد ( المسىء » وجىء » رسىء» ويضىء ) 
ومثالها وهی حرف لين (شىء) لا غير نحو (على كل شىء » وان زازلة الساعة 
شىء ) ومثال الواو الاصلية وهی حرف مد ( لتنوه ؛ وان تبوء؛ وما عملت 
من سوء . ولیسوا) أول سبحان على قراءة حمزة ومن معه . ومثالها حرف 
لين ( أنهم كانوا قوم سوء. لاذين لا يؤمنون بالااخرة مثل السوء) والمتطرف 
المتحرك المتحرك ما قبله هو الساكن العارض التطرف . وقد تقدم حكم تسهيله 
ساكنا. وسيأنى حك تسهيله بالروم. وانباع الرسم آخر الباب إن شاء الله تعالى 
(وأما الهمر التوسط) المتحرك الساکن 9 على قسمين : 
متوسط بنفسه » ومتوسط بغيره . فالمتوسط بنفسه لا مخلو ذلك الساکن قبله 
من أن يكون الفاً أو ياء زائدة . ول يقع فى القرآن منه واو زائدة ٠‏ فان كان 
الفا قنسپیله بين بين أى بين الهمزة وحركته بأى حركة تحرك نحو : ( ششركاونا » 
وجاواء واولياوه؛ وأوليك» وخايفين والملايكة» وجانا. ودعاءًونداء) وان 
كان ياء زائدة أبدل ودم کا تقدم فى التطرف وذلك نحو ( خطية وخطياتم 
وهنياً ومريا وبريون) وإنكان الساكن غير ذلك فهو آیضاً إما أن يكون 
حيحاً أو ياء أو واواً أصليين حرف مد أو حرف لين قنسهيله بالنقلك تقدم 
فى المتطرف سواء . فثال الساكن الصحیح مع الخمزة المضمومة : ( مسؤلا ؛ 
ومذؤما ) ومع الکسورة (الافشدة) لاغير ومع الفتوحة ( القران »؛ 
والظمآن » وشطأه > وئرون» وهزؤاء وکفوا) على قراءة حمزة ومن معه » 
وكذلك (النشأة > وجزء ) ومثال الياء الاصلية وهی حرف مد ( سینت ) 
لا غير ماما حرف لين ( كهيئة » واستيئس » وأخواته » وشیتا) حيث 
ومع ( ويس الذين ) ومثال‌الواو وهی حرف مد( السوأی لاغير ) ومثالها 
وهی حرف لين (.سوءة أخيه 1 وسواتم » وسوآهما » وموثلا » واأؤدة ) 
[ ۲۸ -ج ۱] 
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لاغير ؛ والمتوسط بغيره مم المتحرك الساكن ما قبله لا خلو ذلك 
الساكن من أن يكون متصلا به رما أو منفصلا عنه . فالمتصل يكون الفا 
وضر ألف . فالآلف کون فى موضعين : ياء النداء » وهاء التنبيه نحو : 
(بادم» یال بأيها) كيف وقع (وهاءتم » وهؤلاء) وغيرالآلف ف موضع 
واحد وهو لام التعريف حيث وقع نحو ( الارض» والاخرة » والاولى ؛ 
والاخرى » والانسان ؛والاحسان) فالا تسهل مع الالف بين بين ۰ ومع لام 
التعريف بالنقل هذا هو مذهب ابلهور من أهل الا داء وعليه العراقيون قاطبة 
وأكثر المصريين والمغاربة وهو مذهب أبى الفتح فارس بن أحمد وبه قرأ عليه 
الدانى وقال نه هو مذهب انمهور من‌آهل‌الاداء» واختباری وبه قرأ صاحب 
التجريد على شيخه الفارمی . ورواه‌منصوصاً عن حمزة غير واحد. وكذا الحكم 
فى سار التوسط بزائد. وهو ما انفصل حکا واتصل ریا ما سأنى فى أقسامه 
وذهب كثير من آهل الاداء إلى الوقف بالتحقيق فى هذا القسم وإجرائه بحرى 
المبتدأ . و هو مذهب آی الحسن بن غلبون وأبيه أبى الطيب وی مد مکی 
واختيار صالح بن‌(دریس وغيره من أصحاب ابن مجاهد . وورد منصوصاً أيضاً 
عن حمزة . وبه قرأ صاحب التجريد على عبد الباق . وذكر الوجهين جيءاً 
صاحب التيسير والشاطبية والکافی والهداية والتلخخص . واختار ف الحداية 
فى مثل ( هاءتم ويائيها ) التحقيق لتقدير الانفصال وف غيره التخفيف لعدم 
تقدير انفصاله . وقال فى الكاف التسبیل أحسن إلا فى مثل (هاءتتم » وياأيها ) 
( قلت ) كأنهما لظا انفصال الما وإلا فهو متصل رمما فلا فرق بينه وبين 
سائر المتوسط بزائد والله أعلم والمنفصل رسما من الهمز المتحرك السا كن ماقبله 
فلا خلو أيضا ذلك الساكن من أن يكون محیحا أو حرف علة فالصحيح 
نحو ( من آمن » قد أفلح » قل إنى » عذاب ألم » يؤده إليك ) وقد اختلف 
أهل الاداء فى تسهيل هذا النوع وتحقيقه فروى كثير منهم عن حمرة تسهيله ‏ 
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بالنقل وألحةوه اهر منكلية . ورواه منصوصا أو سلة عن رجاله الکو فيين 
وهذا مذهب أبى عل البغدادى صاحب الروضة وأبى العز القلانسى فى [رشاده 
وأبى القاسم الحذلى وهو أحد الوجهين فى الشاطبية وذكره أيضا ابن شر فى 
كافيه وبه قرأ على صاحب الرو ضة . وهؤلاء خصوا بالتسبيل من المنفصل هذا 
النوع و حده . وإلا فن عمم تسهيل جع التفصل متحركا وساكنا کا سيأ فى 
مذهب العراقيين فإنه يسبل مذاالقسم أيضالاً:»ل بفرق بينهما . وروی ال خرون 
تحقيقه من أجل كونه مبتدأ . وجاء آیضاً منصوصاً عن حمزة من طريق ابن 

۱ واصل عن خلف وعن أبن سعدان كلاهما عن سیم عن حمزة . وهو مذهب 

كثير من الشامبین و الصر بین هل الغرب قاطبة . وهو الذی لم جوز أبو عرو 

الدانی غيره ومذهب شيخه أب الفتح فارس بن أحمد وألى الحسن طاهر بن 
لبون وی إسحاق إبراهي بن أحد اطبری من جميع طرقه وأبى عبد الله بن 

سفيان وأبى جمد مک وسائر من حقق المتصل خط من المنفصل بل هو عنده 

من باب أولى . وقد غلط من نسب تسهيله إلى أبى الفتح من شرح قصيدة 

الشاطى وظن أن آ-پیله من زيادات الشاطى عل التيسير لاعلى طرق التيسير. ٠‏ 
فان الصواب أن هذا ما زاده الشاطى على التيسير وعلى طرق الدانى فإن الدائى 
لم يذكر فى سائر مؤلفاته فى هذا النوع سوى التحقيق وأجراه مجرى سائر 
الممرات البندآت وقال فى جامع البيان وما رواه خلف وابن سعدان نصا عن 
سل عن حمزة وتابعهما عليه سائر الرواة وعامة أهل الآداء من تحقيق الهمرات 
البتدات مع السواکن وغيرها وصلا ووقفا نهر الصحيح المعول عليه 
والمأخوذ به (فلت) والوجهان من النقل والتحقیق صحیحان معمول ما 
وبهما قرأت وی‌ما آخذ والله أعل . ون كان الساكن حرف علة فلا يخلى [ما 
أن يكون حرف لين أوحرف مد . فان کان حرف لين نعو (خلوا إلى » وابی ‏ 
آدم ) فانه يلحق بالنوع قبله وهو الساکن الصحیح کا تقدم فى بای النقل 
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والسکت . فن رزی نقل ذلك عن حمرة:روى هذا أيضا من غير فرق بیپما 
وحک ابن سوار وأبو العلاء الحمذانى وغيرهما وجهین فى هذا النوع . أحدها 
النقل کا ذكرنا . قالوا والآخر أن يقلب حرف لين من جنس ماقبلها ويدغم 
الأول فى الثانى قالوا فيصير حرف لين مشدداً (قلت )) والصحيح الثابت رواية 
فى هذا النوع هو النقل ليس إلا وهو الذى ل أقرأ بغيره على أحد من شيوخى 
ولاآخذ بسواه والله الموفق . وإنكان حرف مد فلا يخلو من أن يكون الفا 
أوغيرها. فان كان ألفا نحو ( بما أنزل» انا ألاء واستوى إلى ) فان بعض من 
سهل هذا امز بعد السا كن الصحيح بالنقل سهل المزة فى هذا النوع بين بين 
وهو مذهب أن طاهر بن هاشم واي ڪر بن مقسم وأ بكر بن مهران 
وأبى العباس المطوعى وآ الفتح بن شيطا وأبىبكر بن مجاهد .فم| حكاه عنه مکی 
وغيره وعليه أ كثر العراقيين وهو المعروف من مذهبهم وبه قرأنا من طریقهم 
وهو مقتضى ما فى كفاية أ العز ولميذكر ال حافظ أب العلاء غيره و به قرأصاحب 
المج على شيخه الشريف عن الكارزيئى عن المطوعى ؛ قال الاستاذ أبو الفتح 
ابن ثسيطا والى تقع أولا تخفف أيضا نما تصير باتصالها با قبلها فى حك 
المتوسطة . وهذا هو القياس الصحیح قال وبه قرأت . قال ابن مهران وعلى هذا 
يعنى تسهيل المبتدأة حالة وصلها بالكامة قباها يدل كلام المتقدمين و بهكا نيا خذ 
أبربكر بن مقسم ويقول بترکها كيف ماو جد السبیل اليها إلا إذا ابا ها فإنه ‏ 
لابد له ءنبا ولا يحد السبيل إلى تركها انى . وذهب الجهور من أهل الاداء 
إلى التحقیق فى هذا النوع وفی کل ماوقع الحمز فيه حركا منفصلا سواء كان قبله 

. سا كن أو حرك وهو الذی یذ کر أكثر المؤلفين سواه وهو الأصح رواية 
وبه قرأ أبو طاهر بنسوار على ابن شیطا ‏ وكذاك قرأ صاحب البیج على شيخه 
الشريفت العباسی عن ال کارزیی عن آی‌بکر الشذائی وروی أبو اسحاق الطبرى 
إسناده عن جميع من عده من أصحاب حمزة الهمز فى الوقف إذا كانت الهمزة 
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فى أول الكلمة , وکذا روی الدانى عن جیع شیوخه من جميع طرقه فان کان 
غير ألف نما أن يكون باء أو واوا نان من سول القسم قبلها مع الالف 
أجرى التسبيل معهما بالنقل والاذغام مطقا سواء كانت الياء والواو فى ذلك 
من نفس الكلمة نحو ( تزدرى أعينم وف فسک . وأدعو إلى) ضميراً 
أو زائداً نحو (ناركوا:آلهتنا. ظالی أنفسهم . قالوا آمنا. نفسى أن) و مقتضی 
إطلاتهم جری الوجهان ف الزائد للصلة نحو ( به أحدآ. وأمء الى » وأهله 
اجمعين) والقياس يقتضى فيه الادغام فقط واشأعلم . وانفرد الحافظ أو العلاء 
بإطلاق تخفيف هذا القسم مع قنم الآلف قبله كتخفيفه بعد الحركة كأنه يلغى 
حروف المد ويقدر أن الهمزة وقعت بعد متحرك فتخفف بحسب ماقبلها على 
القياس وذلك ليس بمعروف عند القراء ولاعند أهل‌العربية . والذى قرأت به 
فن وجه النسهیل هو ماقدمت لك ولكنى آخذ فالياء والواو بالنقل إلا فما كان 
زائدا صرعا جرد المد والصلة فبالادفام وذلككان اختيار شيخنا أبى عبدالله 
الصائغ المصرى وكان إمام زمانه ف العربية والقرا آت والله تعالى أعلم . 

(وأماالحمن التوسط) التحرك المتحرك ماقبله. فهو أيضآً على قسمين : إما 
أن يكون متوسطاً بنفسه أو بغيره (فالمتوسط بنفسه) لا تخلو همزته إما أن 
کون مفتوحه أو مکسورة أو مضمومة ولا تخلو الحركة قباها من أن تکون 
ضما أو كسراً أوفتحاً . تحصل منذلك تسع صور (الاول)مفتوحة بعدضم. 
تحو ( مؤجلا» و یوخر » ونواد » وسوال» راواواً) (اثانية) مفتوحة بعد 
کس کو (هثة » وناشئة » وننشلع > » وس.آت » ولبعان » وشیتا » وخاطةة) 
(الثالثة) مفتوحة بعد فتح نحو ( شنآن» وسألم »ومآرب» وما ورات 
وتبوأ» ونأى »وملجأ » رخطأ ) (الرابعة) مكسورة بعدضم نحو (کا سئل » 
وسثلوا) (الخامسة) مكسورة بعد کسر عو( ال بار ئک » وخاسئين » ومتکنین) 
(السادسة) مكسورة بعد فتح نحو ( ينس » وتطمين» وجیرئل) (اسابمة) 
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مضمومة بعسد ضم نحو (برؤسك » وكأنه رؤس) (الثانة) مضمومة 
بعد کسر نحو ( ليطفئوا » وانبتوی ؛ ومستیزژن » وسيئة ) [التاسعة© 
مضمومة بسد فتح نحو ( رؤف » ويدرؤن » ويكلؤم "ونقرژه » و توزم ) 
فنسبل الحمزة فى الصورة الأولى وهی الفتوحة بعد ضم بإبداهما واوا 
وف الصورة الثانية وهی المفتوحة بعد كسر إبدالها باء . وتسهيلها فى الصور 
السبع الباقية بين بين أى بين الممزة ومامنه حركتها على أصل القسيل . وحكى 
أبوالعر فى كفايته فى الفتوحة بعد فتح [بدالها لفاً وعزاه إلى المالى والعلوى 
وابن نفيس وغبرم وذحكره أيضاً مکی وابن شرح وقال إنه ليس بالطرد 
(قات) وهذا مالف لاقياس لايثبت إلا بسماع . وحى بعضهم تسيل الهمزة 
المضمومة بعد كسر والمكسورة بعد ضم بين الطهمزة وحركة ماقبلها . والمتوسط 
بغيره من هذا القسم وهو المتحرك المتحرك ماقبله لااو أيضا من أن يكون 
متصلا رسا أو منفصلا رسما . فإنكان متصلا رسما حرف من حروف العانی 
دخل عليه روف العطف وحروف الجر ولام الابتداء وهمزة الاستفهام 
وغير ذلك . وهو المعبر عندمم بالمتوسط بزائد فان الهمزة تأتى فيه مفتوحة 
ومکسورة ومسموهة .ويا قبل کل من هذه الرکات الثلاث كسر وفتح 
فيصير ست صور (الاول) مفتوحة بعد كسر تحر( أنه : یم م ان 5 
بأی» فبأى ؛ ولابوبه » اهب » فلا نفس » لادم ) (الثائية) مفتوحة بعد 
فت نحو (فأذن آفآمنآفامتم > كأنه كنم . كأنمنء كأى . كأمثال» فسأ كتبها» 
أأنذرتهم » سأصرف)( الثالثة )مكو رة بعدكسر نو (للإمام؛ بإيمان»بإ<سان > 
لإيلاف) (الرابعة) مكسورة بعد فتح نحو ؛ ( فاجم» فإنه » فإماء وإماء أئذاء 
أثنا) (الخامسة) مضمومة بعد کسر نحو : (لاولهم لأخرام) (السادسة) 
مضمومة بعد فتح نحو (وأوحى ؛ وأونينا وأتيت» أألق» فأوارى) فتسبیل هذا 
القسم كالقسم قبله يبدل فى الصورة الآولى وهی الفتوحة بعد الکسر باءویسهل 
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بين بين فى الصور انس الباقة إلا أنه اختلف عن حمزة فى تسهيله کالاختلاف 
فى تسيل التوسط بغيره من المتحرك بعد الساكن ما اتصل رسما حو ( يابا 
والادض) فسبله اللجهرركا تقدم » وحققه جماعة کثیرون» وإنكان التوسط 
بغير ه. منفصلا رما فإنه يأتى مفتوحا» ومکسورا» و مضموما » وتحسب اتصاله 
ما قبله اتی بعد ضم وكسر وفتح فيصير منه كالمتوسط بنفسه تسع صور 
(الآولى) مفتو حة بعد ضم عر ( منه آبات . بوسف آبا الصديق أفتنا » 
السفهاء ألا ) (الثانية) مفتوحة بعد کسر نحو ( من ذرية آدم .فيه آبات » 
أعوذ بائه » إن مؤلاء أهدى ) (الثالثة) مفتوحة بعد فتح نحو ( أفتطمعون 
أن » إن أبانا. قال أبوثم . جاء آجاهم ) (الرابعة) مكسورة بعد ضم نحو 
(يرفع اراهيم » النى إناء منه إلا قليلا » نشاء إلى ) ( الخاسة ) مكسورة إعد 
كسر نحو ( من بعد [ كراههن » ياقوم نع » من النور إلى ؛ هؤلاء إن كنم ) 
( السادسة ) مكسورة بعد فتح حو ( غير [خراج» قال إبراهيم؛ قال إنى» إنه » 
تنء الى ) ([ السابعة) مضمومة بعدضم نو( الجنة أزلفت »کل آر لك » والحجارة 
أعدت » آولیاء أولئك ) ( الثامنة ) مضمومة بعد كبر نحو ( من كل أمة » 
فى اللأرض أماء فى الكتاب أولك» عليه أمة ) ( التاسعة )) مضمومة بعدفتح 
نعو ( كان أمةء هن آم » مهن آمهانکی» جاء أمة ) فسپل أيضاً هذا القسم من 
سهل امز التوسط المنفصل الوأقع بعد حروف المد من العراقیین » وتسهيله 
کتسپیل المتوسط بنفسه من المتحرك بعد المتحرك يبدل المفتوحة مته بعد الضم 
واوا وبعد الكسر ياء ويسهل بين بين فى السور السبع البافية سواء ( فهذا ) 
جميع أقسام الممز ساكنة ومتحركة ومتوسطة ومتطرفة وأنواع تسهيله القیامی 
الذى اتفق عليه جمهور أئمة النحويين والقراء وقد انفرد بعض النحاة بنوع من 
. التخفيف واففهم عليه بمض‌القراء وخالفهم آخرون وكذلك انفرد بعضالقراء 
ينوع من التخفيف وافةهم عليه بعض النحاة وخالفهم آخرون وشذ بعض من 
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الفريقين بشىء من التخفيف ل يوافق عليه . وسنذ کر ذلك كله مستوف مين 


لصو اب تحمد اه تعالی وقونه 

لفن القسم الأول ) وهو الذی ذکره بعض النحاة اجراء الياء والواو 
الأ صلیتین بخرى الزائد تين فأ بدلوا الحمزة بعدهما من‌جنسهما وأدغموها ف‌البدل 
من قسمى المتطرف والمتوسط التصل » حکی ماع ذلك مر العرب يونس 
والکسای وحكاه أيضاً سیبویه لكنه لم بقسه تخصه بالسماع ول عله مطرداً 
ووافق عل الابدال والادفام فى ذلك جماعة من القراء وجاء أيضاً منصوصا 
عن حزة . وبه قرأ الدانى على شيخه أبى الفتح فارسن وذ كره ف التيسير وغيره 
وذكره أيضا أبو مد فى التبصرة وأبو عبد الله بن شرح فى الكافى وأبو القاس 
الشاطبی وغيرمم وخصه أبو على بن بليمة (بشیء وهيئة وموثلا) فقط فلم جعله 
مطرداً ولم يذكر أ كثر الائمة من القراء والنحاة سوى النقل كأبى الحسن بن 
غلبون وأبيه أثىالطيب وأبى عبدالله بن سفيان وأبى العباسالمهدوىو أ بىالطاهر 
صاحب العنوان وشيخه عبد الجبار الطرسومى وأبى القاسم بن الفحام والجمهور 
وهو اختيار بن بجاهدوغيره وهو القياس المطرد إجما عا وانفردالحافظ أبوالعلاء 
عفص جواز الإدفام من ذلك حرف اللين ول يحزه حرف المد وكأنه لاحظ 
كر نه حرف مد و حرف الدلاجوز [دغامه (ومذا) لا تخلصه‌فما إذا کان حرف 
الدز اندآفنه يحب [دغامه قولا واحدأ نحو (هنيئاً » وقروء) (والواب) عن 
ذلك أن الادغام فیه‌تقدبری فإنا لما لفظنا بياءمشددة ووا مشددة تخفيفاً لهمز 
قدرنا [بدال الحمزة بعد حرف المد وادغام حرف المد فى الحمز ونظير هذا 
[دغام أبى عر و (نودى یاموسی» هو و الذین آمنوا) فان النطق فيه بياء وواو 
مشددتين وكوننا سكنا الياء والواو حى صارا حرف مدثم ادغمناهما فما بعدهما 
تقديرى والله أعل . وذكر بعض النحاة الابدال والإدغام ف المنفصل نحو (فى 
أنفسكم . وقالوا آمنا) وحكاه أبوعمرو فى ( الفرخ ) عن بمض العرب ووافق 


ظ 
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على جواز ذلك من القراء أبو طاهر بن سوار وأبو الفتح بن شيطا؛ وأجاز نحاة 
الكو فين أن تقع همزه بين بين بعد كل سا كن كاتقع بعدالمتحرك ذ كره الاستاذ 
أبوحيان فىالارتشاف وقالهذا مخااف لكلام العرب اننبی وانفرد أبو العلاء 
الممداى من القراء بالموافقة على ذلك فا وقع امز فيه بعد حرف مد سواء 
كان متوسطاً بنفسه أو بغيره فأجرى الواو والياء مجری الا لف وسوی بن‌الالف 
وغيرها من حيث اشارا كهن فى المد قلت ) وذلك ضعيف جداً فإنهم إنما 
عدلوا إلى بين بين بعد الآلف لآنه لاعکن معها النقل ولا الادغام بخلاف الياء 
والواو والله أعل . على أن الحافظ أباعروالدانى حى ذلكف (موئلاءوااؤدة) 
وقال إنه مذه ب ألى طاهر ۳ هام وهو قريب فى (موثلا) من أجل اتباع 
الرسم عند من يأخذ به واه أعلم . وأجاز بعض النحا: الاستغناء عن النقل بعد 
الياء والواو إذا كانا حرف مد بحذف الهمزة فيةولون ىعو (زدری أعينكم . 
وأدعو إلى؛ تزدری أعينكم > وأدعو إلى) ول يوافق على هذا التخفيف أحد 
من القراء . وأجاز النحاة النقل بعد السا كن الصحيح طلقا ولم يفرقوا بين میم 
جع ولاغيرهاولم يوافقهم القراء على ذلك فاجازوه فى غير هيم المع نو (قد 
أفلح . وقل إفى) لاف نحو : (عليكم أنفسكر» وذلكم [صرى) فقال الإمام 
أبو الحسن السخاوی لاخلاف فى تحقيق هثلهذا فى الوقف عندنا انهی. وهذا 
هو الصحيح الذى قرأنا به وعلیه العمل ؛ ولا ل بحر النقل فى ذلك لآن مم 
لجع أصلها الضم فاو حركت بالنقل لتغيرت عن حركلها الاصلية فا مثلنا به 
ولذلك آثر من مذهبه النقل صانها عند امز لتعود إلى آصاها ولا تحرك إخير 
حركنها کا فعل ورش وغيره ؛ على أن ابن مهران ذكر فى كتابه فى وقف حمرة 
فيها مذاهب ([أحدها) نقل حركة الممزة الها مطلقاً فتضم فى نحو (ومنهم 
آیرن) و تفتح فى نحو (أنم أعل) وتكسر فى نحو (لعانكم إن کنم) 
(الثاف) آما تضم مطلقاً ولو كانت الهمزة مفتوحة أو مکسورة حذراً من تحر ك 
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الم بخير حركها الاصلية (قلت) وهذا لا يمكن فنعو (علیهم آياتنا . زادمم 
إيمانا) لآن الآلف والياء حينئذ لایقعان بعد ضمة (الثالت) ینقل فى الضم 
.والكسر دون الفتح ثلا تشتبه بالثنية » وأجاز بعض النحاة ف‌السا كن الصحيح 
قبل امز التطرف إبدال الممزة عثل حركة ماقیل ذلك السا كن حالة الوقف 
وذلك نحو( تخر ج الب »ر ینظرالرء» ودف»ر جزء) فيةولونهذا الخباءررايت 
الخباءرهررتبالخماء وهذاالدفی»ورأبت‌الدنیء»وصررتبالدفیءوهذاامزوء 
ورأيت الجروء؛ ومررتبالجزوء على سبیل الا تباع وهذاه‌سموع مطردذ کره 
سيبويه وغيره. وم يوافقعلىهذا أحدمن القراء الا الحانظ أبوالعلاءفإنه حى 
وجها آخر فى (الخبء) تبدل الهمزة ألفاً بعد النقل نفصه بالمفتوحة وأ جاب 
بعضهم فى نحو هذا أيضاً النقل إلى ارف فقط فيقول هذا ابو والدفؤ 
والجرق» ورأيت الجا والدفأوال جرآء ومررت بالخىء والدفء والجرىء. 
ذكره ابن مالك فىتسهيله مطرداً وم بوا؛ق عليه أحد من القراء وأجاز النحاة 
فى ( كأة ‏ كاة) بالنقل فقط والابدال وهو عند البصربين شاذ غير مطرد 
وحكاء سیبوبه وقال هو قليل ٠‏ وتاس عليه الكوفيون فيجيزون (بسآلون» 
ويجحارون» والنشاة) وحركة السا كن بالفتح فى ذلك هی حركة الهمزة ثم أبدلت 
الهمزة ألفأ ٠‏ وقيل أبدلوا الهمزة ألفاً فلزم انفتاح ماقباها وم بوانق على ذلك 
أحد من القراء الا أب والعلاء الهمدانی فذ کره رجهاً آخر وتد ذ كره كثير منهم 
فى (النشأة) فقط من أجل أنها كتبتبالالف كاسيأنى . وأجازالكو فون و بعض 
#لبصر ین إبدال الهمزة على حسب إبدالها فى الفعل . وروی الفراء وأبو زيد 
ذلكعن‌العرب. فنأ بدلمنهم الهمز ةف الفعل قال (اسپزیت)- مثل- استقضیت 
واتکیت- مثل- ١‏ كثريت (وأطفيت - مثل -أوصيد) وتقول من ذلك 
" هولاء مستهزون - ثل - مسةةضون » و يسهزون - مثل - یستقطول ؛ 
والمنتكون - مثل - مكترون» ويطفون- مثل ‏ يوصون » ويطون- مثل - 
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يرون. فيبنون الكلمة على فعلها فيجب حينئذ ضم ماقبل الواو لذلك إن كان 
مضموماً وليست هذه الضمة ضمة نةل حى يازم من ذلك نقل حركة الهمزة إلى 
متح رك کا توهمه بعضهم . قال الزجاج : ما (يسلهزون) فع لغة من يبدل من 
الهمزة ياء فى الآصل فيةول فى (استهرأ .استهزيت) فيجب على استهزيت يسهزون 
کذا القول فى مسهزبن وخاسيين و خاطيين وهو عندهم يح مطرد وبه قرأ 
أبر جعفر فا تقدم ومنه قراءته وقراءة نافع : الصابون والصابين . وقد وافق 
على ذلك فى الوتف عن حمزة كثير من أهل الآداء وجاء منصوصاً عنه فروى 
مد بن سعيد البزاز عن خلاد عن سلیم عن حمزة أنه كان بقف مستهزون لغار 
همز و يضم الزای . وروی اسماعيل ان شداد عن شجاع قال كان حمرة يقف 
(مسءزون)برفع الزای من غبر هم وکذالك(مةکون و الا طون و مالون‌ولیطفوا) 
بغر همز فى هذه ال حرف كلها ورفع الكاف والفاء والزاى والطاء . وقال 
١ن‏ الانبارى أخيرنا [در یس » ثنا لف .نا الکسائی قال ومن و قف بغير همز 
فل (مستبرون)رفع الزاى بغير مد وكذلك (لیطفو!) برفعالطاء وكذا (ليواطوا) 
برف الطاء وکذاك : يستنبونك برفع الباء . فالون برفع اللام و عرذاك ( فلت 
وهنا نص هریخ مذ | الو جه فغ e‏ ف القباس والاداء والعجب من أبى 
لسن السخاوى ومن تبعه فى تضعيف هذا الو جه وإخماله وجعله من الوجوه 
الخملة المشار الیها بقول الشداطی : 
۱ رمستهزون الحذف فيه و موه وضم و کسر قبل قيل وأخملا 
غمل ألف اخملا على التثنية أى أن ضم ماقبل الواو وکسره حالة الحذف 
أخملا یی الوجهين جميعاً ووافقه عل هذا أ بو عبدالله الفاسی وهو وم بين ر خطاً 
ظاهر ولو كان كذلك لقال قيلا وأخملا والصواب أن ال لف من آخلاللإطلاق 
وأن هذا الوجه من أصح الوجوه المأخوذ بها خمرة فى الوقف . ومن نص 
على صحته صاحب التيسير فى كتابه جامع البیان و تبعه على ذلك الشاطى وغيره 
واتما الخاملالوجه الآخر وهوحذف الهمزة وابقاء ماقبل الواو مكسوراً على 
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حاله على مراد الهمز کا آجازه بعضهم وحکاه خلف عن الکسائی قال الدانی 
وهذا لاعمل عليه (قلت) فهذا الذی آشار اليه لساطبی بالاخال لایصح 
رواية ولاقياسا والله أعلم . وذهببض النحاة إلى ابدال الهمزة للضمومة بعد 
کسر والمكسورة بعد طم حرفا خالصا فتبدل فى نحو (سنقريك ويستورون) 
ياء : وف عو ( سئل والؤللؤ) واواً ونسب هذا على اطلاقه إلى أبى 
الحسن سعيد بن مسعدة ال خفش النحوى البصری أ کر أصحاب سیو به فقاله 
الحافظ أبو عرو الدانی‌ی‌جامعه هذا هومذهب ال خفش النحوی الذی لاوز 
عنده غير ه و تبعه على ذلك الشاطی و جمهور النحاة على ذلك عنه والذی رأيتهأنا 
فى کتاب معانى القرآن له أنه لايحيز ذلك إلا (ذا كانت الهمزة لام الفعل نحو 
( سنق ربك ؛ واللولو) وأما إذاكانت عين'افعل نحو (سثل) أو من منفصل نحو 
( رفع ابراهم؛ ويشاء إلى ) انه يسهلها بين بين كذهب سيبويه والذى يحكيه عنه 
القراء والنحاة إطلاق الإبدال فى النوعين وأجازه كذلك عن حزة فى الوقف 
أبو العز القلانمی وغيره وهو ظاهر كلام الشاطی ووافق الحافظ أبو العلاء 
اممداف على جواز الابدال ف اللضمومة بعد كسر فقط مطلقا أى ف التفصل 
والمتصل فا الفعل ولامه وحكى أبو العز ذلك فى هذا النوع خاصة عن أهل 
واسط وبغداد وحى تشهيل بين بين وعن أهل الشام ومصر والبصرة.وحی 
الاستاذ أو حيان النحوى عن الا خفش الابدال ف الاوعين ثم قال وعنه ‏ 
فى المكسورة المضموم ماقباها من كلبة أخرى القسهيل بين بين فنص له على 
الو جهين جميعا ف‌النفصل . وذهب جمهور أمة القراء إلى إلخاء مذهباللاخفش 
فى النوعين فى الوقف مزة وأخذوا بمذهب سيبويه فى ذلك وهو التسبيل بين 
الهمزة وحرکنها وهو مذهب 1 طاهر صاحب العنوان وشيخه عبد الجبار 
الطرسومى وأنى العباس الهدوی وأنى طاهر ابن سوار وأ القامم بن الفحام 
صاحب التجريد وأبى الطيب بن غلبون وابنه أب الحسن طاهر وم برض مذهب 
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الأخفش ورد عليه فى كتابه وقف حمزة وذهب آخرون من الآتمة إلى التفصيل 
فأخذوا مذهب الأخفش فيا وافق الرسم نحو ( سنقريك ؛ واللولو) ويمذهب 
سيبويه نحو (سيل ويستهزون) وكوه لرافقته الرس ما سنوضحه من التخفيف 
الرسمى وهو اختيار الحانظ آنی عمرو الدانی وغيره وذهب جماعة من النحاة 
إلى جواز إبدال الهمزة المتطرفة فى الوقف من جنس حركتها فى الوصل سواء 

كانت بعد متحرك أر يمد سا کن وحكوا ذلكسماعا عنغير الحجازيين منالعرب 
کتمم وقيس وهذيل وغيرم وذلك نحو( اللا ونبا وبدرو وتفتو والعلموا 
ويشا والخب) فیقولون جاء الملا ومررت باللى ورأيت الملا . وهذا نبو 
وجدت بفىو سمعت نباء وهو لاء العليا ومررت بالعلباى ورأيت العسا» وهذا 
الو وعرزت بای ر ریت الخيا؛ وزيد يدرو ویفتو ويشاو وان پدراوان 
يفتاران يشا . فتشکون الممزة واو قالرفع وياء فى الجر وأما فى النصب فيتفق 
هذا التخفيف مم التخفيف المتقدم لفظا . ويختافان تقديرا وكذلك یتفق هذا 
التخفیف مع المتقدم حالة الرفع إذا انضم ماقل الممز وحالة الجر إذا انكسر 
نحو ( بخرج مما اللولو ؛ ومن شاطی) ويختلفان تقدیرا فعلى التخفيف الا ول 
مخفف صرکة ماقبلها . وعلى هذا التخفيف حركة نفسها وتظهر فائدة الخلاف 
فى الإشارة بالروم والاشمام ف تخفيفها بحركة نفسها تأتى الاشارة و فى تخفيفها 
بحركة ماقبلها عتنع ولا يعتد بالالف الى قبل الممزة لا حاجز غير حصين 
فتقدر ال همزة معها كأنما بعد متحرك فى سار أحكامها ووافق جماعة من القراء 
على هذا التخفيف فا وأفق دسم المصحف . فا رمم منه بالواو وقف عليه ہا 
أو بالاء فكذلك أو ال اف فكذلك وهذا مذهب أن الفتح فارس بن أحمد 
وغیره واختيار الحافظ أنى عمرو کا أذكره. 
(والقسم الشاف) الذى ذكره بعض القراء التخفيف الرسمى ذهب اليه 
جماعة من آمل الآداء كالحافظ أنى عمرو الدانی وشيخه أ الفتح فارس بن 
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أحمد وان جد مکی بن أنىطالب وأبى عبد اللہ بن شريح وأبى القاس الشاطي 
ومن تبعهم على ذلك مر المتأخرين . والراد اارسم صورة ما کتب 
فى المصاحف الءثمانية وأصل ذلك عندم أن ساما روى عن زة آنه كان 
يتبع فى الوقف على الهمز خط المصحف . ومعنى ذلك أن حمزة لايألوفى وقفه 
على الكلمة التى فما همز اثباع ماهو مكتوب ف المصحف العثمانى المجمم 
على اتباعه . يعنى أنه إذا خفف آهمز ‏ الوقف فهما كان من آنو اع التخفيف 
موافقاً لخط المصحف خففه به دون ما خالفه وإن كان افيس وهذا مع قول 
الدانی فى التيسير : واعل أن جميع ما يله حمرة من الهمزات فا یراعی فيه 
خط الصحف دون القيا سك قدمناه يعنى ما قدمه قوله قبل ذلك فان انضمتأى 
الهمزة جعلها بين ال همزة والواو حو قوله( فادروا» وبوساءولا وده "و مسمزون» 
وليواطرا ؛ ويابنوم ) و شیه‌مام نکن صورتها باه نحو ( قل آونییک وسنقريك» 
وكان سه ( رشپه فانك ترطا باء مضمو هه اتماعا اذهب حہزة ف اباع الط 
عند الوقف على الهمز وهو قرل الاخفش أعى التسهیل فى ذلك بالبدل انهى 
وهو غاية من الوضوح .ومعی وله دون القياس أى الجرد عن اتباع الرسم 
کا مثل به ولیس معناه وإن خالف القياس کا بوهمه بعضهم فان اتباع الرسم 
الهمز ليعرف ماوافق القباس فى ذلك ما خالفه فاعل أن الهمزة وإذكان ها مخرج 
يخصها ولفظ تتميز به فانه لم يكن لها صورة تمتاز. كسائر الجروف ولتصر نهم 
تخفيفها الفا أو كالالف كتبت الفا وإن كان ياء أوكالياء كتبت ياء ون كان 
واوا آوکالواو كتبت واواً وإن كان حذفا ينقل أو إدغام أو غيره حذفت 
مالم تكن أولا فان كانت أو لا كتبت الفا أبداً إشعاراً عالة الابتداء إذا كانت 
فيه لاوز تخفیفها بوجه. هذا هو الاصل والقياس فى العرببة ورسم المصحف 
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وربا خرجت مواضع عن القياس الطرد لمعى فما خرج من الحدز السا كن 
اللازم فى اللکسور ماقبله (ورءيا) فى سورة مرعم حذفت صورة همزما 
وكتدت بباء واحدة قبل اکتفاء باللکسرة . والصواب أن ذلك کراهة اجناع . 
المئلين لانما لوصورت لکانت ياء غذفت لذلك کا حذفت من (و یستحیو حی) 
و حو ذلك لاجماع المثاين وكتب (ھیء لنا ويبىء د( فى بعض ااصاحف 
صورة الهمزة فما الفا من أجل اجتاع المثلين إذلو حذفت ل+صل الاجحاف 
من أجل فهما أن الياء قبلها مشددة نص على تصويرها الفا فهما وفى(مكر السىء» 
والمكر السىء) الغازی بن قيس فى ها السئة له » اتکر الحافظ أبو عمرو الداتى 
كتابة ذلك بالف وقال إنه خلاف الاجماع . وقال السخاوى إن ذلك لم يقله 
أبو مرو عن يقين بل عن غلبة ظن وعدم اطلاع ثم قال وقد رأيت هذه 
الواضع فى المصحف الشاعی کا ذكره الغازى بن قيس قلت © وكذلك ریما 
نا فيه وقد نص الشاطي وغيره على رسم (هي ويبى)بباءين والله أعلم . وف 
المضمرم ماقك (تووىإليكوتوويه) حذفتصورةالهمزة كذلك لاما لوصورت 


لکانت واوا فيجتمع المثلان آیضا کا حذفت فى (داود » وروی» ويستوون) 
لذلك . وکذلك حذفت فى (روباك » والرؤياء ورژیای) فى جميع ال آن فم 
یکتب شا آینا صورة اما لو صورت فى ذلك لكانت واوا والواو فى الط 
القديم الذی كتبت به الصاحف المعانية قرية الشکل بالراء غذفت لذلك . 
وحتمل أن تكون كتبت على قراءة الادغام‌آر اتشمل القراءتین تحقيقا وتقديراً 
وهو الاحسن وف المفتوح ماقبلها (فاداراتم فها) من سورة البقرة حذفت 
صورة الهمزة منه . ولو صورت لكانت الفا وكذلك حذفت الالف الى قبلها 
بعد الدال . وإنما حذفا اختصاراً وتخفيفا أو أنممالو کنبا لاجتمعت الامثال 
فان الالف الى بعد الفاء ثابتة بغير خلاف ایا علا لاما اقطة فى الافظ 
لاف الا خر تين فانهماو إن حذ فتاخطافان م و ضعهمامعلوم إذلا مکن النطق بالكلمة. 
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إلا ما . وقال بعض اتمتنا فى حذفهما تذيه على أن اتباع الط ليس بواجب 
۳ القارئ بالاثبات فى موضع الحذف » وبالحذف فى موضع الاثبات [ذا 
كان ذلك من وجوه القراآت وکذلك حذفت صورة الهمزة من (امتلات) فى 
أكثر المصاحف تخفيفا . وكذلك (استاجره » واستاجرت) فا ذکره أبوداود 
فى التنزيل وكذلك ( يستأخرون ) فى الغيبة والخطاب. واستثى بعضهم حرف 
الاعراف . وما خرج من الهمز المتحرك بعد ساكن غير الالف النششأة فى 
الثلاثة المواضع ( ويسألون عر ) ف الا حزاب (وموئلا) فى الکیف 
(والسوأى) فى الروم » (وأن تبوأ) ف المائدة (ولیسوا) فى سبحان فصورت 
الهمزة فى هذه الا حرف الخسة وكان قياسها الحذف وأن لاتصور لان قياس 
تخفيفها النقل ويلحق ما (هزوا) على قراءة “مزة وخلف (وکفوا) على 
قراءتهما. وقراءة یمقوب فالنشأة كتبت بألف بعد الشين بلاخلاف لاال 
القراءتين فهى قراءة أبى رو ومن معه ممن مد صورة المدة وف قراءة 
حمزة ومن معه من سكن الشين صورة الهمزة ( ويسألون) اختلفت المصاحف 
فى كتابمها فى بعضها بالف بعدالسين وف بعضها بالحذف فا كتبت فيه بألف فهى 
كالنشأة لاحتال القراءتين فإنه قرأها بتشديد السين والمد يعقوب من رواية 
رويس رهی قراءة الحسن البصرى وعاصم الجحدرى وأبى إسحاق السبيعى 
وما كتبت فيه بالحذف فإنها على قراءة اجا عة الباقين (وموئلا) و أجمع الصاحف 
على تصوير الهمزة فيه ياء وذلك من أجل مناسبة رؤوس الآى قبل و بعد غو 
(موعدا ومصرفا وموبقاً ) وحافظة على لفظها . و(السوأی) صورت الممزةنما 
فہا ۳ بعد الواو و بعدها ياء هی اف التأنيث على مراد الامالة ولا صورت 
أف التأنيث إذلك باء صورت الهمزة قبلها آلفا إشعارآأنبا تابعة الف التأثیت 
ف الإمالة و(أن تبوأ)صورتفيه ألفا ولم تصورهمزة متطرفة بغير خلاف بعد 
ساكن فى غير هذا الموضع و(لیسوا) مثلها فى قراءة حمزة ومن مه . وأما على 
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قراءة نافع ومن معه فان‌الا لف فيا زائدة لوقوعها بعد واو الم کا هیف (قالوا 
وشبهه) وحذف إحدى الواوين تخفيفا لاجماع المملين على القاعدة (وهزوا 
وکفوا) فکتبتا على الاصل بضم العين فصورت عل القياس ول تکتب على 
قراءة من سکن تخفیفا على أن هذه الکلمات السبع لم تصور الممزة فيها صريحا 
إلا ف ( موثلا ) قطعا وفی إن تبوءا بائمى فى أقوى الاحتالین . وذ کر الحافظ 
أبو عمروالدانی ( لتنوأ بالعصبة ) فى القصص مما صورت الهمزة فيه ألفا مع 
وقرعها متطرفة بعد سا كن . وتبعه على ذل كالشاطى عاها أينا ماخرج عن 
القياس وليس كذلك فانالهمزة من لتنوأ مضمومة فلو صورت لكانت واوا ا 
صورت المكسورة فى موئلاياء وكالمفتوحة فىتبوءوالنشأة والسوأیو الصواب 
أن صورة الهمزة منهاحذوف عل القياس وهذه الا لف وقعتزائدة يا کنبت فى 
يعبؤاوتفتؤا ولؤاؤاوإناموا تشیپاما زيد بعد واو المع وهذاحتمل أيضاً ف 
أن تبوءا بائمى والله أعلم . وذكر بعضیم فىهذا الباب (لاتایسوا منروح اه 
لابیأس» واف ييأس الذين ) وليس كذلك» فان ال لف فى هذه المواضع الثلائة 
لا تعلق لها باممز بل تحتمل آمرین إما أن تکون رسعت على قراءة ابن كثير وأبى 
جعفر من روایی البزى وابن وردان کا تقدم فى باب الهمز الفرد و الأمرالثاتى 
أنه قصد بزيادتها أن يفرق بين هذه الكلمات وبين ينس ویشوا فانها لو رسعت 
بغير زيادة لاشتهبت بذلك ففرق بين ذلك بألف کا فرق بزيادة الالف فى 
مائة للفرق بينه وبين منه و لتحتمل القراءتين أيضاً وكذلك زيادة الألف فى: 
(لشاى) فى الکهف أو فها وفىغيرها وفى(وجىء) لا مدخل لها هنا واه تعالى 
أعل . وأما (المؤدة) فرسعت بواو واحدة لاجتماع المثلين و حذفت صورة الهمزة 
فا على القياس وكذلك فى (مسوّلا) والعجب من‌الشاطی كيف ذكر (مسو لا) ما 
حذفت منه إحدى الواوين وكذلك حذ ف الف (قرآن) قأول يوسف والزخرف 
بعد اطمزة ا كتب فى بعض المصاحف فا حذف اختصاراً للع به فليس من 

لت 


{o٠‏ باب الوقف على الممز 
هذا الباب وكذلك حذف ف بعضها م ( وقرآنا فرقناه) فى سبحان . 
(وقرآناعربیا) فى الزم فکتب : ( ق. ر.ن ) فذف غير ذلك من الالفات 
لتخفيف وخرج من الممز المتحرك بعد الآلف من التوسط أصل مطرد. 
وکلبات مخصوصة . فالاصل المطرد ما اجتمع فيه مثلان فأكثر وذلك فى 
المفتوحة مطلقاً نحو ( ندع أبناءنا وأبناءم ونساءنا ونساءم . وما جعل 
أدعياءم أبناءم » وماكانو أولياءه » ودعاء ونداء . وماء » وماجأ » وخطأ ) 
ومن الضمومة [ذا وقع بعد اهمزة واو كو( جازم »ويراؤن) وف 
المكسورةإذا وقع بعدها ياء نحو (اسرائل) ومن (ورآی. وشرکای. واللاى) 
فى قراءة حمزة کا تقدم فلم يكتب للهمز فى ذلك صورة أثلا يحمع بين صورتين. 
والمکلیات الخصوصة ( أولياؤمم الطاغوت ) ف البقرة ( وأولياقمم من‌الانس) 
ف الانعام وفيها ( لیوحون إلى أوليائهم ) وف الاحزاب ( إلى أولياكم ( 
وف فصلت ( نحن أولياق؟ ) فكتب فى أكثر مصاحف أهل العراق حذوف 
الضورة وق سار المصاحف اباً . وحى ان النادی وغيره أن فى بعض 
الصا حف (ن آولیاژه) فى ال نفال حذوف أيضا وأجمع ااصاحف على حذفه 
آلف البلية قبل الهمز فى ذلك كله ونحوه وال عم . ونما حذفت صورةاهمت 
من ذلك لانه لماحذفتالالف من الخفوض اجتمع الصورتان غذفت صورة 
الممز لذلك وحمل ا مر فوع عليه وفى(إن أولياؤه)ليناسب (وماكانوا أولياء») والله 
تعالى أعل »واختلف أيضا فى جزاؤه الثلاثة الا حرف من بوسف . فک 
حذف صورة الهمزة فما الغازى بن قيس فى كتابه هجاء السنة . ورواه الداق 
فى مقنعهعن نافع . ووجهذلك قرب شبه الواو من صورة الزاى فىالخط القديم 
ا فعلو! ف الرؤيا غذفوا صورة الممزةلشبه الوا و بالراء والله أعلى . وأجمعوا على 
رسمتراءمن قوله تعالى (فلماتراء المءان) ف الشعراء,أ لف وا حدة و اختلف علاو نا 
فى الآلف الثابتة والنحذوفة هل الاو أم الثانية فذهب الدانى إلى أن الحذوفة 
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7 الآ ولى وأن الثانية هى الثابتة ووجه بثلائة وجه : أحدها أن ال وی زائدة 
والثانية أصلية والزائد أولى بالذف والاصل أولى بالثبوث؛ والثانى ألما 
سا کنان وقياسه تغيير الآولى والثالث أن الثانية قد أعلت بالقلب فلاتعل ثانا 
بالحذف لثلا يجتمع علا إعلالان . وذهب غيره إلى أن الثابتة هى الأولى وأن 
الثانة هى الذوفه واستدلوا بخمسة أوجه : أحدها أن الأولى تدل على معى 
وليست الثانية كذل ك غذنها أولى » والثائىأنالثانيةطر ف والطرف أولىبالحذف 
والثالت أن الثانية حذفت فى الوصل لفظافناسب أن نحذف خط » والرابع 
أن حذف إحدى الا لفين إنماسببه كراهية اجتماع للثلین والاجماع [مایتحقق 
بالثانية فکان حذفها أولى » والخامس أن الثانية لوبتت لرسعت ياء لانها قیاسبا 
لكونها منقلية عن باء . وأجابوا عن الأول بأن الزائد [ما يكون أولى بالحذف 
من الاصل [ذا كانت الزيادة جرد التوسع . أما إذاكانت للأ بلبة فلا . و عن الثای 
il‏ نحذف لالتقاء الساكنين بل للبثلين وأيضا فقدغير الثانی‌لالتقاءالسا کنین 
كيرا وعن الثالت بأن عل القلب الافظ وبح لالحذف الط فل يتعددالاعلال 
فى واحد مبما. وخرج من المنطرف بعد الألف کلبات وقعت الهمزة فيا 
مضمومةومكسورةفالمضمومةمنهاتما نكلبات كتبت الحمزة فيهاواوا بلاخلاف 
وهی(شرکاه) فى الانعام (بم في ش رکوا ) وف الشورى ( أم لم شركؤا ) 
ونشاء فى هود ( أو أن نفعل فى آموالنا مانشؤا ) والضعفاء فى إبراديم ( فقال 
الضعفؤا ) وشفعاء فى الروم ( من شركائهم شفعۇا) ودعاء فی غافر ( ومادءؤا 
الكافرين ) والبلاء فى الصافات ( إن هذا لهو الباؤا المبين ) وف الدخان (بلواء 
مبين) وبرآء ف الممتحنة (إنا برؤاء) وجزاء فى الا ولیین‌من المائدة (وذلك جرا 
الظالمين ونما جزژا الذين وف الشوری (وجزؤا سيئة) وفى الحشر (وذلك 
جزوا الظالمين) واختلف فى أربع وهی (جزاء امحسنين ) فى الزمر (وجزاء من 
نزی) ففطه ( وجزاء الحسنى ) فى الكهف وفى(علباء بى [سرائیل) فى الشعراء 
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(ونما مخشی الله من عباده العليؤ! ) فى فاطر . وف آنأو ما كانوا به . فى الأانعام 
والشعراء . فا کتب من هذه الالفاظ بالواو فان ال لف قبله تحذف اختصارا 
وتلحق بعد الاو منه آلف تشبها بواو يدعوا وقالوا ومالا يكتب فيه صورة 
الهمزة فان الآلف فيه تثبت لوقوعها طرفا والمكسورة صورت الهمزة فيه ياء 
ف أرب عكلمات بغير خلاف وهی (من تلقاى نفسى) فى يونس (وإبتاىذى القربى 
فالنحل (ومن آناى الليل) فطه (وأو من‌ورای حجاب) ف‌الشوری والالف 
قبلها ثابتة فها ولکن حذفت فى بعض المصاحف من( تلقاى نفسی » و ایتای ذى 
القربى) قال السخاوی وقد رأيت ف الصحف الشاى الأالف محذوة مس 
( تلق نفسی) ومن (ایی ذى القریی)کا کتبت‌اللای بغير ألف وثابتة فآ نای 
اليل . وورای حجاب انی واختلف ف (بلقای ربهم و لقای الاخرة ) 
الحرفين فى الروم فنص الغازى بن قيس على اثبات الياء فیما . وقال الداثی 
ومصاحف أهل المدينة على مارواه الغازی بن قيس بالاء . وقال السخاوى 
وقد رأيت ارف الا ول من (بلقاءربهم) بغيرياء ورأيت ارف الثانى و لقاى 
الاخرة بالياء . وأما اللاى فإنها كتبت فى السور الثلاث (إلى) على صورة 
« إلى الجارة » لتحتملها القراآت الأدبع .فلا لف حذفت اختصاراًما حذفت 
من تلقاء نفسى . وبقيت صورة الممزة عند من حذف الياء وحقق الممزة 
أو سهلها بين بين وصورة الباء عند من أبدلها ياء ساكنة . وأما عند وقف حمزة 
ومن معه من أثبت الهمزة والياء جميعاً خذفت إحدى الياءين لاجتماع الصورتين 
والظاهر أن صورة الممزة محذوفة والثابت هو الاء وال آعل ٠‏ وخرج من 
الممزالمتحرك التطرف المتحرك ما قبلهبالفت‌کلمات وقعت الهمزة فها مضمومة 
ومكسورة . فالمضمومة عشرة كتبت الهمزة فا واو وهی (تفتوا) فى 
يوسف ( ويتفيوا) فى النحل ( وأتوكوا ولا تظموا)كلاهما فى طه (ويدروا 
عنا) فى الثرر ( ويعبر) فى الفرقان (واللا) فى أول المؤمنين ؛ وهو (فقال 
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الملا الذين حكفروا من قومه . فى قصة نوح . وفى المواضع الثلاثة فى 
الل وهى(ال ملوا انى والملوا فتوانى .والملوا ايء وينشوا ف الحلية ) فى الزخرف 
(ونبو) فىغير حرف براءة وهو فىأبراهي (نبواالذين)وكذلكفالتغاين؛ و(نبوا 
عظیم ) ف صءو(نبوا الخصم)فيها إلا أنه فى بعض المصاحف كتب بغير واو » 
و(ينبوا الانسان) فى القيامة على اختلاف فيه ٠‏ وزيدت الالف بعد الواو فى 
. هذه المواضع تشيما بالآلف الواقعة بعد واو الضمير » والکسورة موضع 
واحد صورت الحمزةفيه ياء وهی (من نبای المرسلين) فى الانعام إلا أن الآلف 
زيدت قبلها وقد قبل إن الأالف هی صورة الهمزة. فى ذلك وأن الياء زائدة 
والأاول هو الاو بل‌الصواب . فان الممزة المضمومة من ذلك صورت واوا 
بالاتفاق حمل المكسورة على نظيرها أصح . وأيضاً فان الآلف زيدت قبل 
الاء رسما فى (لشاى) من سورة الکوف وى جىء لغير مو جب فزيادتها هنا 
لموجب الفتحة بعد الهمزة أولى . وأيضا فان الكتاب أجمعوا على زيادة 
الألف فى (ماية) قبل الياء ليفرقوا بينها وبين منه وحمل علباء الرسم الألف فى 
ياء (يس) على ذلك لافرق بينها و بين (بيس)مع وجود القراءةبهذهالصورة خملها 
هنا للفرق بينها وبين بی ونی أولى واه أعل . وتقدم ذكر(السىء)ق موضعى 
فاطر وحكاية الغازی وغيره أن صورة الهمرة فيه كتبت الفا على غير قياس . 
وإنكار الدانى ذلك وأنها كتبت ياء على القياس . ووجه رسم ما تقدم ی 
مضموم المتطرف واوا ومكسوره ياء تنبا على وجه تخفیفها وقفا لذلك على 
لغة من يقف عليه بذك کا قدمناه . وقبل تقوية للهمزة فى الخط کا قويت فى 
اللفظ بحرف المد . وقيل اعتناء بیان حركتها وقيل اجراء للمتطرف بحرى 
التوسط باعتبار وصله با بعده كا أجروا بعض الهمرات البتدآت لذلك . 
والأول هو الصواب لظهور فده وبيان ثمرته والله تعالى أعل . وخرج من 
الحم المتوسط التحرك بعد متحرك أصل مطرد وهو ماوقع بعد الحمزة فيه - 
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وأوأو ياء فل ترسم فى ذلك صورة وذلك نو(مستهزون وصابون ومالون 
ویستنبونك وليطفو وبروسم ويطون) ونحو (خاسين وصابين ومتكين و ذلك 
إما لاجتماع المثلين على القاعدة المألوفة رما أو على لغة من يسقط الممزة رأسا 
أو لتحتمل القراءتين إثياتا وحذفا والله أعل ؛ وكذلك حذفوها من (سيات)ق 
المع نحو ( كفر عنهم سياتهم؛ واجترحوا السيات )لاجتماع المثلين وعوضواعنها 
إثبات الآلف على غير قياسهم فى الفات جع التأنيث وأئبتوا صورتها فى الفرد 
(سيئة » وسيئا) وجمعوا بين صورتها وألف الح فى (المنشآت) وخرج من ذلك 
الهمزة المضمومة بعد كسر مالم يكن بعدها واو عو (ولاينبيك » وسنقريك) 
فم يدم على مذهب الجادة بواو بل رمسم على مذهب الاخفش بالياء ودم 
عكسه (سئل وسثلوا) على مذهب الجادة ويرم على مذهب الاخفش واختلف 
من الفتوح بعد الفتح ف (اطانو) وف (لامان) أعنى ااتى قبل النون وفى: 
(اشزت) فر “متف بعض الصاحف بالالف عل القياس وحذفت ف أكثرها 
على غير قياس تخفيفا واختصارا إذكان موضعها معلوما و کذاك اختلفوا فى 
(اریت واديم واریتع) فجمع‌القرآن فكتب فى بعض المصاحف بالاثباتوفى 
بعضها بالحذف إما على الاختصار أو على قراءة الحذف وذكر بهضیم الحذف 
فى سورة ( الدين) فقط وذكره بعضهم فبا وف (أريم) فقط والصحيح إجراء 
الخلاف ف اجميع وال آعل » وأما(نأى) فى سبحان وفصات فانه رسم بنون 
وألففقط ليحتمل القراءتين فعلى قراءة من قدم حرف المد على الممز ظاهر 
وعلى قراءة الجهور قد رسم الآلف المنقلبة ألفا فاجتمع حینتذ ألفان غذف 
إحداهما ولاشك عندنا ها المنقلبة وأن هذه الالف الثابتة هى صورة اهمزة 
کا سيأنى بيانه وكذلك (رأى) کنب فى جميع القوآن براء وألف لاغير . والالف 
فيه صورة الممزة كذلك وكتب فى موضعى النجم وهما (ماكذب الفؤاد 
ما رأى» لقد رأى من آيات ربه الكبرى) بألف بعدها ياء على لغةالامالة لجمع 
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فى ذلك بين اللغتين والله أعل . وأمارسم (ماية ومايتين وملايه وملايهم) بالالف 
قبل الياء فان ال اف فى ذلك زائد ةا ندمناوالياء فيهصورةالهمزةقطعا . والعجب 
من الدانى و الشاطى ومن ةلدهما كيف قطعوا بزيادةالياء ف (ملا يه وملايهم) فقال 
الدانى فى مقنعه وفى مصاحف أهل العراقوغيرها (وملايهوملاهم)حيث وقع 
بزيادة ياء بعد الهمزة قال كذلك رسعها الغازى بن قيس فى كناب مجاء السنة الذى 
رواه عن أهل الدينة قالال.خاوى وكذلك رأبته فى الصحف الشاى (قات) 
وكذلك ف سائر المصاحف ولکها غير زائدة بل هى صورة الهمزة ولأما 
الزائدة الالف والله أعل . وخرج من الهمز الواقع آولاکبات لم تصور الممزة 
فيه ألفاما هو القیاس فيا وقع أولا بل صورت بحسب ماتخفف به حالة وصلها 
يما قبلها إجراء لللبتدأ فى ذلك مجری التوسط وتنبها على جواز التخفیف 
جمعا بين اللغتين فرسعت الضمومة فى (آونیع) بالواو بعد الا لف وم رم 
فى نظيرها (أأتزل أألق) بل كتا بألف واحدة للجمع بين الصورتين وكذلك 
سائر الباب نحو (أأنذرتهمء أأثم » أأشفقتم » أأمنم من » أألله أذن ) وكذلك 
مااجتمع فيه ثلاث أافات لفظا نحو (أآلمتنا) وكذلك ( إذا أإنا) إلا مواضع 
كتبت بياء على مراد الوصل م سنذحكره ودمم دؤلاء بواو 2 وصل 
مهاء التنبيه بحذف ألفه کا فعل فى ( ياأيها) ورسم ( يأبنوم ) فى طه بواو 
ووصل بنون (ابن) ثم وصلت الف ابن بياء النداء احذوقة الالف فالالف 
الى بعد الراء هى الف (ابن) هذا هوالصواب کا نص عليه أبو الحسن السخاوی 
نقله عن المصحف الشاى رؤية وكذلك رأيتها آنا فيه غير أن بها أثر حك 
أظنه وقع بعد السخاوی والله أعل ((وهذا الصحف) الذى ينقل عنه السخاوی 
و يشير اليه بالمصحف الشاى هو بالمشهد الشرق الثمالى الذى يقال له مشهدعلى 
بالجامع الأموى من دمشق المحروسة وأخبرنا شیوخنا الموثوق مهم أن هذا 
المصحف كان أولا بالمسجد المعروف بالكوشك داخل دمشق الذى جدد 
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عمارته الملك العادل نور الدين مود بن زنک رحمه الله وأن السخاوى رحه الله 
كان سبب جيئه إلى هذا المكان من الجامع ثم إنى أنا رأيتها كذلك فى المصحف 
الكبير الشای الكان عقصورة الجامع الاموى المعروف بالمصحف العثهاتى ثم 
رأينها كذلك بالمصحف الذى يقال له الامام بالدیار المصرية وهو الموضوع 
بالمدر سة الفاضلية داخل القاهرةالمعزيةوكتبت الممزةم ن أمفى (ابنام )فى الأعراف 
ألفا مفصولة وأما (هاؤم اقروا) فى الحاقة فالهمزة فيه ليست من هذا اللاب 
فل نكنكالهمز قمن(هو لاءو ها نم )لان همزة (هاقم) حقيقية لأنها تتم ةكلية هاءبمعتى 
خذ ثم اتصل بها ضميرالجماعة المتصل (وهؤ لاء وهاتتم) امه فيه للتنبيه دخلت على 
(أولاء)وعل (آنم )فتسبل همز (هاوم) بلاخلاف بين بين و یو قف (هاوم )عل الم 
بلانظر وقدمنع أو مد مک ارقف علبها ظنامنه أن الأصل (هاومو) بو او وا 
کتبت‌عل لفظ الوصل غذفت لالتقاء السا کنین كا حذفت ف (سندع الزبانية)فقال 
لابحسن الوقف عليه لانك إن وقفت عل الاصل بالوار خالفت الط وإن 
وقفت بغير وأو خالفت الآصل . وذکر الشیخ آبوا لسن السخاوی ف‌شرحه 
معی ذلك . وذلك سمو بين فان الم فى (هاوم)مثل الم فى(أتم) الاصل فپما 
الصلة بالواو على ماتقدم فى قراءة ابن كثير وأبى جعفر ورسم الصحف فجميع 
ذلك بحذف الواو فعا ليس بعده سا كن فا بعده سا كن أولى فالوقف على 
للم لميع القراء . وإذا كان الذى يصل میم المع بواو فى الوصل لايقف بالواو 
على الأصل فا الظن بغيره . وهذا ما نيه عليه الاستاذ أبو شامة رحمه الله ودسم 
(لاصلبنك) فى طه والشعراء . فى بعض المصاحف بالواو بعد الآلف وكذلك 
(ساوریع) فقطم الدانى ومن تبعه بزيادة الواو فى ذلك وأن صورة الهمزة هو 
ال لف قبلها والظاهر أن الزائد فى ذلك هو الالف وأن صورةالهمزة هو الواو 
كتبت على مراد الوصل تنبهأ على التخفيف . والدليل على ذلك زبادة الآاف 
يعد اللام فى نظير ذلكوهو ( لا اذعنه »ولا اوضءوا) وكذإك اذأخففنااطهمرة 
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فى ذلك فانا خففها بينالهمزة و الوا وکا أنا إذا خففناها هذا خفقه بين الحمرة 
والالف فدل على زيادة الآلف فكل ذلك واللهأعم « نعم » زیدت الواو باجما 
من أئمة الرس والكتابة فى (أولى ) للفرق بينها وبين (الى) الجارة . وف (أولتك) 
للفرق بیهاو بين(اليك)واطردت زيادما فى (أولوا وأولاتوأولاء) حلا على 
أخوانه وهی ف (,اأولى ) تحتمل الزيادة وهو الظاهر لزيادم! ف نظائرها وتحتمل 
أن کون الواو صورة الحمزة کا كتبت فى مؤلاء وتكون الآلف ألف ياء 
وهو بعيد لاطراد حذف الآلف من ياء حرف النداء ولكن اذا أمكن امل 
على عدم الزيادة بلا معارض فهو أولى والله اعم .ورسمت المكسورة فى : 
( لين » ويوميذ» وحينيذ) باء موصولة ما قبلها کلمة واحدة. وكذلك صورت 
ف( اک( ف الأفعام والقل ولاف من العنكبوت وفصلت ( وأين لنا) فى 
الشعراء ( وأينا لخرجون) فى الفل ( وأينا لتاركوا ) فى الصافات ( وايذا 
متنا) فى الواقعة وكذلك رمم ( أين ذكرتم ) فى يس ( وايفكا ) فى الصافات 
فى مصاحف العراق ورمما فى غيرها بألف واحدة وكذلك سائر الباب والله 
أل . وأما اة فليست من هذا الباب وإنكان قد ذكرها الشاطى وغيره فيه 
فان الحمزة فيه ليست أولا وإن كانت فاء بل هى مثلها فى یثن ويثط وكذلك 
فى ( بیس ) وإنكانت عینا فرسمها باء على الاصل وهذا ما لا اشکال فيه والله 
أعل » وحذفت الهمزة المفتوحة بعد لام التعريف من‌کلتین إحداهما (الآن) 
فی موضعى بو نس وق جميسع القرآن إجراء للمبتدأة جری التوسطة وذلك 
باغتبار ازوم هذه الكلمة الاداة واختلف فى الذى فى سورة الجن وهو : 
(فن يستمع الآن) فكتب فى بعضها بألف وهذه الالف هی صورة الهمزة إذ 
ال لف التى بعدها محذوفة على الأصل اختصاراً . والثانية ( الایکه) فى الشعراء 
وص رمعت ف جميع المصاحف بغير ألف بعد اللام وقبلها لاحْمال القراءتين 
فهى على قراءة أه ل الحجاز والشام‌ظاهرة تحقیقا وعلى قراءة الکو فيين و البصر بين 
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تحتمل تقدراً على الفظ وم اذالنقل ورسم (أفاينماث) فآ لمران(افین‌مت) 
. ق الانییاء . بباء بعد الآلف . فقيل إنالياء زائدة والصواب زبادة الال ف کا 
أذ كره. ورسم (بايبد . وباییک ) بألف بعدالباء وبياءين بعدها فقيل إن الياء 
الواحدة زائدة ولا وجه ازبادتها هنا والصواب عندى والله أعل أن الآلف 
هى الزائدة کا زيدت فى مائة ومائتین والياء بمدها هی صورة الهمزة کتبت 
على مراد الوصل و تنزیلا للمبتدأة منزلة المتوسطة کنیرها » وأما (باية وباياةنا) 
فرسم فى بعض ااصاحف بألف بعد الياء وياءين بعدها فذهب جاعة إلى 
زيادة الباء الواحدة . وقال السخاوی وقد رأيته فبالمصاحف العراقبة (باية 
وباييتنا ) بياءين بعد الآلف ول أرفها غير ذلك. ثم رأيته فى المصحف الشاى 
كذلك بياءين قال وما كنب ذلك على الامالة فصورت الااف الال باء 
وحذفت الآلف الى بعد الياء الثانية من (بآية » وبآيائنا) کا حذفت من 
(آبات) انتهی . وقوله حذفت الآلف الى بعد الياء الثانية من ( بآنة) فيه نظر 
لاه ليس بعد الياء فى ( بآية ) آلف إنما الألف الى بعدالياء ف( بآناتنا) ولوقال 
ال لف الى بعد الهمزة فى (بایة) والالف الى بعد الياء فى (بآناتنا) لكان ظاهر؟ 
ولعله أراد ذلك فسبق قلمه أولعله ما رای بآية اجج مثل ( بآياتنا ) وعليه يصح 
کلامه ولكن سقط من الناسخ سة والله أعلم (إفهذا) ماعناه خرج من رسم 
الحمز عن القياس المطرد وأ كثره على قياس مشهور وغالبه عى مقصود وإنلم 
ردظاهره فلا بد .من و جه مستقم يع مه من قدر لاسلف قدره وعرف طم حقهم . 


وقدکان بعض الناس ةو لف بعض‌ماخرجعماعرفه من القیاس‌هو عندنا ما قال فيه 
عان رضیا و عنه . آری ق‌الصاحف نا ستقیمه العرب بألسنتها : وقالامافظ 
ابو ععروالدانو لاجوز عندنا أن ری ع ان رض اله عنه شيدافى لصحف بخالف 
رمم الكتابة مالاو جه له فهافیقره عل حاله و يقو ل إن ف المصحف نا ستقیمه العرب 
لستا. ولوجازذلك يكن للكتايةممنى ولافائدة بل کانت نكو نوبالا لاشتغال 
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القاوب بهائم قال وعلة هذه امحروف, غیرهامن ا روف الرسومة فى الصحف 
على خلاف ماجرى به رسم الکتاب من الحجاء الانتقال من وجه معروف 
مستفيض إلى وجه آخر مثله فى الجواز والاستعمال ون كان المنتقل عنه أ كثر 
استمالا انتهى . والآثر فقد رواه الحافظ أبو بكر بن بى داود بألفاظ مضطربة 
مختلفة وکلهامنقطعةلا یصح شىء منها . وكيف يصح أن يكون علمان رضى الله عنه 
يقول ذلك فىمصحف جع لاناس (ماما يقتدى به ثم يتركه لتقيمه العرب بألسنتها 
ويكون ذلك بإجماع من الصحابة حى قال على بن أبى طالب رضی الله عنه لو 
ولیت منالمصاحف ماولى ععان لفعلت کا فعل » وأیضاً فان عمان رضى الله عنه 
ل يأ بكتابة مصحف واحد [نما كتب بأمره عدة مصاحف ووجه كلامنها 
إلى مصر من أمصار المسلين فاذا يقول أصعاب هذا القول فها أيقولون إنه 
رأى اللحن فى جميعها متفقا عليه فتركة لتقيمه العرب بألسما أم رآه فى بعضها ؟ 
فان قالوا فى بعض دون بعض فقد اعثرفوا بصحة البعض ول يذ كر أحد منهم 
ولا من غيرم أن اللحن كان في مصحف دون مصحف ولم تأت المصاحف 
مختلفة إلا فما هو من وجوه القرا آت ولیس ذلك باحن . وان قالوا رآه فى 
جميعها | يصح أيضا فانه یکون مناقضا لقصده فى نصب إمام يقتدى به على هذه 
الصورة وأيضا فإذا كانالذين تولواجمعه وكتابته لم يقيموا ذلكوم ساداتالآمة 
وعلباژها فكيف يقيمه غيرمم ` 

وإنما قصدنا استيعاب مارسم فى ذلك ما بتعلق ,الهمز لانا لما أتينا على 
تحقيقه على مذاهب أهل العربية وكان منه ماصح نقلا ومالایصح تعين أن نأق 
على دمم الهمز لنذ کر مایصح أيضا ما لايصح . قال الذين أثبتوا الوتف 
بالتخفیف الرسبی اختلفوا فى كيفيته اختلافا شدیداً فم من خصه ماوافق 
التخفيف القیاسی ولو بو جه كاذهب اليه مد بن واصل و أبو الفتح فارس بن أحمد 
وصاحبه أبو مرو الدانى وابن‌شریح ومکی والشاطی‌وغیرم . فعلى قولهؤلاء 
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إذا كان فى التخفيف القياسى وجه راجح وهو مخا لاف ظاهر الرسم وکان الوجه 
الموافق ظاهره مرجوحا كان هذا الموافق الرسم هو الختار وإنكان مرجوحاً 
باعتبار التخفيف القیامی فقد يكون ذلك بالواو احضة نحو (يعبواء والبلواء 
وهزوا» وکفوا) ما كتب بالواو . وقد يكون . بالياء الحضة نحو (من نبای 
المرسلين » ومن اناىالليل ) مما كتب بالياء وقد يكون بالااف نحو (النشاة) 
ما كتب بألف . وقد يكون بين بين نحو مامثلنابه عند من وتف عليه 
بالرومالموافق لللصح ف كا سيأنى ٠‏ ونحو : (سنقريك» وسيبة) ونحو (هؤلاء 
وأبنكم) عند جمهوورثم . ونحو (يابنوم و بومیذ) وعو (السواى . ومويلا) 
على رأى . وقدیکون با حذف نحو : (بستهزون والمنشيون . وخاسين ومتکبین 
ودعاء ونداء وملجأ وقد یکون بالتقل نحو (أفيدة» ومسولا» والظمان ) وقد 
يكون بالنقل والإدغام نحو (شباً وسوا) وقد یکر ن بالادغام حر (رعياء وتؤىه 
وعو (روياك » والرويا ) عند بعضهم . وهذا هر الرسم القوى وقد يقال له 
الصحبح وقد يقال الختار . قال أبو عبدالله بنشريي فى کافیه الاختيار عندالقراء 
الوقف لمزة على ااهموز بتسپیل لاخالف المصحف وقال الافظ أبو عبرو 
الدانی فىجامعه : وقد اختلف علباقنا فى كيفية تسهيل ماجاءمن الممز المتطرف: 
مرسوماً فى المصحف على عر حركنه كقوله (فقال الملا الذن كفروا) وهو 
الجر ف اللاولمن سورة المؤمنين وكذلك. الثلاثة الأحرف من النمل. وكذلك 
(تفتواو نشوا) وما أشبهه ماصورت الهمزة فيه واواً على حركتها أوعلى مراد 
الوصل . وكذلك : من نبای المرسلين وشبه مما رمت فيه باء على ذلك أيضا 
فقال بعضهم تسپل الحمزة فى جيم ذلك على حركة ماقبلها فتبدل ألفا سا كنة حلا 
عل‌سائر نظائره وإن اختلفت صورما فيه إذذاك هو القياس قال وكان هذا 
مذهب شيخنا بى الحسن رحه الله وقال آخرون تسپل الهمزة فىذلك بأن تبدل 
بالحرف الذى منهح ركنها موافقة على رسمها تبد لواو أسا كنة فىقوله (الملوا)وبابه 
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و تبدل‌باء سا کنةفیقو له (من نباى المرسلين) و حوه‌قال و هذا کان‌مذهب شيخنا أ بى 
لفتح رحمه اه قال و هو اختيارى أناو إنكانالمذه بالآولهو القباس‌فان‌هذا أولى 
من جهتين : أحد هما أن أ باهشام و خلفاً رو ياعنحمزةنصا أنهكان يتبع فى الوقف على 
الجمزة خط المصحف فدل على أن وقفه على ذلككان بالواو وبالياء على حال 
رسمه دون ال لف الفتهما إياه» والجهة الثانية أن خلفاً قد حكى ذلك عن حمزة 
عتصوصاً ثم حک ذلك . ثم قال وهذه الكلم فالمصاحف مرسومة بالياءوالواو 
ومع هاتين الجهتين فان [بدال الهمزة بالحرف الذى منه حركها دون حركة 
ماقبلها فى الوقف خاصة فى نحو ذلك لغة معروفة حكاها سيبويه وغيره من 
الندوبين قال سیویه بقولون فى الوقف هذا الکلو » فسدلون من اطمزة 
واواً؛وممرت بالكلى . فبيدلون منها ياء . ورأيت الکلا» فیدلون منها لا 
حرصاً على البيان . قال یمی سيبويه وم الذين يحققون فى الوصل قال الدای 
فواجب استعمال هذه اللغة فى مذهب هشام وحمزة ف الک المتقدمة لا مامن 
أهل التحقيق فى الوصلكالعرب الذين جاء عم ذلك اننهى . وقال أيضاً وقد 
اختلف أهل الآداء فى ادغام الحرف المبدل من الهمزة وفى إظهاره فى قوله : 
(تؤى اليك» والى تؤيه) وق قوله ( رعيا ) هم من رأى إدغامه موافقة للخط . 
ومنهم من رأى إظهاره لكون البدل عارضا فا همزة فى التقدير والنية وإدغافها 
متنع قال والذهبان فى ذلك صحيحان . والادغام أولى لآنه قد جاء منصوصا عن 
" مزة فى قوله ( وره‌یا ) لموافقة رمم المصحف الذی جاء عنه اتباعه عند الوقف 
على الممز . ومهم من عم فى التخفيف الرسمى فأبدل الممزة ما صورت به 
و حذنهافیا حذفت فيه فیدضا واوا خالصة فى نحو (روف» أبناوم .و توزم » 
وشرکاوع : و یدروم : ونساوك ؛ وأحباره» وهولاء ) ويد ما باء خالصة فى 
نحو ( تایبات » سايحات » ونسايم » وابنایج » وخايفين» وأوليك ؛ وجار ؛ 
ومويلاء ولين ) ويبدها فا خالصة فى نحو (سال ؛ وامراته » وسالم* وبداع» 
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واخاه ) وحذنها فى نحو ( وماكانوا أولياوه إن آولیاوه إلى أولياهم ) و یقول 
فى (فادارانم ؛فادارتم ) وق ( امتلات ۔ امتلت ) وف ( اثمأزت ‏ اشازت 
واثمرت ) وف (أأنذرتهم ‏ أنذرتهم ) وف ( الموؤدة -الودة) على وذف 
الموزة (ولایبالون) ورد ذلك على قياس أملا؛ صح ذلك فالعربية أمل يصح ؛ 
اختلت الكلمة أو لم تختل ؛ فسد المعى أو لم يفسد؛ وبالغ بعض المتأخرين من 
شراح قصيدة الشاطى فى ذلك حى أتى بمالايحل ولا يسوغ . فأجاز فى نحو 
(رأيت » وسألت ‏ رايت وسالت) مع بين ثلاثة سواکن . ولايسمعهذا لا 
من اللسانالفارسى . وأجاز فى نحو ( رون -جرون . و یستلون - يسلون) 
فأفسد المعنى وغير اللفظ .وف (برآه- بروا) فغيرالمعى وأفسد اللفظ وف 
مالایسوغ. ورأيت فيا ألفه ابن بصخانفى وقف حمزة ان قال وما رمم منه 
بالف وقف عليه بها نحو (وأخاه . بأنم) وکنت أظن أنه [نما قال (فاتهم) على 
مافيه ی رأيته بخطه ( باهم ) فعلمت أنه يريد أن يقال فى الوقف ( بالهم) فیفتح 
الباء الى قبل الممزة إذ لايمكن أن ينطق بالآلف بعدها إلا بفتحها ثم يمد على 
الآلف من أجل التقاءالسا كنين . وهذا كلهلابحوز ولايصحنقلهولا تثبتروايته 
عن حمزة ولا عن أحد من أعحابه ولاعن نقل عمهم . ويقال له الرسمى . وقد 
يقال له الشاذء وقد يقال له المثروك» على أن بءضه أشد نكراً من بعض . فأما 
إبدالالهمزةياءفى نحو (خايفين»و جابر» وأوليك)وواو فى نحو(ابنا رك واحباوه) 
فانى تتبعته من كتب القرا أت ونصوص الا عة ومن يعتبر قول م فلم أر أحدا 
ذكره ولانص عليه و لاصرح به اه نام سوى 
أبى بكر بن مهران فانه ذ کر فى کنابه: 00 ة وجهافى نو (تائبات)بابدال 
الياء وفى نحو (رژف) بابدال الواو . ورأيت أبا على الأهوازى فى كتابه 
الاتضاح حى هذا عر شيخه ألى إسحاق إبراهيم بن آحد الطبرى وقال 
و ار أ<دا ذكره ولا حکاه من جميع من لقیت غيره (قلت) إلى راجععته 
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كتاب الطبرى وهو الاستبصار فل أره حکی فى جميم ذلك سوى بين بين لاغير 
والقصد أن إبذال الياء والواو محضتين فى ذلك هو مالرتجزه العربية بل نض أتمتها 
على أنه من اللحن!لذى 1 يات فى اة العرب و إن ت کلمت بهالنبط و نما جائز مز ذلك 
جموبينبين لاغير. وهو الموافق لاتباع الرسم أيضا . وأماغير ذلك فنه ماوردءلى 
ضعف و منه مالميرد بوجه . وكله غير جائز من القراءة من أجل عدم اجناع لا رکانه 
الثلاثة فيه . فهو من الشاذ المتروك الذى لا يعمل به ولا يعتمد عليه والله أعلم - 
وسيآنى النص فكل فرد فرد لیم الجائز من المتع واه الموفق . وذهب جهور 
أهل الآداء إلى القول بالتخفيف القیامی <سيما وردت الرواية به دون العمل 
بالتخفيف الرسعی» وهذا الذى لم پذکر ابن سوار وابن شيطا وأبو الحسن بن 
فارس وأبو العز القلانسی وأبو مد سبط الخياط وأبو الكرم الشمرزورى 
والحانظ أبوالعلاء وسائر العراقين وأبو طاهر ان خلف وشيخه أبو القاسم 
الطرسوسى وأبو على المالكى وأبو الحسن بن غلبون وأبو القاسم بن الفحام 
وأبو العباس المهدوى وأبو عبد الله بن فان وغيرثم من الآئمة سواه ولا 
عدلوا إلى غيره . بل ضعف أبو الحسن بن غلبون القول به ورد على الأخذين 
به ورأى أن ما خالف جادة القياس لا يجوز اتباعه ولا الجنوح اليه إلا برواية 
صحيحة وأنها فى ذلك معدومة والله ألم . 


تنسهات 


( الاول ) جوز الروم والاشام فيا ل تبدل الممزة التطرفة فيه حرف 
مد وذلك أربعة أنواع : أحدها ما آلق فيه حركة الهمزةعلى الساکن نحوء ‏ 
(دفء ؛ والرء» وسوء» ومن سوء » وثىء؛ وکل ثىء ) والثانی ما آبدل 
الحمزة فيه حرفاً وأدغم فيه ما قبله نحو (قروه» وبریء) وو (شیء» 
وسوء) عند من روى فيه الادغام » والثالث ما آبدلت فيه الحمزة المتحركة واوا 
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أو باء بحركة نفسها على التخفيف الرسمى نو ( الملوا » والضعفواء ومن نباى » 
.وايتاى ) و الرابع ما آیدلت فيه الهمزة المكسورة بعد الضم واوا والمضمومة 
بعد الكسر ياء . وذلك على مذهب الاخفش نحو ( لولؤ » ويبتدئ ) فأما 
ما تبدل حرف مد فلا روم فيه ولا اشمام . وهما نوعانک) قدمنا فى الباب : 
أحدهما ما تقع الهمزة فيه ساكنة بعد متحرك سواء كان سكوما لازما نحو 
(اقراءوبی) آم عارضا نحو (يبداء وان مرو » وهن شاطی) والثانى أن تقع 
ساكنة بعد الف حو ( يشاء» ومن السماء» ومن ماء) لآن هذه الحروف حينئذ 

سواکن لا أصل لحا فى الحركة فهن مثلهن فى ( مخشى » ويدعو ؛ ويرى  )‏ / 
( ای ) جوز الروم فى الهمزة المتحركة المتطرفة إذا وقعت بعد 
متحرك أو بعدألف إذاكانت مضمومة أو مكسورة کا سيأق فى باه . وذلك 
نحو ( يبدأ » وينشئ » والاؤلؤ » وشاطن » ولولو . وعن النبأ » والسماء» 
وبرءاؤاء وسواء» ویشاء » والى السماء » ومن ماء ) فاذا رمت حركة الهمرة 
فى ذلك سهلتها بين بين فتنزل النطق ببعض الحركة وهو الروم منزلة النطق 
يحميعها فتسهل . وهذا مذهب أب الفتح فارس والدانی وصاحب التجريد 
7 والحافظ أبى العلاء وأنى مد سبط الخباط وكثير من القراء وبعض 
. وأنكر ذلك جمهورثم وجعلوه ما انفرد به القراء ‏ قالوا لآن سكون 
0 فى الوقف بوجب فما الايدال على الفتحة التى قبل الالف فهى تخفف 
تخفيف السا كن لا خفيف المتحرك و e‏ العز القلانبى. وذهب . 
أكثر القراء إلى ترك الروم فى ذلك وأجروا الضموم والمكسور فى ذلك بحرى 
المفتوح فل حيزوا فيه سوى الابدا لکا تقدم وهو مذهب أب العباس ااهدوی 
وأ عبد الله بن سفيان وأبى الطاهر بن خاف وأ العز القلانسی وان الباذش 
وغيرثم . وهو مذهب جمهرر النحاة . وقد ضعف‌هذا القرل ابو القاسم الشاطى 
ومن تبعه وعدوه شاذا . والصواب صمة الوجهين جميعا فقد ذكر النص على 
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الروم كذلك الحافظ أبو عرو عن خلف 0 عن حرة . وروی او بکر 
أبن الانباری فى وقفه فقال <دثنا ادريس عر خلف قال كان حمرة يشم 
الياء فى الوقف مشل (من نبای الرسلین » ای نی ) يعتى فيا دمم 
بالياء . وروی أيضاً عنه أنه كان يسكت على قوله :( إن الذين کفروا -واء) 
يمد ويشم الرفع من غير همز . وقال ابن واصل فى كتابه الوقف كان حمرة 
يقف عل هو لاء بالمد والإرشارةإلى الكسر من غير همز ويقف على (لا تستلوا 
عن أشيا) , المد ولا يشير إلى الهمزة ٠‏ قالويةف على ( البلاء والبأساء والضراء) 
لد والاشارة . قال ون شت ۸ 7 تفر وقال فى قوله ( أو من ينشأ ) قال وإن 
شات وقفت على الالف ساكنة و إن شنت وقفت وأنت تروم الضم . واین 
وا هذا هر أبو العباس مد بن أحد بن واصل البغدادى من أبمة القراءة 
الضابطين روى عن خلف وغيره من أصحاب سام وروی عنه مثل این‌بجاهد 
وابنشنبوذ وأبىمزا-مالخاةانى واضرا,هم من الامةفدل عل صحة الو جهين جميعاً 

مع أن الإبدال هو لتاس ولم ختلف فى صحته ونما اختاف فى صحةالروم مع 
0 بين بين فا يذكره كثير من القراء ومنهه أكثر النحاة لا قدمنا . وم 
آر فى کلام سيبويه تعرضاً إلى هذه المسألة ولا نص فما فى الوقف بشیء بل 
رأيته أطلق القول بأن الهمزة تجعل بعد الالف بين بين ول يبين هل ذلك فى 
الوقف والوصل أو خصوص بالوصل وال آعل . وذهب بعضهم إلى التفصيل 
فى ذلك فا صورت الممزة فيه رمما واوا أو ياء وقف عليه بالروم بين بين 
وماصورت فيه الفأ وقف عليه بالبدل اتباعا لارنم وهو اختار أنى تمد 
مکی وای عبدالله بن شرح وغیرم وهو ظاهر ما روامابن الانبارى نصا 
عن خلف عن حمزة فى ( مر نبا المرسلين ) وانفرد آه على بن بليمة 
کک وقعت الهمزة فيه بعد الا لف دون ماوقعت فيه بعد متحرك . 

ووافقه على ذلك أبو القاسم بن الفحام إلا أنه أطلقه فى الاحوال اثلاث 

[م ۱-۳۱ ] 
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ضاً وفتحا وکسرآمن غير خلاف . وأجاز الوجهین بعد متحرك فى الضم 
والکسر ٠‏ ووافقه ابن سوار فيا كارن بعد الا لف وش بعضهم وآجاز 
الروم ناللسپیل فى الحركات الثلاث بعد الا لف وغيرها وام يرق بين الفتوح 
وغيره . وحكاه الحافظ أبو عرو فى جامعه ولم يذكر أنه قرأ به على أحد 
وأبو الحسن طاهر بن غلبون فى تذكرته ولم رضه . وحى نصا لجزة وفبه 
نظر والله أعل | 

(اثالث) إذا كانت الحمزة سا كنة لموجب فأبدلت حرف مد بق ذلك 
امرف بحاله لایور فيه الجازم وذلك نحو (نین» واقرأ» ويشاء؛ وهیه) رشذ 
صاحب الروضة أبو على آلمالى فقال ويقف على ( نی عبادی) بغير همز 
فان طرحت الهمزة وأرها قلت (نب) وان طرحتها وأبقيت آرها قلت (نى) 
أنهى . وما ذكره من طرح أثر الممزة لایصح ولايجوز وهو مخالف لسائر 
الائمة نصا وأداء وان اع . 

(ار ابيع إذا وقفت بالبدل فالمتطرف بعدالالف نحو (جاء والسفهاء» 
رمن ماء) فإنه يحتمع الفان فإما أن تحذف إحداهما للساكنين أو تبقهما لان 
الوقف تمل اجتماع السا كنين . فان حذفت إحداهما فإما ان تقدرها الاول 
أو الثانية . فان قدرتها الأولى فالقصر ليس إلا لفقد الشرط إلا أن الألف 
تکون مبدلة من همزة سا كنة وماكان كذلك فلا مد فيه کألف (بأم؛ ويأتى) . 
و إن قدرتما الثانية جاز المد والقصر من أجل تخیر السبب فهو حرف مد قبل 
همز مغیر کا تقدم آخر باب المد وإن أبقيهما مددت مداً طويلا . وقد جوز 
أن یکون متوسطاً لما تقدم فى سكون الوتف كذلك ذكره غير واحد من 
علمائنا كالحافظ أبى عرو وأنى عمد مکی وأبى عبد الله بن شريح واف الاس 
المهدوى و صاحب تلخيص العبارات. وغيرمم . فنص کی فى التبصرة على حذف 
أحد الآلفين وأجاز المدعلى أن احذوف الثانية والقصر على أن احذف الآولى 
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ورجح المد . ونص المهدوى ف الهداية على أن احذوف الممزة وذكر فشر حه 
جواز أن تكو نالا ول واختار آن نکون الثانة وزاد فقال وقد يجوز أن لاعذف 
واحدة مما وبجمع بينبما فى الوقف فيمد قدر الفين إذ المع بين ساكنين فى 
الوقف جار . وقطع فى الكافى بالحذف ومراده حذف الهمزة لانه قطع بالمد 
وقال لآن الحذف عارض ثم قال ومن القراء من لايمد. وقطم فى التلخيص 
بالججع بیهما فقال تبدل مر الهمزة ألفا فى حال الوقف بأى خرکة تحركت 
فى الوصل اسکونما وانفتاح ما قبل الألف الى قبلها وتمد من أجل الالفين 
الجتمعتين . وبهذا قطم أبو الحسن بن غلبون . وقال فى التيسير وان كانالسا كن 
ألفا سواء كانت مبدلة أو زائدة أبدلت الحمزة بعدها الفاً بأى حركة ع ركت 
ثم حذفت إحدى الالفين للساكنين وإن شت زدت ف المد والفكين ليفصل 
ذلك بينهما ول حذف قال وذلك الاوجه وه ورد الاص عن حمزة من طريق 
خلف وغيره فاتفقوا على جوازالمد والقصر ف‌ذلك وعل‌ان المد أرجح واختلفوا 
ف تعلیله فذهب الدانى وأبو الحسن طاهر بن غلبون وأبو علىين بليمة والمهدوى 
إلى عدم الحذف ونص عل التوسط أبو شامة وغيره من أجل التقاء الساكنين 
وقاسه على سكون الوقف . وقد رد القول بالمد ( قلت ) ولیس "ا قال هو 
یح نصا وقياساً واجماعاً . أما النص فارو اه يزيد بن مد الرفاعى نصا عن سليم 
عن حمزة قال اذا مددت الحرف المهموز م وقفت فأخلف مكان الهمزة مدة 
أى أبدل ما ألفاً وروی أيضا خاف عن سليم عنه قال تقف بالمد من غير همز 
وجار أن نحذف المبدلةمن الممزة وتبقهى» فعلى هذا يزاد فى تمكينها أيضا ليدل 
بذلك على الخمرة بعدها وهذا صریم فى المع بين الا لفین وأما القباس فهو 
ما أجازه ونس فى : اضربان زيداً على لغة تخفيف النون قال اذا وقفت قلت : 
اضرباء إلا أنها تبدل فى الوقف ألفاً فيجتمع ألفان فيزاد فى المد كذلك وروی 
عذه ذلك أبو جعفر بن النحاس وحكاه الحانظ أبو عمرو الدای 


1۸ باب الوقف على الممز 
( الخامس ) إنما يكون انباع الرسم فيا يتعلق بالحمزة حاصة دون غيره فلا 
تحذف الا لف الى قبل الممزة فى ( العلمواء ويشاء وجزاء) ولا تثت الالف 
بعد الواو بعدها. وهذا بالاجماع من رأى التخفيف الرسعى » وكذلك لا تت 
ال لف من نحو( مائة .. ولشاى )فى الكهف ونو ذاك ما كتبزائداً إذ لا فرق 
لفظاً بين وجودها وعدمها 
فصل 

وانفرد آبو على الحسن بن عبد الله العطار عر رجاله عن ابن البخترى 
عن جع نر بن مد بن أحمد الوزان عن خلاد بروابة الحدر فلا يسكت ولا یبالغ 
ف التحقيق فإذا وقف وقف بالهمز فى جيم أقسامه كسائر ابداعة تفرد بذلك 
دون سائر الرواة حسها رواه عنه أبو طاهر بن سوار فى المستنير والمعروف 
عن الوزان هو تحقيق الحمزة المبتدأة دون التوسطة والمتطرفة حسما نص عليه 
أو على البغدادى فى الروضة وغیره , الله آعم » واختلف عن هشام فى تسپیل 
الهمز التطرف وتفاً فروى جهور الشاميين والمصربين والمغارية قاطبة عن 
الحلوانى عنه تسيل الهمز فى ذلك کله على نحر ما يسهله حمزة منغبر فرق وهی 
رواية الحافظ آنی عبرو الدانى وابن سفيان والهدوی وابی غلبون ومک وان 
شرح وابن بليمة وصاحب العنوان وشيخه صاحب الجتى و غبر . وهىرواية 
أف العباس أحمد بن مد بن بكر البكراوى عن هشام . وروی صاحب التجريد 
والروضة والجامع والمستنير والتذكار والبيج والارشادين وسائر العراقيين 
وغيرثم عن هشام من جميع طرقه التحقيق كسائر القراء والوجهان صحيحان 
هما قرأنا ومهما نأخذ وكل من روى عنه التسبيل أجرى نحو دعاء وماء وملجاً 
وموطنًا بحرى التوسط من أجل ااتنوين المبدل فى الوقف ألفاً من غير خلاف 
عنهم فى ذلك . 
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( غاتمة ) فى ذكر مسائل من‌الممز نذ كر فما ما أصلنا من‌القواعد المتقدمة 
مع ماذكره أتمة الآداء مع بيان الصحیح من غتره ليقاس علها نظائرها فيعرف 
بها حكم جميع ما وقع فى القرآن 

لفن الق الأول ) وهو الساكن فمن المتطرف اللازم ( مسألة الوقف 
على : ھی » ویبی+رمکر السی ) بو جه و احد عل التخفیف القياسى وهو ابدال 
الهمزة ياء لسکوم| وانكسار ما قبلها وحک فها وحه ثان وهو الوقف بألف 
على التخفيف الرسبی کا تقدم ولا جوز ووجه ثالث فى (هىء ويبوء ونبىء 
واقرأ ونشاء)ونحوه وهوالتحقيق للا تقدم من العلةلآبى مرو ولايصح روجه 
رابع وهو حذف حرف المد المبدل من الهمزة لجل ال جرم کا ذكره صاحب 
الروضة ولا جوز 


ومن العارض لإ مسألة ان امرق ) يجوز فيه أربعة أوجه أحدها تخفيف 
الحمرة بحركة ماقباها على تقدير إسكانها فتبدل واوا سا كنة و نخفیفها حرکة 
نفسها على مذهب القيميين فتبدل واواً مضمومة فان سكنت لاوةف اتحد مع 
الوجه قبله ويتحد معهما وجه اتباع الرسم وإن وقف بالإشارة جاز الروم 
والاثشمام فتصير ثلاثة أوجه والوجه الرابع تسيل بين بين على تقدیر دوم 
حركة الحمزة ويتحد معه اتباع الرسم على مذهب مكى وابن شريح . وكذلك 
الحم فى ( مخرج منهما الاؤاؤ) إلا أن <زة يبدل الممزة الآولى منه واوا. 
وهشاماً بحقةها وكذلك تجری هذه الاربعة فى ( تفتؤ وات وكۇا) ونحوه مارسم 
بالواو ونحو (الملوا) فى المواضعالآربعة و(نبأ) فى غير براءةكاتقدم» ويزادعليها 
وجه خامس وهو إبدالها ألفأ لانفتاح ماقبلها وسكونما وقفاً على التخفيف 
القياسى مذهب الحجاز بين والجادة . وأمامارسم بألف نحو (تالاللاً) فالاعراف 
(ونبأ الذين ) فى براءة . و(يبدأ) فوجهان (إأحدهما) [بداما آلفا بحركة ماقبلها 
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(واثاف) بين بين على الروم ولا يحوز [بدالها بحركة نفسها لخالفة الرسم وعدم 
صحته روابة والله أعل 
ومن ذلك ( مسا ينئ) وشبهه ما وقعت الهمزة فيه مضمومة بعد کسر 
قيل فها خمسة أوجه أحدها إبدال:الحمزة ياء سا كنة اسکونبا وقفا حرکه 
ماقبلها على التخفيف القیامی . و إبدالها باء مضمومة على مانقل مر مذهب 
الاخفش فان وقف بالسکون فهو موافق لما قبله لفظا . وان وقف بالاشارة 
جاز الروم والاشام فتصير ثلاثة أوجه. والرابع روم حرکة اممزة فتسپل بين 
الهمزة والواو على مذهب سيبويه وغيره. وخامسها الوجه المعضل وهو تسهيلها 
بين الهمزة والياء على الروم 
ومن ذلك از مسألة : من شاطئ ولكل امری)) ونحوه ما وقعت الهمزة فيه 
مكسورة بعد كسر يجوز فپا ثلاثة أوجه (أحدها) إبدال الهمزة باء سا كنة 
بحركة ماقبلها لسكون الوقف على القياس وياء مكسورة بحركة نفسها على مذهب 
القيميين فان وقف بالسكون فهو موافق ماقبله لفظا . وإن وقف بالإشارة 
وقف بالروم يصير وجهين (والثااث) تسهيل بين بين على روم حركة اللهمرة 
أواتباع الرسم على مذهب مکی وابن شریح وتجىء هذه ال وجه الثلاثة فا 
رسم بالياء ماوقعت الهمزة فيه فكو رخ عد تم وهو (من ناءى المرسلين) 
کا تقدم . وبزاد علا التخفيف القیاسی وهو [بداطا ألفا لسكونها وقفا وانفتاح 
ماقلها فتصير أربعة أوجه . وأما مارسم بغير ياء نحو ( عن النبا العظم ) فلیس 
فيه سوى وجهين إبدالها ألفا على القياس . والروم بتسهيل بين بين و لا جوز 
إبدالما ياء على مذهب القيميين لخالة الرسم والرواية إلا أن أبا القاسم الهذلى 
أجاز فى (من ملجا) ألياء فقال فيه بياء مكسورة للكسرة نفلت ) وقياس ذلك 
غير ه ولا بصح والله أعل 
ومن ذلك مسألة ( كأمثال اللؤلؤ) ونحوه ما وقعت الهمزة فيه مكسورة 
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بعدضم قبل فبا أربعة أوجه: أحدها [بدال الهمزة واوا سا كنة لسکونا وم 
ماقبلها على القياس (والثاف) إبدالها واو مكسورة على مانقل من مذهب 
الاخفش . نان وقف بالسكون فهو کالاول لفظا فيتحد . وإن وقف بالروم 
فيصير وجهين ( والثالث) التسهيل وهومابين الهمزة واليأء على مذهب سيبويه 
وابماعة (والرایع)) الوجه المعضل وهو بين الهمزة والواو على الروم . وأما 
ما وقعتاهمزةالا خيرة فيه مضمومة أو( خر ج مهما اللؤلق) فوجهان(الاول) 
[بدالهما واوا إوالثانى) تسهیل الأآخيرة بين بين على الروم كما قدمنا ف المسألة 
الثانية فان كانت الاخيرة مفتوحة نحو: ( حسيتهم اؤلؤأ) فوجه واحد وهو 
[بدالهما واوين الأأولى سا كنة لوةوعها بعد ضمة ومنذلك (بدأ وما كانأپوك 
امه ) ونحوه ما وقعت الهمزة فيه مفتوحة بعد فتح ففيه وجه وأحد وهو 
إبدالها ألفا وحكى فيه وجه ثانوهو بين بينعلى جواز الروم فى المفتومكا تقدم 
وهو شاذ لايصح والله أعل 

ومن السا كن المتوسط مسألة ( تؤى وتؤيه ورءيا) فى میم . فيهن 
وجهان صعيحان (آحدهما) |بدال الهمزة من جنس ماقباها فتبدل ف ( توى 
وتویه) واواً وف(رهبا) ياء مندون[دغام (واثانی) الابدال معالإدغاموقد 
نص على الو جهين غير واحد من الأآمة ورجح الا ظهار صاحب‌الکای و صاحب 
التبصرة وقال إنه الذى عليه العمل وم یز کر فى المداية واشادی و تلخیص 
العبارات والتجريد سواه» ورجح الادغام صاحب التذكرة والداتى فى جامع 
البيان فقال هو أولى لانه قد جاء منصوصا عن حمزة ولوافقة الرسم ول ی ذ كر 
صاحب العنوان سواه وأطلق صا حب التيسيرالو جهين على السواء وتبعهعلىذلك 
الشاطى وزاد فى التذكرة فى (رءيا) وجها ال وهو التحقيق من أجل تغيير 
للمی ولا و خذ به لخالفته النص والاداء وحکی الفامی وجها رابت وهو 
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الذف أى حذف الحمزة فیوقف بیاء و احدة مخففة على اتباع الرسم ولا يصمح 

یل و لا يحل واتباع الرسم فهو متحد فى الإدغام فاعم ذ ذلك 

(وأما الروياء ورويا) حیث وقع فأجمعوا على إبدال الحمزة منه راو 
لسكوما وحم ماقبلها ؛ واختلفوا فى جواز قلب هذه الواو ياء وإدغامها فى الياء 
بعدها کقراءة أبى جعفر فأجازه أبو القاسم اذل والحانظ أبو العلاء وغيرهما 
وسووا بينه وبين الاظهار وم يفرقوا بينه وبين (تؤى ورءيا) وحکاه ابن شرح 
آیضا و ضعفه ؛ وهوو إن کان‌موافقاً رمم فان الاظهار ولى وأ قيسءوعليهأ کر 
أهل الا داء. وحكى فيه وجه ثالث وهو الحذف على اتباع الرسم عند من ذ کره 
فيوقف بياء خفیفةکا تقدم فى (ريا) ولا جوز ذلك 

ومن ذلك مسألة: فاداراتم) فيه وجه واحد وهو إيدال الحمرة ألفاً 
لسكونها وانفتاح ماقبلها. وذكر وجه ثان وهو حذف هذه الالف انباع للرسم 
ولیس ف اثبات لاف الى قبلالراء نظر لابا غير متعلقة باممزة وذكر الحذف 
أيضا فى (امتلات واستاجرت ويستاخرون) من أجل الرسم وليسذلك بصحیح 
ولا جائز فى واحد منبن فان‌الا لف فى ذلك [ یا حذفت اختصارا للعل بها كذفها 
فى ( الصلحات والصاحين) وغير ذلك مما لو قری به لم بحر لفساد المعى . ولقد 
أحسن من قال إنحذف الا لف من ذلك تنبيه على أن اتباع الخط ليس بواجب 
يعى على حدته » بل ولا جانز ولابد من الركنين الأاخيرين : وهما العربية وصحة 
الرواية وقد فقدا فى ذلك فامتنع جوازه 

ومن ذلك (مسألة : الذى ايتمن . والمدى ایتنا وفرءون ايتونى) فيه 
وجه واحد وهو إبدال الممزة فيه بحركة ماقبلها کا تقدم وذكر فيه وجه ثانه 
وهو التحقيق على ماذهب اليه ابن سفيان ومن تبعه من المغاربة بناء مهم على 
أن الهمزة فى ذلك مبتدأة وقد قدمنا ضعفه . وذ كر وجه ثالث وهو زبادة المد 
على حرف المد الميدل استذطه أبو شامة حيث قال : فإذا أبدل هذا الهمز حرف 
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مد وکان قبلهمن جنسه وکان بحذف لا جل سکون الهمزة فلءا أ بدلت اتجه و جهان 
أحدهما عود الحرف الحذوف ازوال مااقتضی حذفه وهو الهمزة الساكنة فان 
امع بينحرف مد من جنس و احد مکن بتطو یل المد » والو جه الثانى-ذفه لو جود 
الساکن . قال وهذان الوجهان هما الذ کوران‌فی قول الشاطی 

ویدله مهما تطرف مثله . و بقصراو عضی‌عل الداطولا 

فال و ینبی على الو جهين جواز الامالة فى وله تعالى (إلى الحدى ایتنا) ممزة 
ولورش أيضا » فان أثبتنا الالف الاصلة آملنا وإن حذفنا فلا قال ویلرم من 
الإمالة إمالة الا لف المبدلةفالاختيارالمنع ( قلت) وفيا قاله من ذلك نظر . و [ذا 
كان الو جهان هما المذ کوران فى قول الشاطی : ويبدله ‏ البيت ‏ فيلزم أن يحرى 
فى هذا ثلاثة أو جه وهى المدوالترسط والقصرکا أجراهماهناك لالتقاءااسا كنين 
ويازمه أن يحيز حذف الالف البدلة کا أجازها ثم فيجىء على وجه البدل فى 
(الذى اوتمن . ولقانا ايت ) ثلاثة آوجه» وف (الحدى ايتنا) ستة أوجه ثلاثة مع 
الفتح وثلاثة مع الإمالة ويكون القصر معالإمالة على تقدير حذف الا نف اابد لة 
ويصير فبا ۳ التحقيق سبعة أوجه. ولا بم من كلهأ وی وجه وأحد وهو 
البدل مع القصر والفتح لان حرف المد أولا حذف لالتقاء السا كنين قبل 
الوقف بالبدل ما حذف من ( قالوا الان . وف الارض» وإذا الارض ) 
للسا كنين قبل الاقل فلا وز رده لعروض الوقف بالبدل کا لامجوز لعروض 
النقل . وأما قوله رت هنين الوجهين هما الوجهان المذكوران فى قول 
الشاطى . ويبدله مهما تطرف. الى آخره فليس كذلك لا نالوجهين المذكورين 
ف البيت هما المد والقصر فى نحو ( نشاء والسماء) حالة الوقف بالبدل کا ذ کر 
فهما من باب : وإن حرف مد قبل ممز مغير . لامن أجل أن أحدهما كان 
محذوفا فيحالة ورجع فى حالة أخرى ٠‏ وتقديرحذف إحدى الآلفين فى الو جه 
الاخر هو على الااصل فكيف يقاس عليه ماحذف من حرف المد للسا كنين 
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على الا صل قبل اللفظ باهمز مع أن رده خلاف الاصل . وأما الإمالة 
فقد آشار اليها.الدانى فى جامع البيان كا سيأنى فى آخر الإمالة ومن القسم 
الثانى وهو المتحرك فن المتطرف بعد الآاف لإمسألة : أضاء » وشاء» ويسفك 
الدماء» وترثوا النساء ) وعو ذلك مما الحمز فيه مفتوح ففيه البدل . ووز 
معه المدوالقصر وقد جوز التوسط کا تقدم فق ثلاثة أوجه . وحكى فيه أيضا 
بين بين کا ذ كر نا فيجىء معه المد والقصر وفه نظر فصير خمسة . ونجىء هذه 
الخسة بلا نظر فما كانت الحمزة من ذلك فيه مكسورة أومضمرمة مالم يرم 
للهمز فيه صورة . فان رسم للهمز فيه صورة جاز فى المكسور منه كو ( وإيتاى 
ذىالقربى» ومن‌آنای‌الایل ) ذا أبدلتهمز ته ياء على وجه اتباعالرسم » ومذهب 
غير الحجازيين مع هذه اذسة أربعة أوجه أخرى .وهی الد والتوسط والقصر 
مع سكو: الياء والقصر مع‌روم ح رکا فتصير تسعة أوجه ولكن بجیء فى . 
(واینای) ثمانية عشروجها باعتبار تسهیل الممزة الآولالمتوسطة بزائد و حقیقها 
وبجىء ف ( ومن آنای ) سبعة وعشرون وجها باعتبار السكت وعدمه والنقل » 
وجاز فى الضموم منه و (أنمم فيكم شركوا . وفى آموالنا مانشوا) مع تلك 
النسعة ثلاثة أوجه آخر ی وهی الد والتوسط والقصر مع إشمام حركة الواو 
فيصير اثنا عشر وجها والله أعلم . وكذلك الك فى (برؤأ) من سورة الممتحنة 
بجحرى فها هذه ال وجه‌الائناعشرة لمزة ولمشام فى وجه تخفیفه التطرف [لاآن 
هشاما يحةق الآولى المفتوحة وحمزة یسپاها بين بين على أصله و أجاز بعضهم له 
حذفها على وجه اتباع الرسم فيجىءمعه أوجه ابدال الهمزة المضمومة واوا لأن 
ذلك من تنمة وجه اتباع الرسم فتصير تسعة عشر . وهذا الوجه ضعيف جداً 
غير مرعنى ولا مأخوذ به لاختلال بنية الكلمة ومعناها بذلك ولان صورة 
الهمزة المفتوحة إنما حذفت اختصاراً کا حذفت الا لف به‌دها لاع وجه أن 
تخفف بحذفها . واختار الحذلى هذا الوجه على قلب الاو ألفاً على غير قباس 
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فيجتمع أ لفان فتحذ ف [حداهما وتقلب الثانية واوأ على مذهب التميميين . وبالغ 
بعضهم فأجاز (روا) بواو مفتوحة بعد الراء بعدها ألف على حكاية صورة 
الخط قتصير عشرن وجهاً ٠‏ ولا یصح هذا الوجه ولا جوز أيضأ وهو أشد 
شذوذاً من الذى قله لفساد المعى واختلال اللفظ ولان الواو [نماهى صورة 
الحمزة الضمومة والآلف بعدها زائدة تشيم ما بواو المع وألفه كما قدمنا ذلك. 
وأشد منه وأنكر وجه آخر حکاه الحذلى عن الانطا کی وهو قلب الممزتين 
واو ن فيقول (برواو ) قال ولیس ذلك بصحيح وذ كر بعض التأخرين فيها 
ستة وعشرين وجها مفرعة عن أربعة أوجه (الاول) الأخذ بالقياس فى 
الهمزتين فتسهل الآولى وتبدل الثانية مع الثلاثة أوتسبلها كالواو مع الو جهين 
فهذه خمسة » (الثانى) الاخذ بالرسم فهما فتحذف الاو وتبدل الثانية واوا 
بالإسكان والإشام م كل من المد والتوسط والقصرو بالروم م المدو القصر 
فهذه ثمانية أوجه (التالت) الاخذ بالقياس فى الا ولى وبالرسم فالثانية ققسبل 
الأولى وتبدلالثانية واوأوفيهاالانية الأوجه (الرابع) الآخذ بالرسم ف الاولى 
وبالقياس ف الثانية فتحذف الآولى وف الثانية الابدال هع الثلائة والقسهیل مع 
الوجهين فهذه خمسة تتمة ستة وعشرين و جهاً على تقدبر أن تکون‌الواو صورة 
الثانية . وزاد بعضهم وجهاً خامسا على أن الواو صورة الاو وال لف صورة 
المضمومة فأجاز ثلاثة معابداما ووجهين مع تسهیاها فيكو نخسة تتمة إحدى 
وثلاثين وجهاً ولا يصح مها سوی ماتقدم والله أعلم . 

ومن‌التطرف بعد الواو والياءالساكنتين الزائدتين (امسألة : ثلاثة قروع)) 
فيه وجه واحد وهو الادغام کانقدم » و جوز أيضا فيه الاشارة بالروم فيصير 
وجهان. وكذلك جوز هذان الوجهان فى (يرىء؛ والنسیء) الا أنه بجوزفهما 
وجه ثالت وهو الاشمام وحكى فى ذلك الحذف على و جه اتباع الرسم مع [جراء 
للد والقصر ولايصح . واتباع الرسم متحد مع الإدغام والله أعلم 
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ومنه بعد السا كن الصحيح( مسألة؛ تخرج الخبء) فيه وجه واحد وهو 
النقل مع (سکان الباء للوقف وهو القياس ااطرد . وجاء فيه وجه آخر وهو 
(الخبا) بالآلفء : كره الحانظ أبو العلاء» وله وجهف العربية وهوالاتباع؛حكاه 
سيبويه وغيره کا ذ كرنا. ويجرىالوجه (الآرل)وهو النقل مع الإسكان فيا 
همزنة مکسورة وهو( بين المرء) ويحوزفيه وجه ثان وهو الاشارة بالروم 
إلى کسرة الراء وتجرى الوجهان فى (ملء ودفء وبنظر المرء) ويحوز فيه وجه 
ثالث وهو الاشام»وجری الثلانة فى (جزه) وذ كر فيه وجه رابع وهو 
الادغام حكاه اذل ولا يصح عن حمزة ولو صح لجاز معه الثلاثة الى مع 
النقل فتصير ستة 

ومن ذلك بغد الساكن المعتل الآصلى (مسألة جىء ومىء وان تبوءا) ما 

وقعت الهمزة فيه مفتوحة وكذلك (ليسوء) فى قراءة حمرة وه‌شام فيه وجهان 
(الاول) النقلوهوالقياس العاردل و الثانی) الادعام کا ذ كرناعن بض أئمة 
القر اءة العربيةو غيرم و یمری هذان الوجهان فا وقعت الهمزة فيه مکسورة 
عو (منسوء ' وقومسوء. ومن ثثىء) [ إلاأنه جوز مع كل وجه منهما الإشارة 
بالروم فيصير فما أربعة وجری هذه الآربعة فها وقعت لهمزة فيه «ضمو مة نحو 
( يضىء واأسىء ولتنوء ولم عسسهم سوء ومن الام ثثىء ) ووز وجهان 
آخران وهما الاشام هم كل من النقل والإدغام فيصير فيها سّة أوجه ولا 
يصح فا غير ذلك فان انباع الرسم فى ذلك متحد کا قدمنا وقد قيل له جوز 
فبا أيضا حذف الهمز اعتباطاً فيمد حرف امد ويقصر على وجه اتباع الرسم 
ورجح المد فى ذلك وحك ااهذل فيه عن ابن غلیون بين ری تست 
لا یصح وال أعل 

ومن التوسط بعد السا كن إن كان فا( مسا : شركاو نا وجاوا وأو یاه 
وأحباوه؛ وأو ليك واسرایل»وخایفین»و اللاشکه» وجانا‌وشرکارک» وأولياءه» 
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وبرآء؛ردعاء » ونداء) ونحو ذلك ما تقع الهمزة متوسطة متحركة بعد ألففان 
فيه وجهاً واحداً وهو التسهيل بين بين بأى حركة حرکت الهمزة ويحوز 
فى الالف قيلها المد والقصر إلذاء لامارض و اعتدادا به‌کا تقدم فى بابه وذكر فى 
المضموم منه والمكسور المرسوم فيه صورة الهمزة واوا وياء وجه آخر وهو 
[بداله وأواحضة و باء حضة على صورة الرسم مع اجراء وجهى المد والقصر 
ایضاً وهو وجه شاذ لاأصل له فى العربية ولا فى الرواية واتباع الرسم فى ذلك 
ونحوه بين بين وذكر أيضأ نیا حذفت فيه صورة الحمزة رسما إسقاطه لفظأ فقيل 
فى نحو (أولياؤمم الطاغوت. ويوحون إلى أولياهم ونساءنا ونساءم -أوليام 
و نسانا)هکذابا لذف فيصير كأنهاسم مقصورعلى صورةرسمهف بعض المصاحف 
من الضموم والمكسور وفىجيع الصاحف من الفتوح مع اجراء وجهی المد 
والقصر[لذاء واعتدادا بالعارض وقيل فما اختلف فيه من ذلك ستة أو جه بين بين 
مع الد والقصر » واتباع الرسم رای عحض الواو راا الها والقصر 
أيضاً وا ذف معهما أيضاوقيل ذلك فى (جزاه وأولياه) معزيادة التوسطوربما 
قيل مع ذلك بالروم‌والإشام ف الهاء ولا اصح فيه سوى وجه بينبين لاغير 
کاقدمنا . وقد يتعذر الحذف الذى ذهبوا اليه فى مواضع كثيرة من القرآن 
نحو (إسرايل» ويراون» وجاوک) فإن حقيقة اتباع الرسم فى ذلك متنع ولا ۱ 
عکن فان الهمزة إذا حذفت بقبت الواو والياء سا کنتین والنطق بذاك متعذر 
فلم يبق الا ابلع بين باءین وواوين على تقدير أن احعذوف واو البلية ولا يصح 
ذلك رواية ولا بوافق حقيقة الرسم على رأيهم فلم يبق سوى التسهيل بين بين 
والله آعل .وكذلك ا یکر فى (دعاء ‏ ونداء وماء؛وليسوا سواء) وحوه‌او قمت 
الهمزة فيه متوسطة بالتنوين فالمهور فيه على تسهيل بين بين على القاعدة واجراء 
وجهی‌الدو القصر لتغير ا همز . وانفردصاحب الهج بو جه آخرفيه وهو الذف 
وأطلقه عن حمزة بكالهوهو وجه صحبح ورد به اللص عر._. حمزة ق‌روایةالضی 
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ولهو جه وهو إجراء النصوب‌جریالرفوع والجرور وهو لغة للعرب معروفة 
فتبدل الممزة فيه ألفا ثم حذف السا كنين و جوز معه‌المدوالقصر وكذا التوسط 
کاتقدم وهو هنا أولى منه فى التطرف لان الأالف المرسومة هنا عتمل أن. 
کون ألف البنية وتحتمل أنتكون صورة الهمزة وتحتمل أن تكون ألفه 
التنوين . فعلى تقدر أن تکون ألف اليلة لابد من ألف التنوين فيأتى بقدر ألفين 
وهوالتوسط . وعلى أن تكون صورة الهمزة فلابد من ألف النية وألف التنوين. 
فأتى قدر ثلاث ألفات وهو المد الطويل وعل أن تکون ألف التنوين فلا بد 
من ألف النة فتأنى بقدر ألفين أيضاً فلا وجه للقصى إلا أن يقدر الحذفه 
اعتباطا أو براد حكاية الصورة أو جری النصوب مجرى غيره لفظا ولولا حمته 
رواية لكان ضعيفا . وأما (وأحباره) فق همزته الاو التحقيق والتسبيل 
لكوم متوسطة بزائد ومع کل ممما تسهيل الثانية مع المد والقصر فتصير أربعة 
مع إسكان الحاء ون أخذ بالروم والاشمام فى الماء على رأى من جيزه تصير 
اثنا عشر وحی فيا إبدال الواو فى الثانية على اتباع الرسم عندم وذكر فا 
[بدال الاو ألفا على اتباع ارم أيضا على رأءهم فيصير فى هذين الوجهين 
آريمة وعشرون ولا يصح مها شیء ولا جوز والله أل اهاز امس( ام 
الجعان ) فى سورة الشعراء فان ألفها الى بعد الهمز تحذف وصلا لالتقاء 
السا کنین إجماعا . فاذا وتف عليها ثبتت [جاعاوها<ك فى الامالة اف واختص 
حمزة وخلف بامالة الراء وصلا فاذا وقف حمزة سبل الهمزة بين بين وأمالها 
من أجل إمالة الالف بعدها وهی المنقلبة عن الياء إلى حذفت وصلا للساكنين 
وهى لام تفاعل ووز مع ذلك المد والقصر لتغير امز على القاعدة وهذا 
الوجه هو الصحيح الذى لامجوز غيره ولا يؤخذ خلافه . وذكر فبها وجهان 
آخران أحدهما حذف الا لف الى بعد الهمرة وهی اللام من أجل حذفها رما 
على رأى بعضهم فى اتباع الرسم فتصير على هذا متطرفة فتبدل ألفا لوقوعها بعد 
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آلف ویفعل فبا ما بفعل فى (جاء وشاء) فیجیء على قولهم ثلاثة أوجه.هى المد 
والتوسط والقصروأجروا هشاما جراه فى هذا الوجه إذا خفف النطرف على 
هذا التقدير وهذاوجه لایصح ولا موز لاختلاف لفظه وفساد العی به وقد 
تعلق مجیز هذا الوجه بظاهر قول ابن جاهد كان حمزة يقف على (براء) يمد مدة 
بعد الراء ویکسر الراء من غير همز اى . ولم يكن آراد ما قالوه ولا جنح 
اليه وإنما آراد الوجه الصحیح الذی ذکر ناه فعبر بالمدةعن النسهیل کا هى عادة 
القراء فى إطلاق عبارانیم ولا شك أن حذاق آصحاب ابن بجاهد مثل الاستاذ 
الكبير أبى طاهر بن ابی هاشم وغيره آخبر بمراده دون من لم يره ولا أخذ عنه 
قال الحافظ أبو عمرو الدانى فى جامع البيان فوقف حرة (ثراء) بإمالة فتحة 
الراء و عد بعدها مدة مطرلة فى تقدير ألفين مالتين . الاولى اميلت لإمالة 
فتحة الراء» والثانية أميلت لإمالة فتحة الهمزة السملة الشار الها بالصدر انا 
فى زنة المتحرك وإن أضعف الصوت بها وام بم فو الى فى هذه الكلمة على 
مذهبه أربعة أحرف مالة الراء الى هى فاء الفعل والالف الى بعدها الداخلة 
لبناء تفاعل والهمزة امجعولة على مذهبه الى هى عين الفعل والالف الى بعدها 
المنقلبة عن الياء الى هى لام الفعل لتحركها وانفتاح ماقبلها ثم حكى قول ابن 
مجاهد الذى ذكر ناه بلفظهثم قال : وهذاجاز وما قلناه حقيقة و حك ذلك الشافهة 
اہی . وهو صرح لما قلنا من أن ابن بجاهد لم رد ما توهمه بعضهم واشار 
الدانی بقوله : تحكمه المشافهة إلى قول ابن مجاهد وغيره مما يشكل ظاهره وإ 
يؤخذ من مشافهة الشيوخ وألفاظهم لا من الكتب وعباراتها ٠‏ قال الاستاذ 
أبو على الفارسى فى كتاب الحجة فى قول ابن مجاهد :هذا إن كان بريد بالمد ألف 
تفاعل وإسقاط المين واللام فهذا المذف غير مستقيم » والوجه الثانى قلب ‏ 
الهمزة ياء فتقول : (ثرايا) حكاه الهذلى وغبره وهو ضعيف أيضا . وقد قیل. 
فىتوجبهإنه لما قرب فتحة الراء من الکسرة بالإمالة أعطاها حكم المكسوة 
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فابدل الهمزة المفتوحة بعدها باء ولم يعتد بالااف حاجوة (قلت) وله وجه 
عندى هو أمثل من هذا وهو أن الهمزة فى مثل هذا تبدل ياء عند الكوفمين 

وأنششدوا عليه قولالشاعر. 

غدات تسایلت من کل آوب حكننة حاملين لهم لوایا 

أراد (لواء) فابدل من الهمزة ياء وهو وجه لو حت به الروالة لكان أولى 
من الذى قبله فقد حکی عنه أنه وقف على (تبوا لقومکا) كذلك . وروی أيضا 
عن حفص . والصحيح فيه عن حمزة أيضا بين بين والله تعالى عل 

ومنه بعد ياء زائدة (مسألة : خطية » وخطيات »؛ وبریون) فبه وجه واحد 
وهو الادغام کا تدم وحکی فيه وجه آخر وهو بين بين ذكره الحافظ وأبو 
العلاء وهو ضعيف وكذلك الحم فى (هنيئاً مربئا ) وحک فيه وجه آخر 
وهو الادغام فهما كأنه أريد به الاتباع ذكره الحذلى » وحک أيضاً وجه آخر 
وهو التخفیف کالنقل كأنه على قصد اتباع الرسم وذكره بعضهم فيصير أربعة 
أوجه ولا إصح منها سوی الأول . 

ومنه بعد باء وواو أصليتين [مسألة» سيئت » والسواى ) فهما وجهان 
النةل وهو القياس الطرد . والادغامکا ذهب اليه بعضهم [لهافاً بالرائد . وحكى 
فهما وجه ثالث وهو بين بين کا ذكره الحافظ أبو العلاء وغيره وهو ضعيف 
إلا أنه فى (السوای) أقرب عند من العزم اتباع الرسم وکذاك الحكم فى (سوءة 
وسوآتکم » وسوآتهما » وشيا) و(كهيثة » واستایس» وبایس ) وبابه إلا أنه 
حكى فى ( استایس ) و ابه وجه رابع وهو الا اف على القلب کالبزی ومن معه ؛ 
ذكره اذل . وما( موئلا ) ففيه وجهان النقل والادغام کا ذكرنا وحكى فيه 
وجه ثالث وهو إيدال الهمزة باء مكسورة على وجه اتباع الرسم وفيه نظر مخالفته 
القياس وضعفه فى الرواية » وقياسه على ( هزوا ) لا یصح لما نذكره؛ وقد 
عده الدانى من‌النادرالشاذ وعکی فيه وجه رابع وهو بين بين نص عليه أبوطاهر 
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ابن أنى هاشم وهو داخل فى قاعدة تسل هذا الباب عند من رواه وهو آیضاً 
آقرب إلى اتباع الرسم من الذى قبله ورده الدانى » وذكر فيه وجه خامس وهو 
ابدال الهمزة باء ساكنة وکسر الواو قبلها على نقل الحركة وابقاء الاثر حكاه 
ابن الباذش وهو أيضاً ضیف قا ولا يصح رواية » وذكر وجه سادس 
وهو إبدال الهمزة واوا من غير ادغام حكاه الهذلى وهو أضعف هذه الوجوه 
وأردؤهاء وأما( الموؤدة) ففيه أيضا وجهان : النقلوالادغام إلا أن الادغام 
يضعف هنا للثقل وفيه وجه ثالث وهو بين بين نص عليه أبو طاهر ابن أبى 
هاشم وغيره » وذكر وجه رابع وهو الحذف واللفظ ما على وزن الموزة » 
والوزة» وهو ضعيف لما فيه من الاخلال بهذف حرفين ولكنه موافق 
لرسم ورواه منصوصا عن حمزة أبو أيوب الضى واختاره ابن بجاهد وذكره 
الدانی وقال هو من التخفيف الشاذ الذىلا يصار اليه إلا بالسماع » إذكاتف 
القياس ينفيه ولايحيزه وكأن من رواه من القراء واستعمله من العرب كره 
النقل والبدل . أما النقل فلتحرك الواو فيه بالحركة الى تستثقل وهی الضمة . 
وأما البدل فلأ جل التشديد والادغام ثم قال ومن العرب من إذا خفف همزة 
(يسؤك ) قال ( يسوك) استثقل الضمة على الواو غذف اضمزة قال وهذا 
يؤيد ما قلناه يعنى من الحذف ( قلت ) حذف الهمز لا کلام فيه والكلام فى 
حذف الواو بعد الممزة الى تجححف بالكلمة وتغير الصيغة والله أعل . 

ومنه بعد الصحيح السا كن ( مسألة) ( مسولا ومذوما وافيدة» والظان» 
والقران) ونحوه فيه وجه واحد وهو النقل وحكى فيه وجه ثان وهو بين بين 
وهو ضعيف جداً وكذلك الک فى (شطاه» و یستمون» ويسئلون؛ والنشاة) 
وحكى فا وجه ثالث وهو ابدال الحمزة ألفا على تقدير نقل حركتها فقط کا 
قدمنا وهو وجه مسموع ورواه الحانظ أبو العلاء ولكنه قوى فى ( النشاة » 
ويسألون) من أجل رسمها بألفکا ذكرنا. وضعيف فى غيرهما من أجل خالفة 

]١ج-مم[‎ 
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الرسم وماعليه عمل أهل الآداء . وأما ( جزءا ) قفيه وجه واحد وهو النقل 
وحکی فيه بين بين على ضعفه ووجه ثالث وهو الادغامم ذکرنا فى ( جزء) 
ولا یصح. وشذ الهذلى فذکر وجها رابما وهو ابدال الهمزة واوا قياما ملل 
(هزوا) وليس بصحيح. وأما ( هزؤا؛ وكفوا) فف ما وجهان : أحدهما النقل 
على القياس المطرد وهو الذى لم يذكر فى العنوان غيره واختاره ااهدوی وهو 
مذهب ألى الحسن بن غلبون . والثانى إبدال الهدزة واوا مم اكان الزاى 
على اتباع الرسم وقد رجحه فى الكافى والتبصرة وهو ظاهر التيسير وااشاطبية 
وطريق أبى الفتح فارس بن أحمد ومن تبعه . وقال الدانى فى جامعه ومذا 
مذهب عامة أهل الأداء من اب حزة وغيرم وهومذهب شیخنا أبى الفتح 
وكذا رواه‌منصوصا خلف وأبو هشام عن سلیم عنه انی و قد ضعفه أبو العباس 
المهدوى فقال : واما (هزواً وکفوا) فالأحسن فهما النقزكا نقل فى (جزءا) 
على ما تقدم من أصل الممزةالمتحركةبعد السا كن السالم فيةول : (هزا وکفا) قال 
وقدأخذلهقوم بالابدالفى (هزو ا وکفو!)و بلق ی (جزا)واحتجوابأن (هزو٩‏ 
و کفرا) کتبا بالواو ( وأن جزا) کتبت بغير واو فآراد اتباع الخطءقال وهذا 
الذى ذهبوا اليهلا لزم لا نا لو اتبعنا الخط ف الوقف لوقفنا على (الملاً) ف‌مواضع 
بالواو فقلنا (الملو) وفی‌مواضع‌بالا لف فقلنا (الملا) قالوهذا لا براعی»فال ووجه 
آخرآن (هزوا وكفوا)لم يكتبا فا لصحف عل قراءة حزة و [ما کتبا على قراءة 
من يضم الزای والفاء لآن الممزة نا تصور على ما يو لاليه حكهان التخفيف 
ولو کتباعلی قراءةحمرة لكتبا بغير واو( جزءا ) فعلى هذا لا يلزم ما احتجوا به 
من‌خط المصحف» غير أن الوقف بالواو فهما جائز من جهة ورود الرواية به 
لا من جهة القياس انبی » ولا مخ ما فيه وذلك أن الابدال فهما وارد على 
القياس وهو تقدير الابدال قبل الاسكان ثم اسكن لتخفیف وقيل على بوم 
ألضم الذى هو الا صل فما وذلك واضح . وأما إلزامه بالوقف على ما كتب 
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بالواو من (املوا) وما کتب بألف بحسب ما كتب فلا يحتاج إلى الالزام به لأنه 
من مذهبه ولو م يكن من مذهبه لم يلزم أيضا لأ نالقراءة سنة متبعة . وأماقوله : 
انهمأ رسما على قراءة الضم فصحیح لو تعذر حمل المرسوم على القراءتين » أماإذا 
أمكن فهو المتعين . وقد أمكن با قلنا من تقدير الابدال قبل الاسكان والوجهان 
حیحان أخذ ما جمهور القراء والاشهر عند جهورم الابدال وفهما وجه 
ثالث وهو بين بينم قدمنا ووجه رابع وهو تشد ید الزاى على الادغام وكلاهها 
ضعيف وو جه خامس وهو ضمالزاى والفاء معإبدالالحهمزة واوآ اتا للرسم 
ولزوماً للقياس وهو يقوى ما قلنا من وجه الابدال مع الاسكان وقد ذكره 
الحافظ أبو عمرو فى جامعه وقال رواه أبو بكر أحمد بن مد الادىالمزى عن 
أصحايه عن سليم عن حمزة . وقال أبو سلمة عبد الرحمن بن [سحاق عن أبى أيورب 
الضى أنهكان يأخذ بذلك قال والعمل مخلاف ذلك اننبی 
ومن‌التوسط المتحرك بعد المتحرك المفتوح بعدالفتح. مسألة ((سأل وسألم 
وملجأ وسألت ورأيت وشنآن والمآب ) و نحوه ففيه وجه واحد وهو بينبين 
وحكى فيه وجه آخر وهو [بدال الممزة آلفاً ذكره فى الكافى والتبصرة وقال 
وليس بالمطرد وحكى ذلك أبوالعر عن المالكى وقد ذكره من خفف باتباع 
الرسم وليس بصحيح لخروجه عن ألقياس رضعفه رواية ولا يصح فى مواضع 
نحو (سالت ) لاجتماع |ثلاثة سوا كن فيه ولميرد سكون ذلك ف لغة العرب 
ولكن يقوى فى نحو (ملجا ومتكا) عل لغة من حله على فعله . وقدنص على البدل 
فيه امذل وقد يكون على لغة من أجرى المنصوب مجرى المرفوع وا خفوض 
لكنه لم ترد به القراءة وكذلك الح فيا وقع بعد الهمرة فيه ألف نحو (المآب 
وشنآن ) ولكن تحذف الالف من أجل اجتاعهما فزداد ضعفاً وكذلك حم 
( ناء ورآی) لایصح فيه سوى بين بین کا قدمنا وعلى الابدال مع ضعفه بقدر 
الحذف أو الإثبات فيجتمع سا كنان فيمدو يتوسط وكلهلايصح » ثم نه‌لافرق 
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بين ما كان بعده سا کن نحو (رأى القمر) وبين غيره فان الآلف نيه هی صورة 
الهمزة والا لف بعدها حذفت اختصاراً لاجتماع الملين لا لالتقاء السا كنين . 
والدليل على حذفها اختصاراً للمائل ما باه فى حرف النجم کا قدمنا وعلى أن 
حذفها ليس السا كنين حذفها فا لم يكن بعد سا كن وتکلف بعض المتأخرين 
فى ذلك مالايصح وحمل هشاما من ذلك مالا يحمل کا زعم ف (ترای) ولیس 
ف ذلك شىء يصح ( وأما اثمازت واطانوا واملان وأرايت) وبابه فقد حکی 
فا وجه ثالث وهوالحذف عل رسم بءض المصاحف و ليس بصحيح وإذكان 
قد صحف (أرابت) وبابه منرواية الکسائی فإنه لايازم أن كلما صح عن‌قاریٰ 
يصح عن قاری آخر والله أعل 

وأما الفتوح بعد کسر و بعدطم فلا إشكال فى إبدال همز ته من جنس ماقبلها 
وجهاً واحدا رماحک فيه من تسهیل بين بين فلا يصح . ۱ 

ومن المضموم بعد الفتح مسألة (رژف وتؤزمم) ونحوه فيه وجه 
وأحد وهو بين بين وحكى فيه وجه ان وهو واو مضمومة للرسم ولا 
يصح . وأما نحو ( يطؤن » ويطؤم » وياؤم ) ففيه وجه آخر وهو الحذف 
كقراءة أنى جعفر نص عليه الحذلى وغیره ونص صاحب التجرید على الحذف 
ف (يؤده) وقياسه (يؤسا) وهوموافق لارسم نهو أرجح عند من يأخذ به . وقال 
اذل إنه الصحيح . وحكى وجه ثالث وهولیداها واوا ؛ ذكره أو العزالقلانى 
وال لیس بشی. 

و منالضموم بعدالضم مس( برو سكم وروس الشیاطین)) فيه و جهان بین بين 
على القياس والثانى الحذف وهو الاولى عند الآخذين باتباع الرسم وقد نص 
عليه غير واحد. 

ومن المضموم بعد الكسر مسألة (ينبثك » وسيئة) ففيه وجهان أحدهما 
بين بين أى بين الممزة والوار على مذهب سيبويه وهو الذى عليه الجهور 
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والثانى [بدال الهمزة ياء على ماذكر من مذهب الاخفش وهو الختار عند 
الآخذين بالتخفيف الرسبی کالدانی وغير هكا تقدم » وحكى فيه وجه الث وهو 
التسبيل بين الحمزة والياء وهوالوجه العضل کا تقدم » وحكى وجه رابع وهو 
إبدال الحمزة واو وكلاهما لايصح ؛ وأما إذا وقع بعد الحمزة واو نحو (قل 
استهز وا » ويطفئوا » و یستنبئونك) نفيه وجه آخر وهو الحذف مع ضم باقبل 
الواو کا تقدم وهو الختار عند أبى عمرو الدای وم أخذ باتباع الرسم 
وذكر فيه کسر ما قبلالواو وهو الوجه الخامل فيصير فيه ستة أو جه ' الصحيح 
مها ثلاثة وهو النسبیل بين الهمزة والواو وحذف الهمزة مع ضم ماقبلها 
وإبدال الهمزة ياء » وأما نحو (یستپزون » ومالئون ومتكثون ) ما بجتمع فيه 
سا كنان للوقف فجوزف كلو جه من الاوجه المذكررة كل من الثلاثة الاو جه 
من المد و التوسط والقصر 

ومن المكسور بعد الفتحمسألة (ييئس » ويطمين) ونحوهفيه وجه واحد 
وهو بين بين وحكى فيه وجه ٿان وهو إبدالها ياء ولا مجوز وكذلك الك 2 
(جبريل) وحكى فيه ياء واحدة مكسورة اتباعاً للرسم ولا يصح من أجل أن 
ياء البنية لاحذف وكذلك لابحوز حذف الممزة على الرسم أيضأ لتغير الملية 
بفتح الراء قبل الياء الساكنة . وقص اذل على إبدال همزته یاه وهو ضعيف 
وكذلك ( بعذاب بئيس) . 

ومن المكسور بعد الكسر مسألة (باريم) فيه وجه وأحد وهو بين 
بين وحکی إبدالها ياء على الرسم ونص عليه أبو القاسم امذل وغيره وهو 
ضعيف وأما ما وقع بعد همرته ياء نحو ( الصابئين » واخاطتین» وخاسئين » 
ومتكئين) ففيه وجه ثان وهو حذف الهمزة»حکاه جماعة وهو الختار عند 
الأخذين باتباع الرسم وحكى فيه وجه ثالث و هولبدال‌الهمزة ياء؛ ذكره الهذلى 


وغيره وهو ضعيف . 
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ومن المكسور بعد الم مسألة ((سثل » وسثلوا ) فيه و جهان اغا 
بين الهمزة والياء على مذهب سيبويه وهو قول الجهور والثانى إبدال الهمزة 
واواعل مذهب الأخفش »نص عليه الهذلى والقلانسی وجاء منصوصاً عن 
غالد الطبيب. 


فهذه جمل من مسائل ال همز المتوسط بنفسه والمتطرف 
أوضحناها وشرحناها إجمالا وتفصيلا ليقاس عليا مالم نذکرهحبت لم ندع 
فى ذلك إشكالا ولله امد 
وأما التوسط بغيره من زائد اتصل به رسما ولفظا أو لفظا فقط فلا 
إشكال فيه لان حکه حكم غيره وقد بينا ذلك فها سلف ولكن تزيده بانا 
وإيضاحا ليم مقصودنا من [يصال دقائق هذا العم لكل أحد ليحصل الثواب 
المأمول من كرم الله تعالى 
(مسالة) لووقف على نحو (الارض والامان والآخرة والاولى والآن 
والآزفة والاسلام) ونحو ذلك فله وجهان : آحدهما التحقيق مع السكت وهو 
مذهب أبى الحسن طاهر بن غلبون وأبى عبد الله جمد بن شريح وأبى على بن 
بليمة وصاحب العنوان وغبرم عن حمزة بكاله وهو أحد الوجهين ف التيسير 
والشاطبية وطريق أب الطيب بن غلبورن وأنى عمد مکی عن خلف عن 
حمزة (واثاف) النقل وهو مذهب أبى الفتح فارس بن آحد والمهدوى وابن 
شرع أيضأ والجهور من أهل الآداء وهو الوجه الثانى فى التيسير والشاطبية 
وحك فيه وجه ثالث وهوالتحقيق من غير سک تكاماعة ولا أعلده نصا فىكتاب 
من الكتب ولاف طريق من الطرق عن حمزة ولا عن آحاب عدم السكت 
على لام التعریف عن حمزة أو عن أحد من رواته حالة الوصل مون على 
النقل وقفاً لا أعل بين التقد مین فىذلك خلانا منصوصاً يعتمد عليه وقد رأيت 
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بعض المتأخرين يأخذبه لاد اعدا على بعض شروح الشاطبية و لايصح ذلك 
فى طريق من طرقها واه أعم . 

مسألة (وثه الأسماء الحسنى) ونحوه يصح فيهعشرة أوجه وهی الوجهان 
المذكوران من‌النقل والسكت فى تلك السة المتقدمة ف الممزة المنطرفة المضمومة 
وهی البدل مع المد والتو سط والقصر والروم بالتسهیل مع المد و القصر وعتنع 
وجه عدم السکت وعدم النقلكا قدمنا آنفاً لعدم گحته رواية 

ومن المتوسط بزائد مسألة (اموّلاء )فن الآولى التحقيق وبين بين مع المد 
والقصر . وف الثانية الإبدال بثلاثة والروم بوجهين صارت خمسة عشر لكن 
عتنع مها وجهان یو جه بين بين وهما مد الآولى وقصرالثانية وعكسه لتصادم 
المذهبين . وذكر ف الاو الابدال بواو على اتباع الرس مع المد والقصر 
فتضرب ف انسة فتبلغ خمسة وعشرين ولا يصح . 

وما اجتمع فيه متوسط بزائد وبغير زائد مسألة (قل اونيكم) فى آل عمرانه 
فهاثلا؛: همزات ( الأ ولى) بعد سا كن صحيح منفصل وهو اللام ( والثانية© 
متوسطة بزائدوهى مضموهة بعد تح ( والثالثة) متوسطة بنفسها وهىمضمومة 
بعد كسر ف الآولى التحقيق والتسهيل فإذا حققت فيجىء فى السا كن قبلها 
السکت وعدمه وإذا سهلت فالنقل . وف الممزة الثانية التحقيق والتسهيل. 
وتسهليها بين بين فقط . وفالثالثة النسهيل على مذهب سيبويه بين ا همزة والوأو 
وعلى مذهب الأخفش بياء بحضة فيجوز فيا حیئذ عشرة أوجه ( الأول) 
السكت مع تحقيق الثانية المضمومة مع تسهيل الثالثة بين بين وهذا الوجه لجرة 
بكاله فى العنوان ولاف عنه فى الكافى والشاطبية والتيسير وطريق ی الفتح 
فارس عنه (الثاق) مثله مع إبدال الثالثة باء مضمومة على ماذكر من مذهب 
اللأاخفش وهو اختبار امافظ أو عبرو الدانى فى وجه السكت وف الشاطبية 
و التیسیر لخلف ( الثالت ) عدم السكت عل اللام مع نحقيق الممزة الأول 
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والثانية وتسهيل الثالثة بين بين وهو فى المداية والتذكرة لجزة وهو لاد 
فى التبصرة والكافى والشاطبية والتيسير وتاخيض ابن بليمة (الرابع) مثله مع 
إبدال الثالثة باء وهو ف الشاطبية والتيسير لخلاد واختيار الدانى فى وجه عدم 
السكت (الخامس) السكت على الام مع تسهيل الحمزة الثانية والثالثة بين بين 
وهو فى التجريد لمزة وطريق أبى الفتح الف عن حمزة وحكذا ف الشاطية 
والتيسير ( السادس) مثله مع إبدال الثالئة باء وهواختيار الدانى فىو جه‌السکت 
أيضا وق الشاطبية والتيسير لخاف (السابع) عدم السكت مع تسهيل الثانية 
والثالثة بين بين وهو اختيار صاحب الهداية لمزة وف تلخیص ابن بليمة وطريق 
أبى الفتم لخلاد وفى الشاطبية والتيسير (الثامن) مثله مع [بدال الثالثة ياء 
وهو اختار الدانى فى وجه عدم السكت وف الشاطبية والتيسير (التاسم» 
النقل مع تبهيل الثانية والثالثة بين بين وهو ف الروضة والشاطبية ومذهب 
جمهور العراقین (العاشر) مثله مع إبدال الثالثة ياء وهو فى الكفاية الكبرى 
وغاية أبى العلاء وحكاه أبو العز عن أهل واسط وبغداد ولا يصح فها غير 
ماذكرت وقد أجاز الجعيرى وغيره من المتأخرين فيا سبعة وعشرين وجها 
باعتبار الضرب فقالوا فى الآولى النقل والسکت وعدمه هذه ثلاثة » وف الثانية 
التحقيق وبين بين والواو اتباعاً للرسم وهذه ثلاثة . وق الثالثة التسهیل 
کالواو وإبدالنها باء وتسهيلها كالياء على ماذ کر من مذهب الاخفش فتضرب 
الثلاثة الآولى فى الثلاثة الثانية بتسعة والقسعة ف الثلاثة الاخری بسبعة 
وعشرين وفد ذكر ذلك أبو العباس أحمد بن يوسف النحوى المعروف 
بالسمين فى شرحه للشاطبية ونقله عن صاحبه الشيخ أبى على المسن بن 
أم قاسم حيث نظمه فقال . 
سبع وعشرون وجهاً قل جزة فى قل آرنییک پاصاح ان وقفا 
فالنقلوالسكت ف الآووتركهما واعط ثانية حك لما ألفا 
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واوا وكالواو أوحقق وثالئة کالواو أويا وكاليا ليس فيه خفا 
واضرب ین لك ماقدمت متضحا وبالإشارة استغى وقد عرفا 

ولايصح منهاسوى العشرة التقدمة فان القسعة الىمع تسهيل الاخيرة كالياء 
وهو الوجه المعضل لابصح کا قدمنا وابدال الثائية واوا عضة على ماذ کر من 
اقباع الرسم ف الستة لاوز والنقلف ال ولمم تحقيق الثانية بالوجهين لابوافق » 
قال أبوشامة نص ابن »هر ان فيها على ثلائة أو جه : أحدها أن خفف الثلاثة الأ ول 
بالنقل والثانية والثالثة بين بين( والثانى) تخفف الثالثة فقط وذلك على رأى من لا 
بری تخفيف المبتدأةو لا يعتد بالزائد (اوالثال) تخفیف الا خير تين فقط اعتدادا 
بالزائد واعراضاً عن المبتتدأة» قال وكان يحتمل وجهاً رابعاً وهو تخفيف الأول 
والاخيرة دون الثانبة لولاأن من خفف الاو بلزمه أن خفف الثانية بطريق 
الأول لا متوسطة صورة فهى أحرى بذلك من البتدأة انبی » وهو الذى 
أردنا بقولنا والنقل ف الأول مع حقيق الثانية لايوافق واه ألم . 
' ومن ذلك (مسأة :قل أأنم) بجىء فها خمسة أو جه : آحدها السکت 
على اللام مع تسهيل الحمزة الثانية (واانانی) كذلك مع تحقيقهاء ( والثالك) 
عدم السكت مع تسهيل الثانية (والرابع) كذاك مع التحقيق (والخامس) 
النقل مع تسهيل الثانية ولايجوز مع التحق.ق لا قدمنا . وذ كر فيها ثلاثة أخرى 
. وهی السكت وعدمه والنقل مع ابدال الثانية ألفأ على ماذ كر فىالكافى وغيره 
و فيه نظر » وحکی هذه الثلاثة مع حذ ف إحدى الهمزتين على صورة اتباع ارس 
ولا یصح سوى ماذ كرتهأولا ت 
ومن التوسط بغيره بعد سا كن أيضا ( مسألة : الوا أمنا) وذ كر فيه 
خمسة أوجه أحدها التحقيق مع عدم السكت وهو مذهب الجهور (و اثاف)» 
مع السكت وهو مذهب أبى بكر الشذائى وذكره الهذلى أيضاو به قرأ صاحب 
بیج عل‌شیخه أب الفضل وصاحب التجر يد على شيخه عبد الباق فرواية خلاد 
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ازراثالك) النةل وهو مدهب کر العراقین ۰ (وارابم) الإدغام وهو 


جاز من طرق أ کرم کا قدمنا من مذاهیهم » ((والخامس) التسهيل بین بين 
على ماذ كره الحافظ أبو العلاء وهو ضعيف وتجىء هذه النسة فى قولهتعالى : 
من دونه آولیاء) مع الخنسة ف الهمزة الا خيرة المضمومة فتباغ خمسة و عشرين 
وجها الاأن الادغامفها ختارعل النقل کا تقدم وأ کنر القراء لابرون اليل 
بالروم کاذ كرنا. 

ومن ذلك (م-ألة بی إسرائيل) وفيها بحم ماذ کرناعشرة أوجه وهی 
السة المذ كورة أولا مع تسهيل الهمزة إلثانية مدا وقصراً وقيل فيها وجه آخر 


وهو ابدال الحمزة ياء على انباع الرسم وهو شاذ فان ضرب فى الجسة المذ كورة . 


صارت خمسة عشر و أشذ منه حذف الممزة والافظ بياء واحدة بعد ال لف مع 
أنه غير مکن فيصير عشرین ولا يصح. 

ومنذلك ا(مسألة :ما أن زل )و وفيهاثلاثة أو جه الاو ل)التحقيق مذهب 
اجمهور (والثاى) بين بن طريق أ كثر العراقيين ووز معه المد والقصرء 
ل(والثالث) السكت مع التحقيق لمن تقدم آنفأ» وبجىء هذه الاربمة فى عو : 
(فلما أضاءت) مع ت-هیل الثانية بالمد والقصر فتصبح ستة لا خراج المد مع المد 
والقصر مع القصر وجیء أيضا فى ( كلءا أضاء) مع ثلاثة الابدال فتباغ الناعشر 
وتجىء الثلاثة أيضاءم الذسةالأخيرة من قوله (ولا ابنا) فساغ خمسة عشروجها 
بل عشرين لكن يسقط منها وجهاالتصادم فتصح مانية عشر . 

ومن ذلك ( مسا : فسو ف ,أيهم آنباوا) وفيه باعتبار ماتقدم ف(شرکاو 
وفى اموالنا مانشوا) أربعة وعشرون وجها وهی مع السكت على ال اثنا 
عشر وجها المد والتوسط والقصر مع الابدال ألفأ» والمد والقصر مع الروم» 
.وه ذه اللاسة مع التخفيف القياسى » والسبعة الباقية مع اتباع الرسم وهی المد 
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ولوقری بالتقلعل مذهبمنأجازهلجاء أربعه و عشرونآأخرى و ذلك على ر جهی 
قح الیم وضها أى حالة النقل کا تقدم وکلاهمالایصح 

ومن ذلك (مسألة بشاء إلى) ونحوه وفيه الثلاثة الجائزة لباق القراء و صلا 
و هی‌التحقیقق مذهب اجمهور وبين بين على مذهب أ كار العراقيين والياءا محضة 
على مذهب بعضهم وتجرى هذه الثلاثة فى عكسه فى نحو( ف الآر ض أا) وتجىء 
عو ( فى الكتاب آولاك ) ستة أوجه وهی هذه الثلاثة وهی تسهيل الحمزة 
المكسورة مع المد والفصر فقس على هذه المسائل ماوقع فى نظيرها وال للوفق . 
تم بحمد الله تصالی طبع الجزء الأول من كناب النشر فى القرا آت العشر 
ويليه # إن شاء الله تعالى ‏ الجرء الثانى » وأوله «باب الادغام الصغير» 


فضل حلة القرآن 

عکفلهتمالی حفظ كتابه 
الاعتعاد فى نقل القرآن على حفظ 
الصدور 

من نقل عنهم شىء من وجوه 
القر | أت من الصحابةو غرم 
جع القرآن الجيد 

كتابةء ان ر ضی ان عنه للبصاف 


الى 


< < که < 


أمعاءمن اشتهر بالقراءةفىالا.صار 
ومن کات هنهم بالمدينة وع 
و بالكو فةو بالبصرةو بالشام 
٩,‏ أركان القراءة الصحيحة 
۱ رمم الصحف مايدل على فضل 

عظم للصحابة رضی الله عنهم 
۷ كلام الشافعی فى وصف الصحابة 


رضی أله عنهم 
۳ کلام مکی فا قیل من القرآن 
ومالايقيل 


و القراءة الشاذة 

١٠‏ حك الصلاة بالقراءة الشاذة 

٩‏ قراءة الامام أبى حنيفة وكتابه 
المندوب اليه ن القرا أت 

۷ حادثة رجل خالف الاجاع 


ال مصارالیآرسات‌الهاااصاف 


صفحة 

۸ التلفیق بالقراءة 

٩‏ الکلام على حديث أنزل القرآن 
عل‌سعة آحرف 

۱ نص القاس بنسلامعلىتواتر هذا 
الحديث 

۱ احصار الكلام على هذا الحديث. 
فى عشرة أوجه 

۳۱ الاولق ساب و روده على سبعة 
آحرف 

۷۲ اختلاف العلباء بجواز القراءة 
بالقرآن بغير العريية 

۲ کلام لابن قتيبة 

4 الثاتى فى معنى الاحرف‌السبعة 

۳ الثالث فى المقصود من هذهالسبعة 

٤م‏ أول من جم القراءات السبعة 

۵ وجه کون القراءات على سبعة 


أحرف 

۷٩‏ اختلاف القراء اتير جع [لىمسعة 
أوجه 

۷ كلام أبى الفضل الرازى فى ذلك 

۷ کلام ان قتيبة فى ذلك 

۷ على أى ثىء يتوجه اختلافهذه 
السبعة 


۲۸ قراءة سعد بن أبى وقاص : وله 
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آخ آو أخت من أم ومذاهب 
الفقهاء فى هذه المسألة 

۹ على كم معنى تشتمل‌هذه الاحرف 
السبعة 

۳۰ هل هذه الاحرف السبعة متفرقة 
فى القرآن أملا 

۰ اشال المصاحجف العما نبة عل 
الاحر ف السبعة 

۳ سبب تجرید الصحابة الصاحف 
من النقط والشکل 

۳۳ هل القراءات الى يقرأ مأ اليوم 
فى الامصار جع الاحرف‌السعة 

۶ أول من جمع القراءات فى كتاب 
اقام بن سلام. 

۶ أول م أدخلالقراءات إلى 
الاندلں 

وم أسماء من اشتهر بالا کثار فى جع 
القراءات 

۳٩‏ خطأ من يظن أن لاحر ف السبعة 

" هی مافى الشاطبية والتيسير 

۷ کلام مکی فى ذلك وفی قراءة أبى 
جعفر ویعقوب 

۷ کلام ایی عمرو الدانی 

۳۷ کلام آی عروالدای 

۷ كلام أبى القاسم الحذلى 

۷ کلام أبى بكر بن العربى 

۳۸ کلام البغوى المفسر فى ذلك 


۳۸ كلام أبى العلاء الممدانى 

۳۸ فتوی لابن الصلاح فى ذلك 

۳۵ خادثة آی مد عبداتن‌عبدا می من 
الواسطى 

وم جواب شيخ الاسلام أحمدينتيمية ۱ 

۰ حادثة ان شنبوذ ۱ 

١؛‏ جواب أنى حيان صاحب‌النفسير 

۱ أبو جعفر صاحب القراءة 

۱ رواة أبى مرو 

۲ رواة اللزیدی 

۲ رواء الدوری 

۳ کلام الحافظ الذهی 

۳ کلام أنى الفضل عبد الرجن بن 
أحمد الرازى 

34 كلام أبى العباس أحد ڻيو سف 
الکواشی 

4 کلام ألى الحسنعلى. ن‌عبدالکاق 
السکی 

4 جواب الشیخ عبدالوهاب السبکی 
مؤلف جمع الجوامع 

ه؛ فتوى له أيضا 

4 كلام [سماعيل بن إبراهي القراب 

۷ء قراءات غيرالسعة فىسورةالفانحة 

و حقيقة اختلاف هذه السبعة 
الاحرف وفائدنه 

وه قول ان مسعود : لاتحتلفوا فى 
القرآن 


و فائدة اختلاف القراءات 

مه هنهأ مافى ذلكمن نهاية البلاغة 

۲ ومنها سهولة حفظه 

۳ ومنبا اعظام أجور هذه الامة 

۳ ومنبا ماادخره الله 

۳ ومنبا ظهو ر سر الله 

4ه فصل وفيه السبب الداعى لتأليف 
هذا الكتاب 

وه أسماء القراء العشرة ورواتهم 
وطرقهم 

ده یاب أسانيد الكتب التى رواها 
المؤاف 

۸ه كتاب التیسیر للدانى وسنده به 

۰ مفردة يعقوب للدانی 

٦١‏ جامع البيان للدانى 

١‏ الشاطية 

۳ رح ااشاطبية للسخاوى 

۳ شرحها لا یی شامة 

۳ شمرحها للنتجب بنأنى العز 

6 شرحها للفاسی 

6 شرحها للجعبری 

4 شرحها لان جبارة 

4 کتاب العنوان لاسماعيل نخلف 
الانصارى 

5 افادی لابن سفيان المالكى 

۷ الکای لابن شرع 

وج اغداية للهدوی 
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۷۱ امجتى للطرسومی 

۲ تلخیص العبارات لابن خلف 
۷۳ التذ كرة لابن غلبون 

4 الروضة لا ی على المالكى 
۵ کتاب الجامع لآنىاالحسينالفار 5 
۵ کتاب التجر ید لابن الفحام 
۷ مفردة يعقوب لان‌الفحام 
۷ التلخيص لای معشر 

۷۹ الروضة للبعدل 

۷4 الاعلان لاصفراوی 

۷۹ الارشاد لان غلبون 

۸۰ الو جز الا موازی 

۱ السعة لاءن. بجاهد 

۲ المستنير لابن سوار 

عم المبيج لسبط الخياط 

۳ الاجاز له 

عم إرادة الطالب له 

4م تبصرة المبتتدى له 

4م الهذب لای على الخياط 

٤‏ الجامع لابن فارس 

م التذكار لان شيطا 

4م المفيد لای نصر البندادی 

ه۸ الكفاية بط الخياط 

۸٩‏ الموضح والمفتاح لابنخيرون 
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بد+ 7 ود وا دهم همه و وه و sheen:‏ 


۱ م الارشاد لای العز القلانسى ۲ قراءة نافع من رواية قالون من 
۷ الكفاية الکری له أيضا طریق | لو ای 
م غایةالاختصار لا ى العلاءالحمدانى | ۱۰5 قراءة نافع من رواية ورش من 
۸۸ الاقناع لابن الباذش طریق‌الازرق 
٩‏ الغاية لان مهران 4 قراءة نافع من رواية ورش من. 
4 الصباح لاأنى الکرم‌الشهرزوری طريق الا صهانی 
۱ الكامل لان جبارة ۵ قراءة ابن كثير من‌رواية البزى 


۳ المنتبى لا" ی الفضل الخزاعى من‌طریق ألى ربيعة 
۳ الاشارة لخن نصر المراق ‏ |47 قراءة ابن كثير من روايةالبزى 


۳ المفيد لا ی عبد الله الحضرمى من‌طریق أبن الاب 0 
6 الکنز لا يمد الواسطى ۸ قراءة ان كثير من رواية قنبل 
6 الكفاية لابى تمد الواسطی من طریق أبن مجاهد 


6 کتاب الشفعة لشعلة ا موصل 89 قراءة ابن كثير من رواية قنبل 
۵ جمع الا صوللا نىالحسن الواسطى 0 ابن 7 5 

7 / 7 ۰ به 
٥‏ روضاالتقربرلا نا حسنالواسطی ۱۳۳ 9 ا ودى 
0 عقد اللآلى لای حیان‌الا ندلسی من طریق ألىالزغراء 


۱ قراءةأىعرومنروايةالد 
ES ENS‏ ۰ ۱۳۶ 
القصيدة الحصرية لان 1 وك اماع 
5 1۳ وی ۳۱ قراءةأبىعمرومنرواية السوسی 
۱ 9 1000 من طر يق ابن جر بر 
۹۷ 5 0 6 القصيدة | مس قراءة أنىعمر ومن رواي ةالسومى 
لا نی الحسن القیجاطی من طريق أبن جمهور 
په كتاب البستان لان الجندى IEEE‏ 
AEE‏ ۵ قراءة ابن عامر من روايةهشام 
۹۷ جمال‌القراءوکالالاقراء للسخاوى من طريق املوایی 


۸ مفردة يعقوب لالى مد الصعيدى ۷ قراءة ابن عامر من روايةهشام 


۸ اسانید المؤلف إلىأئمة القراءة من طريق. الداجوانی 
٩‏ قراءة نافع من رواية قالون من وم( قراءة ابن عامر من رواية ابن 
طريق أنى شيط ذ کوان من طريق الاخفش 


۵۹ قراءة ابن عاص منرواية ابن 
ذ کوان‌من‌طریق الاخفش 

۲ قراءة ابن عامر من رواية ابن 
ذ کوان من طریق‌الصوری 

٩‏ قراءة عاصم من روايةشعبة من 
طریق‌حی 

۰ قراءة عاصم من رواية شعبةمن 
طريق العلیمی 

۲ قراءة عاصم من رواية حفص 
من طریق عبید بن الصباح 

۳ قراءة عاصم منروايةحفص من 
طريق بر و ن‌الصباح 

۸ قراءة حمزة من رواية خلف من 
طريق إدريس 

۰ قراءة حزة من روا ةخلف من 
طریق ان شاذان 

5١‏ طريق ابن الثم عن خلاد 

طريق الوزان عن خلاد 

6 طريق الطلحى عن خلاد 

۵ قراءة الکسانی من رواية أبى 
الحارث من طريق حمدبن بحى 

۷۰ قراءة الكسانى من رواية أنى 
الحارثمن طريقسلية ١‏ 

۰ قراءةالکسانی من روايةالدورى 
من طر بق جعفر 

۳۲ قراءةالكساتىمنروايةالدورى 
من طريقأنى عمان الضر بر 


۱۷۹ 


۱۷۸ 


۸۰ 


۱۸۳۳ 


۸٦ 


A۸ 


۱۸۸ 


۱۸۹ 


فهرس النصف الاول من اشر 


قراءة أبى جعفر من رواية ابن 
وردان‌من‌طریق الفضل 

قراءة أبى جعفر من رواية ابن 
جماز من طريق الماشمى 
قراءةأبى جعفر من رواية ابن 
جاز من طر بق‌الدوری 
قراءةيعقوب من رواية رويس 
من طريق الهار 

قراءة يعقوب من رواية روح 
من طريق أبن وهب 

قراءة یمقوب من رواية روح 
من طریق الزپبری 

قراءة خلف من رواية (سحاق 
الوراق من طریق ابن آبی عمر 
قراءة خلف من رواية (سحاق 
الوراق من‌طریق‌مجدین (سحاق 
فراءة خلف من روية إدريس 
من طريق الشطی 


بسورة الصف 

سند المؤلف من جهة الحديث 
بسورةالكوثر ۱ 
أقسام العلو 

مخارج روف 


الخرج الآول والثانى والثالك 
والرابع والخاس 
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Yee‏ الخرج السادس والسابعوالثامن ه.؟ کف يقرأ القرآن 
و التاسع والعاشر والحادى عشر | ۲۰۵ القراءة بالتحقيق 
. والثانى عشر ء و الثالث‌عشر ۲۰۰ ماوردمنالآاثارؤقراءة التحقيق 


۰ الحروف اللهوية ۷ القراءة با درو التدو یرو اللرتیل 
۰ الحروف الشجرية ۷۰۸ مانقل من الاثار فى تفسير : 
۰ الحروف الذلقية . وحروف ورتل القرآن ترتيلا 

المنر ٠‏ هل الافضل الیل مع قلة 
۰ .اروف النطعية القراءة أو السرعة مع کر 
۱ روف الاسلية ۰ الحديث السلسل ب (جودوا 
۱ .وف اللثوية اة آن وزینوه باس 
۲۳۰۱ ادروف الشفوية الاصوات) 
68 لروف المتفرعة عنالحروف | ۲۱۰ التجويد 

المجائية ۲ التجويد حلية التلاوة وزينة 
۱ الخر جالرابععشر »والخامسعشر القراءة 

والسادسعثر والسابععشر | جرم حادةغرية 
۲ حروف المد واللين »الحروف | ۽ رم ماتشترك المروف فيه من 

الهوائية وال جوفة الصفات وماختلف بهبعضها عن 
۳ صفات اطروف بعض 


۳ الهموسة والر خو ة والمتوسطة [ م۲۱ القانون‌ااصحیح الذی برحع اليه 


واجهورة والرخوة والجهورة فى التفخم والترقيق والتغليظ 


الشديدة والمستفلة وبيان كل حرف كيف ينطق به 
۳ الخحروف المستعلية . والفتحة على الصحيح من التفخيم أو الترقيق 
والمقاقلة ۷۰ حديث : رأنا أفصح من نطق 


بالضاد, لا أصل له 
۷۰ أحكام ام السا كنة 
Yr‏ الادغام » والاخفای والاظبار 
4 الوقف والاتداء 
(۱-۳۲) 


۳۰ حروفالمد, والحروف الخفية 
واللین » والاحراف والغنة 
والمكررة 

٠‏ حروف التفثى والاستطالة 


4۹۸ 
فة 

Yo‏ أقسام الو قف 

5 اوق التام 

۷۷ اوتف الکاق 

۲۲۸ الوقف الحسن 

۹ ألوقف القیح ‏ ویان أن مضه 
آقح من بعض 

۰ حك الابتداء 

تقيهات 

۰ (الاول) فالمرادبقوهملابحوز 
الوقف عل المضافدو نالمضاف 
اداح 

۰۱ (الثانى)ايس كل مايتعسفهبعض 
المع بين وغيرهم يقتضى الوقف 

۳ (اثالك) من اللأاوقافمايتأ كد 
استحبابه لييان المعنى 

۳۶ (الرابع) فى معنى: قول الآئمة 

لايوتم_علىكذا 

۳۶ نقد أوقاف السجاو ندى و يبان 
الامام فى كلامه 

۲۳۹ ( الخامس ) يغتفر فى طول 
الفواصل مالا يغتفر بغير ذلك 

۳۳۹ (السادس) کا يغتفر الوقف فى 
طول الفو اصل قد لايغتفر فبا 
قصر من امل 

۲۳۷ (السابع 1 مراعاة الازدو اج 
فى الوقف 

وساب (الثامن) فى الراقة على التضاد 
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صفحة 
فى الوقف 
۲۳۸ (التاسع) لا بدمن مع رفة مذاهپ. . 
الاح ی الوقف والاتداء - 
۲۳۸ (العاشر ) فى الوقف .القطم 
والسکت 
۲۳۹ آثار فى هذا المعنى 
۰ محث فى السکت 
۳ خائمة فى آن‌السکت مقيدبالسماع, 
۳ باب الاستعاذة 
۳ الختار للجميع روايآ (أعوذباقه 
من الشيطان الرجم) 
۽ و أحاديث ومسلسلات ويد هذا 
القول 
۵ دعوى الاجماع على هذا للفظ 
۲۸٩‏ ماورد فى ألفاظ التعوذ مر 
. الزيادة والنقصان 
۲:۹ حك الجهر والاخفاء بالتعوذ 
۳ب اختبار الهر بالاستعاذة إذ1 
كان حضرته من يسمع القراءة 
۷۶ اختلاف المأخرين فى المراد 
بالاعاء ` 
۵ بيان محل التعوذ 
۲ یات العی الذى شرعته 
الاستعاذة له 
۷ الوقف عل الاستعاذة 
۳۸ حك الاستعاذةاستحبايا ووجوبا 


4ه؟ استحباب الجهور الاستعاذة 
خار ج الصلاة و داخلهاومذاهب 
انتا فب 
٩‏ باب اختلافهم فىالبسملة 
:۰ پاب‌البسملةوالكلامعلپابفمول 
الاول بين السو ر تين 
۱ الثانى فی‌اخترار السكت من و صل 
فى الزهر 
۷۳ الثالك فى الاجماع على البسملة 
فى أول كل سورة إن ابتدأپا 
إلا براءة 
€ الرابع : حكم السملةفى براءة 
۵ الخامس حك البسملة فىأوساط 
السور 
4 السادس حكمها وسط براءة 
۷ السابع الوجوه الى تأنى فى 
6 تنببات تتعلق بأحكام البسملة 
۰۱ سورة أم القرآن 
۲ مبحث فى ضم هاء ضمير التثنية 
والح وکسرهما 
۳ محث فى صلة مبم امع وعدمها 
۷ باب الادغام الكير وذكر 
الاين مند ‏ 
۷۸ أحكام الادغام الكبير من شروط 
وموانم 
۲۸٩‏ ذ کر المتقاربين منه 


1۹۹ 
75 
۲ فصل فى جوار الروموالاشمام 
فى الادغام 
۷ تنیه ليان ماقبلالحرف المدغم 
منصحة وإعلال 
۵ الئان فى أن الممال قبل الادغام 
مال معه 
۵۹ ألثالث فى [دغام القاف فى الكاف 
ادغاما كاملا 
۰ مبحثفما وافق حزة أبا مرو 
فى [دغامه وما انفردیه 
۲ محث فيا وافقه به یمقوب من 
الادغام الكبير وما انفرد به 
۳ محث بت طائفة وأتعدانی 
وآتمدوتی ومکنی وتأمنا 
۶ باب ها. الكناية 
۵ حك يؤتهونولمويؤده وماأشبه 
ذلك 
۲ حسم به انظر ولاهله امكثوا 
۲ باب المد والقصر 
۳ سيب المد اللفقى 
6 القول على المد امتصل 
۷ القول على المد اللازم فى قسميه 
۰ القول على المنفصل 
۱ المرتبة الاول وهی القصر 
۲ المر تبة الثانية فوق القصر 
۲۳ المرتبة الثالثة فوقها قلبلا 
۶ المرتبة الرابعة فوقها قليلا 
۵ المرنبة الخامسة فوقها قليلا 


۵ المرتبة السادسة فو قباقليلا 

۷۹ المرتبة السابعة وهی الافراط 

۷۷ النصو ص‌عل تفاوت مراتب‌الد 

۵۹ بان‌ما اعتمده ال لف من مانب 
المدود إلى القراءالعشرتمعاعتیاده 
على النصوص 

۳۴ بان المد السا كنالءارض 

مذهبورش من طريق الازرق,البدل 

۲ بیان مااستثی لورش والازرق 
وما اختلف فيه من البدل 

6 يان سيب المد العنوی 

۵ بیان مدحر ف !للينلهه ز للازرق 

۳۵۰ بان قواعد ف بيان أضع فأسباب 


المد وأقواها و هامسائل 

۷ الأول فى بیان عدم مد خلوا 
إلى وأمثاله 

۳۱ الثانية فبيانوقهحرة وهشام 
على نحو السوء 

۲ الثالثة فى بیان الادخال والبدل 
فى ال همزتين 


۳ الرابعة فىيبان الفرق‌بین نستعین 
وقفاً وبين إيت ابتداء 

۶ الخامسة فى بان تغير السبب 
وابقاء الآثر وعدمه 

۵ تنبيه فى بیان وجوه القراءة فى 
الممرات المغيرة. ان غير ةلا 
أوحذفا أوتسبيلا 


فهرس النصف الأول من النشر الكبير 


صفحة 

۳٩‏ السادسة العمل بأقوىالسييين 

۷ باب الهمزتين اجتمعتین منكاة 

۸ روة الادخال بین‌اهمز تین من 
كلية وهو الفصل 

۹ حث ما اختلف فى استفهامه 
و خهریته 

۳۰ مبحث ما إذا كانت الثانية 
مکسو رةو فبه‌ما تفق عل استفهامه 
منه وما اختلف 

۲ مبحث فما نکر ر فيه الاستفهامین 

۳۹۶ مبحت فما إذا كانت الثانية 
مضمومة وفيهء'اتفق على 
استفهاهه وما اختلف 

۳۵ مبحث فى ان ماإذا كانت الثانية 
هرز ة وص لى مفتوحة و فيهه| اختلف 
فيه وما اشق عليه 

۳۹۹ مبحث فى بيانماإذا كانت الثانية ۱ 
مکسورة وفه ما اختلف فيه 
وءا انفق عليه 

۷ مبحث ألمة 

۸ باب امز تينم نكلتتين ‏ الضرب 
الاول التفقتان 

۹ الضرب الثانى الختلفتان 

۹ تبهات نی آی الحمزتين حذفا 
لانیعمرو و مو'فقيهو يان مذهب 
الازرق فا أبدله من مد وغيره 


فهرس النصف الاول من النشر اكير 


0۰۱ 


صفحة 
۳۹۰ باب امه زالمفرد ‏ الضرب‌الاول 
السا كن 
۳ الضرب الانى المتحرك 
۱ تنبهات فى الهمز المفرد 
4 باب نقل الهمزة إلى السا كن قبلها 
6 تنبيهات فى يان أص ل أل وماسبب 
التقل الهاوكيف ,بد أباعندورش 
۰ 419 باب السكت على السا کن قبل 
ا 
۲ بيان من واف قحمزة على السکت 
1 تنیهات فى بیان ما جوز مع 
السکت وما عتنع 


۲۸ باب و تف<زتوهشامع اھەز 


=» 


۳۲ مبحث الطمزالمتحرك 

4 مذهب الاخفش فى نحو سثل 
و سنقريك 

6 مبحث التخفيف الرسمى وفيه 
E‏ مارم من اطمزات على 
غير قياس 

۳ تنبيهات فىالوقف بالرومو الاشمام 
مع التخفيف 

6 خائة فى مسائل فيا يصح وما 
يمتنع من الوجوه فى المتطرف 
والتوسط بزائد 

۹ مسائل فا يصح وما يمتنع من 
الوجوهفىالمتوسط بغيره 


حم فهرس آلوضوعات ويليه فهرس الروأة 


فهرس الا علام المذكور وفيات ذوعا 


حرف الالف 

59 
۰ و ۱۹۲ لاه بن الحسين النساج المعروف (بالشعلى) أبوإسحاق 
ودر و ۱۲۳ إراهيم بن زياد (القنطرى) أبوإسحاق 
14 إبراهيم بن عمر (الجعبرى) أب و إسحاق 
۳ أحد بن جبير بن عمد الكوق 
۳ و أحدين جعفر (ن بويان) القطان البغدادی 2 أبرالحسين 
۲ . أحمد ين جعفر بن حدان (القطيعى) أبوبكر 
۱۷۳ أحد بن الحسن (البطى) البغدادى أبوالحسن 
٤۴و‏ أحمدينالحسين (بن مهران) أبو بكر 
۷ أحد بن سبل (الاشناف) أبوالعباس 
۱۲۲ أحد بن صاخ بن عمر البغدادى أبو بكر 
۳4و ۷۰ أحمد ين عبد الله بن لب (الطلینکی) أبو عر 
۱۹۲ أحد بن عبد الله (السوسجودی) أبوالحسين 
۹7 ۳۳۹ 2 عبيد ألله (ن صالح) البغدادی ابو عل 
۷۹ أحد بن عثمان ( بن سبوب ) الرازی أو بكر 
۸۲ آحد بن على ( بن سوار ) البفدادی ابر طاهر 
۸۸ آحد بن على ( بن الباذش ) الفرناطی أبو جعفر 
1۹ أحمد بن عبار المهدوى ) أبو العباس 
۱۳ آحد ( بن فرح ) بن جبریل البندادی أبو جعفر 
1 أجد بن مد ن‌جبارة) المقدسی أبو العباس 
۳ أحمدين مد بن يزيد ( الاشعث ) أبو بكر 


۲۱ آحد بن ممد ( البزى ) أبو الحسن 


NE 
۱۳۱۸۰ ۶ 
۱۳ و‎ ۶ 
۸۰ 
۱۷۳ 
۱۱۳ 
۱۹۹ 
۱۹ 
۳۶ 
۱۳۷۹ 
14 
115 


ل 6۴ سس 


أحد بن مد الملقب ( بالفيل ) أبو جعفر 

أحد ( بن مقم ) أبو خسن 

أحمد ( بن سروو ) البغدادى أبو نصر 

أحمد بن مومی بن العباس ( بن مجاهد) 2 آبو بكر 

أحد بن نصر (الشذاف) ۴ بكر 

أحمد بن حى الوكيل 

أحمد بن عى ( علب ) 

أحمد بن يزيد ( الحلواتى ) أبو الحسين 

[دریس بن عبد الكريم الحداد أبو الحسن 
" إسحاق بن اراهيم ( الوراق) الروزی ابو يعقوب 

إسماعيل بن إسحاق المالكى ( القاصى ) 

إسماعيل بن جعفر ( ب نأبى كثير ) الانصارى 

إسماعيل بن خلف الانصارى ابر الطاهر 

إسماعيل بن عبد الله ( النحاس ) الصری أبوالحمسن 

عرف اناه 
بكر بن شاذان آبو القاسم 
البرصاطى أبو الحسن النجار 


حرف الجم 
جعفر بن مد بن اميم البغدادى 
جعفر ينعبد الله بن الصياح (أبن نہمشمل ) أبو عبد الله 
جعفر بن مد بن أسد النصيى الضرير أبو الفضل 
الحسن بن خلف القير انیا مرو (بابن بليمة) آبو على 
حسن بن مد بن خلد الدقاق أبو على 


- عم — 


۱۱ الحسن بن سعيد بن جعفر الاطوعيى 
۱۱۳ الحسن بن العباس ( بن أنى مهران ) الجال 
و الحسن بن على بن إراهيم الاهوازی 


/ الحسن بن محمد البغدادى المالى 

۸1 الحسن بن أحد العطار اممدانی 

4 الحسين بن مد ( بن حبش ) الدینوری 
۷۰ الحسين بن على المعروف (بالازرق اججال) 
۱۳ حفص بن عبر ( الدورى ) 

6 حفص بن سلیمان بن المغيرة الاسدی الکوفی 


أبو عر 
أبوعبدالله 
آبو عمر 
أبو عرو 


۱11 حمزة بن حبيب بن عمارة بن إمماعي ل الكوف الزیات أبوعمارة 


AY‏ حمزة بن على البصری 

حرف الخاء 
۱1۹ خلاد بن خالد الشیبانی 
۰ و ۱۹۱ خلف بن هشام البزار 


حرف الراء 

۸۷ روح بن عبد المؤمن الحذلى مولام البصرى 
حرف الزاى 

۱۳ زبان بن العلاء المازتى البصرى 

۱۸۸ الزبیر بن أخى الزییری الضرير 

۱۷ زرعان بن أحمد الدقاق البغدادى 

۱۳ زید بن على العجل العروف بابن أنى بلال 
حرف السین 


۲ ۵ و۲۳۹ ست العرب بنت رد 
۱۷۰ سلمة بن عاصم النحوی 


أبو عیبی 
ابو يمد 


آبو الحسن 
أبو عبرو 


أبو الحسن 
أبو القاسم 


ام رد 


بت 6 ۰ — 


سلمان بن عبد الرحمن ( الطلحی ) الكوف المار 

سلمان بن داود اماشمی البغدادی 

سلمان بن ملم بن جماز الزهرى مولام 

سعید بن عبد الرحم الضريرااؤدباابغدادى 
حرف الشين 

شعبة بن عياش بن سالم الحناط الاسدى الكرف 

شعيب بن آبوب بنرزيق الصريفيى 
حرف الصاد 

صاح بن هل بن البارك المؤدب البغدادى 
حرف الطاه 

طاهر بن عبد المنعم بن غلبون ال حلى 

الطیب بن إسماعيل الذهلى البغدادى 

عاصم بن أبى النجود الکو 

عبد البارى بن عبد الرحمن الصعيدى 

عبد الله بن عبد المؤمن الواسطى ( ابن الوجيه ) 

عبد الله بن ايدغدى ( ابن الجندى ) 

عبد الله ( بن عامر ) اليبحصى 

مدای اعد و توك امسق 


آبو عيسى 
۳ داود 
557 
أبو الربيع 
أبو عثمان 


أبو بكر 
أبو بكر 


از شنت 


أبو طاهر 


أو الح 
آبوحدون 


أبو بكر 
آبو رد 
أبو رل 


أبو معبد 
أبو عمران 
أبو أجد 
أبو عمر 


مت و ت 


سلبان ( النخاس ) 

ته بن الحسن بن سل ۱ 
EE‏ 
عي روف ( بانب 
5 الرحمن المعروف ب 0 a‏ 
1 الرحمن بن اْسن 0 
ع 0 
عبد الرحمن ( بن الفحام ) 
ما رای 
: ۱ 

الرحمن بنعبدوس ee‏ 
۷ 0 بن أحمد المعروف (بابن ذكو 
3 ۱ ی 
ار اعد راز 
عبد العم بن غلبرن | 5 
ی 
عبد الكريم بن عبد ید ع 
ین سم بر یب هل 
ار ز البغدادى 
مان بن أحمد الرزاز ال 
عثمان بن سعيد الدانى 59 
عثمان بن سعيد اللقب بورش 

۱ دعر الجاى 

بن أحمد بن ۱ 
اب اخاط 
عل بن أن عمد الدبولاق 
عل بن حمر قاط 
عن بن عر لكان 57 
عل ا( 


بر القاسم 


أبو بكر 

5 القاسم 
أبو القاسم 
آبو الفاسم 
أبو القاسم 
أبو الزعرام 
أبو مر 

أبو القاسم 
أبو الطيبه 
أبو الطاهر 


أبو معشر 


أبو عر 

أبو عبرو 
آپوسعید 

ا اسن 
ابر ان 
أبو احسز, 
أبو الحسن. 
أبو الحسن 
آبو الحسن 


211111 
9 

۷ عل بن عثمان بن حبشان الجوهرى أبو الحسن 
۴۳و ٩۹۷‏ عل بن حمد بن عبد الصمد السنحاوى أبو الحسن 
۱9۷ على بنمدالخياط البغدادى العروف بالقلانسى بو الحسن 
۱۰۸ على بن مجد الماشمی ویعرف بالجوخاق أبو ا لسن 
۱۷ على بن مد بن صا الماشمی البصری الضریر أبو الحسن 
۱۷ عرو بن الصباح بن صیح البشل الکوفی أبوحفص 


۳ عر بن مد بن عبد ااصمد اامروف بابن بنان أبو جمد 

۱۷۹ عيسى بن وردان الدنی الحذاء أبو الحارث 

۳0 عسی بن عبدالعزیزالاسکدری أبو القاسم 

۱۲ عیسی بن مینا بن وردان القلب بقالون أبو موسی 

۱۷۹ الفضل بن شاذان الرازی آبو الفضل 
حرف القاف 

۳۳ القاسم بن سلام آبو عبید 

۱ القاس بن فبره الشاطی أبو القاسم 

۱۷ قاسم بن يزيد الوزان الاشجعى الكوفى أبو يمد 
حرف اللام 

۲ . اللیٹ بن خالد البغدادى أبوالحارث 
حرف الم 

۹.۰ المبارك بن الحسن الشهرزوری ابرالکرم 

۱۳۳ العا بن زكريا القاضى أ بوالفرج 


۳ مد بن راهم الحضرى أبوعيد الله 


5 
45 


ل روم لد 


حمد بن أحمد الموصلى المعروف بشعلة 


و ۱4۵ مد بن أحمد بن عمر الداجونی الرمل 


۳۲ 
۱۳۲۳ 


مد بن أحمد بن آیوب العروف بابن شنبوذ 


يمد بن أحمد بن ابراه الشطوی 
يد بن أحمد بن عبدان الخزرجى 
يمد بن أحمد بن هارون الرازى 

مد بن آجد بن الفتح بن سیما الحنبلى 


أبوعبد الله 


أبو بكر 


أبوالحسن 


أبوالفرج 


أبوبكر 


أيوعبدالته 


مد بن أحمد بن على الخياط البغدادى 
مد بن إسحاق الوراق 

تمد بن إسحاق بن وهب الربعى 

ند بن جر بر الطبرى ا لفسر 

يمد بن جعفر الخزاعى 

تمد بن الحسن النقاش الموصلى 

مد بن الحسن الفاسى 

عمد بن الحسن بن علام الفرس 

مد بن الحسن بن مقسم العطار 

مد بن الحسين القلانسی 

تمد بن سفيان القيروانى المالكى 

مد (بن‌شر بح) الرعیی 

ممد(بن شاذان) الجوهرى النغدادى 
مد ون عبدالر حم الأسدى (الاصبهاق) 
مد بن عبد الرحمن العزوف (بقنبل) 
عمد بن عبدالته المعروف (بابن أفىعمر) 


ابو ماصو ر 


أبو ر ببعة 
أو جعفر 
أبوالفضل 
أبو بكر 
آبوع.دالته 
آبوعبد الله 
آبوبکر 
ابو عبداللّه 
أبو عد الله 
أبو عبد أله 
أبوبكر 
أبوبكر 
آبوععر 


أبوالحسن 


۱۷۳ 
۶ ۸ 
۶ و ۷۰ 
۳ 
۱۳ 
۱۳۹ 


۱۳ 
۷۵ 


۱:۰ 


۵۰٩ —‏ مسب 


مد بن على ن الحسن (بن الجلندا) الوصل 
عمد بن عبدالملك بن (خبر ون) اليغدادى 


حمد بن عيسى بن أبراهيم (بن رزین) الاصهانى . 


تمد بن الفرج اسای ٠‏ 
تمد بن گید بن عبد الله (بن النفاخ ) لبامی 
مد بن موسى (الصوری) الدءشق 
يمد بن النضر الربعى المعروف بابن الاخرم 
د بن هارون بن ناف (القار) البغدادى 
عمد بن هارون الريعى مر رف (بالى نشیط) 
عمد بن ایم الكرفى 
عمد (بن حی) المعروف بالکسانی الصغير 
مکی ۳ أن طالب القسی 
«وسی (بن جر بر الرق) 
مو سی (بن جمهور) التيننى 

حرف النون 
نافع بن عبد الرحمن بن ألى نعم ای مولام 
نصر بن عبد العز ر الفار ف 

حرف اشاء 
هارون بن موتی (الخفش الدمشتی). 


۶ ۰ هة الله بن جعفر بن محمد بن اميم البعدادی 


آبو بكر 

آبومنصور 
أو عبدالله 
أبو جعفر 
أبو عبدالله 
أبوالحسن 
أبوالعياس 
أبربكر 


أبوعبدالله 


أبو بكر 


أبوالعباس 


آبو عمد 


آبوعمران 


أبو عوسی 


أبو دوم 


أبرالقاسم 


حست و 6 بت 


هة الله زر 
: ته بن عبد ار 
8 الله بن آحد 17 5 
ale‏ 
۱ إدمشة 
) 
0 8 
حرف الا 
بن القعمًا إل 
00 اع الخزومى الدتی 
يحي بن المبارك 8 
9 ال 5 
مس 7 0 (اليزيدى) 
قرب نوس اد 
Ey‏ 
وف بن عل بن ار الل 
بن عمرو (الأزرق) 


م بعون الله تعالى 


